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Elinizdeki kitapla “21. Yüzyılda Gençlik ve 
İnanç Eğilimleri” adı altında günümüz gençle-
rinin yaşadığı inanç eğilimlerinin anlaşılması-
na bir katkı sunmak amaçlandı. Ayrıca yüce 
ahlak değerlerine bağlı bir gençlik inşa 
etmenin nasıl mümkün olabileceğine dair 
ipuçlarına da yer verildi. Nitekim yüzyılımız-
da, başta gençlerimiz olmak üzere tüm 
insanlığımızın ahlak değerlerinde ciddi bozul-
malar meydana geldi. Toplum olarak hepi-
miz bu durumun idrakinde hareket ederek 
gençleri kökleşmiş geleneksel yapıdan 
koparmadan Hz. Peygamberin yetiştirdiği 
insan modeline sahip kılarak bir nesil yetiş-
tirme gayretinde olmamız gerekmektedir. 

Elinizdeki kitapta, günümüz gençlik ve 
sorunlarına dair geniş yelpazeye sahip 
çeşitli makaleler bulunmaktadır. 
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GÜNÜMÜZ GENÇLİĞİNİN İNANÇ SORULARINA 
DAİR BİR DEĞERLENDİRME 
(DENİZLİ ÖRNEĞİ)

Faruk GÜN*1

GİRİŞ
Tarihin her döneminde yaşadığı çağa uygun bir şekilde insan-

ların din ve dünyaya ait birçok görüşlerinin gençlikte şekillendi-
ği görülmektedir. İnsanlık inanç tarihine ve kültürüne dair Yirmi 
birinci yüzyıl, dünya için kültürel ve dini alanlarda gelişimlerin 
hızla yaşandığı bir dönemdir. Bu dönemde vahye ve inanca da-
yanan dini bilgiler karşısında; akıl, deney ve gözleme dayanan 
pozitif bilimlerle eğitim veren modern çağın okullarında eğitim 
gören öğrencilerimizin akıllarında bu iki metot farkından do-
ğan birçok sorun oluşmuştur. Dini şüpheler ve tereddütlerin en 
yoğun olduğu bu dönemlerde bu metot farkıyla birtakım olum-
suzluklar, popüler kültürün de etkisiyle bazen inanç krizlerine 
dönüşebilmektedir. 

Varlık ve âlem üzerinde pozitif ilimler ekseninde düşünen 
günümüz gençliğinin inanca dair birçok konuda asrın idrakine 
uygun cevap arayışında oldukları bilinen bir gerçektir. İnanca 
dayalı sorularla ilgili kelam İlmi gözle görülmeyen inanç mese-
lelerinde vahiy ekseninde söz söyleme, sahih bilgiyi tespit etme 
ve cevap verme görevini üstlenmiştir. Akait konuları üzerine 

* Dr. Öğr. Üyesi,
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söz söyleyen kelam bilgi kaynağı olarak akla, duyu organlarına 
ve mütevâtir haber (Kur’an ve Sünnet)’e dayanan bir usul takip 
etmesi ile Felsefi ilimlerden; varlık konularını başlangıç ve so-
nuç itibarı ile ele almasıyla da Pozitif bilimlerden ayrılmıştır. Bu 
bağlamda gençlerin dine dayanan inançla ilgili sorularına cevap 
vermek kelam ilminin en temel görevidir.

Bilişim çağında bilgiye kolaylıkla ulaşabilen gençlerimizin 
inançla ilgili akıllarına takılan soruları yaşadıkları bölge ve yaş 
grubuna göre farklılık göstermektedir. Gençlerden sorularına 
cevap vereceğimiz hedef kitlemizi belirlerken onların yaşadık-
ları inanç coğrafyası ve eğitim düzeyleri; sorulara cevap verir-
ken kullanacağımız dilin üslubu ve faydalanacağımız kaynak 
eserlerin tespiti için oldukça önem arz etmektedir. Bu bağlamda 
çalışmamızı Denizli’de ortaöğrenim ve lise eğitimini alan İmam 
Hatip ve Anadolu liseleri ile sınırlı tuttuk. Bu nedenle çalışma-
mızda Pamukkale Üniversitesi İlahiyat Fakültesinde eğitim gö-
rüp Denizli’de Ortaokul ve liselerde staj gören öğretmen aday-
larımızın ders verdikleri öğrencilerinin derslerde inançla ilgili 
olarak kafalarına takılan sorular esas alınmıştır. Sorular Din Kül-
türü dersleri işlenirken yazılı ve sözlü olarak öğretmenlerimizin 
toplamış oldukları yaklaşık beş yüz sorudan seçilmiştir. Sorulan 
sorulardan benzer olanlar ayırıldıktan sonra stajyer öğretmen-
lerimizce en önemli görülen sorulardan başlanılmak üzere sade 
bir üslupla cevap verilmeye çalışılmıştır.

Çağımız gençlerinin inanç problemlerine Denizli’de ortaokul 
ve lise eğitimini gören öğrencilerimizin inançla ilgili sordukları 
sorulara baktığımızda konu olarak; ateizm, deizm, kötülük, şey-
tan, ruh, kader, cennet ve cehennem gibi gayb aleminin inanç 
soruları ekseninde yoğunluk kazandığını söyleyebilir.

Yöre halkının çoğunluğunun Matürîdî mezhebine olan men-
subiyetinden dolayı soruların cevaplamasında ağırlıklı olarak 
İmam Matürîdî ve bu ekolun alimlerinin görüşleri esas alınmıştır. 
Çalışmamızda bu yöntemi takip etmemiz, sahih bilgiye ve doğru 
içtihada güvenilir metodoloji ile ulaşmaya çalışan Kelam İlminin 
gayesine ve bin küsur yıldır itikatta Matürîdîlik içtihadı ile amel 
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eden halkımızın inanç yapısına daha uygundur. Çünkü inanç 
problemleri “Eğri ağacın doğru gölgesi olmaz” misali yanlış usul 
ve din algılarıyla düzeltilemez. Din esasen, nasıl ve ne amaçla 
algılandığına bağlı olarak insanın her iki dünyası için güzellik-
ler bahşettiği gibi yanlış kullanıldığında, insan hayatını olumsuz 
olarak da etkileyebilmektedir. Bu nedenle dinin doğru bir şekil-
de anlaşılması hurafeler ve kulaktan dolma bilgilerle değil; sahih 
kaynaklarla ve doğru yöntemlerle mümkündür. Bunun için prob-
lemlere çözüm aranırken Kur’ân ve sünnet’e bağlı müçtehitlerin 
içtihatları da dikkate alınarak cevap verilmeye çalışılacaktır. 

Çalışmamızda usul olarak öğrenciler tarafından sorulan soru-
lar ana başlıkları teşkil edecektir. Cevap niteliğindeki açıklama-
lar da soruların hemen ardında zikredilecektir. 

1-Allah nasıl var oldu?
Allah nasıl var oldu? sorusuna cevap verilirken Allah’ın var-

lıkla olan ilişkisi ve varlık boyutu öncelikle bilinmesi gereken bir 
konudur. Kelâm âlimlerine göre varlık; kapsamı açısından hâdis 
ve kadîm olmak üzere ikiye ayrılmaktadır. Varlık içerisinde Al-
lah ve sıfatları kadîm onun dışında var olan cisim, cevher ve 
arazlar ise hâdis varlıklar olarak kabul edilmiştir.2 

Yaratıcı için başlangıç ve sonuç söz konusu olamaz. Alem, 
başlangıcı ve sonu olan, dönüşüm ve değişimin yaşandığı, oluş 
ve bozuluşun gerçekleştiği bir yerdir. Evrenin yaratıcısı bu fani 
döngünün bir parçası olamaz. Çünkü bu oluşumun içinde olan 
her varlık bir diğer varlığın nedeni olur. Varlık için bu teselsül 
nihayetsiz devam edemeyeceğinden batıldır. Öyleyse bu oluş ve 
bozuluş kanununa aklen tabi olması düşünülmeyen Allah için 
“Allah’ı kim yarattı?” sorusu mantıken geçersiz olur. Çünkü 
evrenin bir başlangıcı varsa, başlatıcı evrenin dışında ve evren-
den tamamen farklı olmak zorundadır. Bu durumda, yaratılmış 

2 Nûreddin Sabuni, el-Bidâye fî usûli’d-din/Mâtüridiyye Akaidi, çev. Bekir Topaloğlu 
(Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı, 2005), 19-21.
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varlıklara kıyas edilerek Allah’ın yaratılmasından söz etmek 
imkânsız olur.3

Kelâm âlimlerine göre Allah’ın varlığı kendiliğinden (kıyam 
binefsihî) olup sıfatları ile başka varlıklara benzememektedir 
(muhâlefetün li’l-havâdis).4 Allah var olmak için başkasına muh-
taç değildir. Allah dışında var olan her şeyin varlık kazanması 
ve mevcudiyetini sürdürebilmesi ise ancak Allah’ın varlığı ile 
mümkün olabilmektedir. Bu gerçeği dile getiren Kur’an’a göre 
Allah “doğmamış ve doğurmamıştır.  Hiçbir şey onun dengi (ve 
benzeri) değildir.”5 Kur’ân’da Allah’tan bu şekilde bahseden 
İhlas sûresi “Allah’ın varoluşsal olarak hiçbir varlığa ve mah-
luka benzemediği hususunda,” tevhid noktasında Kur’ân’ınbir 
özeti gibidir. Allah’ın varlığının kendiliğinden olduğu, birliği-
nin, eşi ve dengi olmadığının güzel bir ifadesidir. Bu konuda-
ki diğer âyetler, bir bakıma bu sûrenin tefsiri hükmündedirler. 
Allah’ın müteâl, aşkın mahiyetinin hiçbir mahiyete benzemedi-
ği, mekândan, zamandan, cismlere ait özelliklerden münezzeh 
olduğu Kur’ân’da kolayca anlaşılmaktadır.

Maturidî âlimlerine göre âlemin yaratıcısı vahid, kadim, ka-
dir, alim ve mürid olan Allah’tır. Allah, araz, cisim, cevher gibi 
tasavvur olunan, sınırlanabilen, sayılabilen, bölümlere ve parça-
lara ayrılan, birleşik ve sonlu değildir. Allah herhangi bir mahi-
yet ve keyfiyet ile nitelenemez. O hiçbir şeye benzemez. O’nun 
ilminin ve kudretinin haricinde hiçbir şey bulunamaz.6

Allah sonradan var olmuş mümkün bir varlık değildir. Allah 
nasıl var oldu? Sorusu (haşa) Allah’ın yaratılmış hadis ve müm-
kün bir varlık olması gibi yanlış bir düşünceye sevk ettiğinden 
böyle bir şey düşünülemez.7 Çünkü “mümkün mümküne illet 

3 Cağfer Karadaş, Kafama Takılanlar 1 (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2022), 
36-39.İsmail Şimşek, Ataizmden Ateizme (Ankara: Eski Yeni Yayınları, 2020), 88.

4 Şûrâ, 42/11; 112/4; Cağfer Karadaş, Ususu’l-Akîdeti’l-İslâmiyye (Bursa: Emin Yayın-
ları, 2015), 33.

5 İhlas 112/1-4; Bekir Topaloğlu, “Ahad”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, 
(İstanbul: TDV Yayınları, 1988), 1/483.
6 Sabuni, el-Bidâye, 19-21.
7 Ebu’l-Muîn Nesefî, Tabsıratü’l-edille fî usûli’d-dîn, thk. Muhammed Enver Hâmid 
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olamaz.” Mümkün bir varlığın var olmasını ve yok olmasını ter-
cih edecek bir mutlak varlığa ihtiyaç vardır ki bu yegâne varlık, 
varlığı kendiliğinden olan Allah’tır. Allah yokluğu düşünüleme-
yen, sebebe ve müessire muhtaç olmaksızın “vâcibü’l-vücûd” 
olan bir varlıktır. İçinde barındırdığı varlıklarla başlangıcı ve 
sonu olan bu kâinatın Yaratıcısı dönüşüm ve değişimin yaşan-
dığı bu alemin içinde düşünülemez. Çünkü yaratıcı yaratılma-
ya mahal olamaz. Öyleyse bu varoluşsal kanuna tabi olmayan 
Yaratıcının bir başlangıcı ve sonu olamayacağında, “Allah’ı kim 
yarattı?” sorusu mantıken geçersizdir. Çünkü evrenin bir baş-
langıcı varsa, başlatıcı evrenin dışında ve tamamen evrenden 
farklı olması gerekir. Bu durumda varlığı ezeli olan Allah’ın bir 
başlangıcı ve sonu düşünülemediğinden Allah için bir neden 
aramak anlamsız olur. Çünkü nedenli şeylerde öncelik- sonralık 
ilişkisi vardır.8

2-Allah’ın varlığının kanıtları nelerdir? 
Mâtürîdî, özellikle Allah’ın varlığının delilleri üzerinde 

önemle durmuş, onun varlığını bilmeye ilişkin basit bir istid-
lalle anlaşılabilecek açık ve bedîhî delilleri aklî temeller üzerine 
oturtmuştur.9 

…Allah’ın varlığının delilleri görünen alem üzerinden, sağ-
lam duyular eşliğinde ele alınan mütevatir haber ve düşünen bir 
akılla mümkün olmaktadır. Mâtürîdî, Allah dışında var olup gö-
rünen varlıklar için “eşyanın gerçekliği sabittir” ilkesini düşünce 
sisteminin temeline yerleştirerek Allah’ı bilmenin temeli olan var-
lık üzerindeki şüpheleri ortadan kaldırmıştır. Varlık için kadîm 
(Allah) ve hâdis (âlem) ayrımına giderek; hâdis âlemin, yaratıcısı 

İsa (Kâhire: y.y., 
2011), 166- 187.
8 İsmail Şimşek, Ataizmden Ateizme, 88.
9 M Saim Yeprem, Mâtürîdî’nin Akîde Risâlesi ve Şerhi (İstanbul:2000), 17; Mâv-

râünnehir ve Horasan civarında inkârcı akımların ve özellikle âlemin ezeliliği-
ni (kıdemini) iddia eden birtakım dehrîlerin bulunması Mâtürîdî’yi (333/944) 
Allah’ın varlığını bilmeye ilişkin aklî delilleri tespit etmeye sevk etmiştir. 
Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhîd, 141-147, 152, 153. 
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olan kadîm varlığı gösterdiğini söylemiştir. “İstidlâl bi’ş-şâhid 
ale’l-gâib” yöntemini kullanan Mâtürîdî, bu delâletin iki farklı 
alanı “ontolojik olarak” eşitleme anlamına gelmediğini söyle-
miştir. Ona göre Metafizik bilginin imkânı aklın istidlâlinden 
geçmektedir. Mâtürîdî, görünen bir hüküm sebebiyle “şâhid ile 
gâib arasında” bir ilişki kurulabileceğini söylemiştir. Nesnelerin 
sonradanlığının hudûsu gerektirdiğini “bir fâil neden” ilişkisin-
den “ilk fail” düşüncesine ulaşmıştır.10 

Mâtürîdî, bilen (rasyonel) bir varlık olarak insanın Yaratıcı’nın 
varlığına inanmasının mâkul ve gerekli (vacip) olduğunu savun-
muştur. Allah’ın varlığını aklen bilmeye yönelik olarak hadesü’l-
ayân dediği “hudûs” delilini, hikmet ve tedbîr kavramları ile 
ilişkili olarak “gâye ve nizâm” delilini, hilkat terimiyle bağlan-
tılı olarak “fıtrat” delilini kullanmıştır. Kelam ilminde sonradan 
var olan âlem ve içindekiler için “hâdis” kavramını kullanmış-
tır. “Her hâdisin ise bir muhdîsi vardır.” Kozmolojik delillerden 
birini teşkil eden hudûs delili, “varlık ve fiillerin bir yokluğun 
ardından yaratıldığı” önermesine dayanarak bir var edicinin bu-
lunmasının zorunlu aklî bir istidlâlin adı olmuştur.11 

Kelam âlimlerine göre Allah’ın varlığının delillerini maddeler 
halinde şu şekilde özetlemek mümkündür:

a. Fıtrat Delili: İnsan fıtratının gereği “Allah’ın varlığına inan-
mak” tabiî bir duygudur. İnsan her zaman aşkın bir güce sığınır 
ve ona dua eder. Selef âlimlerine göre fıtrat “İslam” anlamında 
olup “her doğan fıtrat (İslam) üzere doğar” hadisini bu şekilde 
anlamışlardır.12

10 Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhîd, 91.
11 Firûzabadi, Kâmus Tercümesi, çev. Mütercim Asım Efendi (İstanbul: Matbaa-i 

Bahriye, 1304),1/645-646; Ebû Nasr el-Mutahhâr b. Tâhir Makdisî, el- Bed’ ve‘t 
Târîh, nşr. Clement Huart (Bağdat: Mektebetü’l Müsenna, t.y.), 135; Ebü’l-Muîn 
Meymûn b. Muhammed Nesefî, Tebsiratü’l-Edille fî Usûli’d-Dîn, nşr. Hüseyin 
Atay-Şaban Ali Düzgün, (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları 2003), 1/ 
93.

12 Buhârî, “Libâs”, 63, 64.
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b. Hudus Delili: Âlem hâdistir (yoktan var olma), her hâdisin 
bir muhdisi (var edicisi) vardır. Âlemin muhdisi de Allah’tır.13 

c. İmkân Delili: Âlem mümkündür, çünkü cüzlerden (par-
çalardan) meydana gelmiştir. Cüzlerden meydana gelen şey ise 
“vacip varlık” olamaz. Mümkün; var olduğundan “onun varlığı-
nı yokluğuna tercih eden bir etkin (müessir) varlığın” bulunması 
zorunludur. Lakin bu etkin varlık kendisi gibi mümkün değil, 
vacip varlık olması gerekir. (Onun da var olmak için bir sebebe 
ihtiyaç duymaması gerekir). O halde mümkün olan âlemin ya-
ratıcısının ve sebebinin, vacibü’l vücud (varlığı zorunlu) olması 
gerekir. O da Yüce Allah’tır. 

ç. İbda, İllet-i Gaiyye ve Nizam Delilleri: İbda; bir şeyi daha 
önceki bir örneği ve modeli olmaksızın yaratmak demektir. Ga-
iyye ise bir şeyin varlığının hikmeti, gerekçesi ve yaratılışındaki 
amacı anlamına gelir. İbda ve Gaiyye delili, evren ve insandaki 
eşsiz güzelliklerin Yüce Allah’tan geldiğinin delillerindendir.14

d. Nizam delili: Evrendeki düzen göz önünde bulundurul-
duğunda her yerde aynı olan bir düzenin Yaratıcısının da tek ve 
aynı olduğunu bize göstermektedir. 

e. Kabul-i Amme (Beşer tarihi) Delili: Tarih boyunca çeşit-
li dönemlerde birtakım hurafeler bulunmakla beraber insanda 
tanrı fikri daima mevcut olmuştur. Hatta inkarcılar bile zor du-
rumlarında kendilerini üstün bir yüce kudrete sığınmayı tercih 
etmişlerdir. İşte dönemleri, kültürleri farklı olan milletlerde gö-
rülen bu ilah fikri Allah’ın varlığına delalet eder.15 

f. Delili İhtira: İhtira yaratmak demektir. Cisimler önce can-
sızken onlarda sonradan hayat, akıl ve bilincin yaratıldığı görü-
lür. Her yaratılanın bir yaratıcısı (muhteri) olması zorunludur. 
Öyleyse varlıklarında ezeli bir yaratıcısı vardır, o da Cenab-ı 

13 Sabuni, Bidaye, 19-20;İsmail Şimşek, Yeni Başlayanlar İçin Din Felsefesi (Ankara: 
Otto Yayınları, 

2021), 44.
14 Ulvi Murat Kılavuz-Ahmet Saim Kılavuz, Kelâm’a Giriş, 63, 96; İsmail Şimşek, 

Dinin Estetik 
Boyutu (Samsun: Etüt Yayınları, 2014), 73-109.
15 Ahmet Saim Kılavuz, Ana Hatlarıyla İslâm Akâidi ve Kelâm’a Giriş, 92.
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Haktır. Kur’ân’da “İnsan düşünmez mi ki, daha önce o hiçbir şey ol-
madığı halde biz kendisini yaratmışızdır”16 ayeti sonradan var olma-
nın delillerindendir.17

g. Hareket Delili: Biz kâinatın hareket halinde olduğunu 
tecrübe ile biliyoruz. Her hareket edenin bir muharriki vardır. 
Bu hareket edeni ve ettireni zincirler halinde sonsuz olarak sür-
dürmek mümkün değildir. O halde bir ilk muharrik vardır, o da 
Vacib-ül vücud olan Allah’tır.18 

h. Kemal Delili: Bizde bir kemal ve olgunluk fikri vardır. Bu 
düşünce insana kendisinden gelemez. Çünkü insan eksik bir 
varlıktır. Bizi kuşatan alemde eksik olduğu için kemal fikrinin 
alem tarafından bize verilmesi de mümkün değildir. O halde bu 
düşünce bize ancak en kâmil ve olgun, eksiklikten münezzeh ve 
yüce bulunan Allah’tan gelir.19

ı. Namütenahî Delili: Sonsuz ve nihayetsiz demektir. Ben 
sonu olmayan bir varlık düşünüyorum. Bu düşünce bana ben-
den gelmez, çünkü ben sonluyum. Bu sonsuzluk fikrini bana tel-
kin eden bir sonsuz varlık vardır, o da Allah’tır.20 

i. Ahlaki Delil ve Fazilet Delili: Ahlak kanunu, mutlulukla 
erdemin birbirinden ayrılmadığını gösterir. Mutluluğa erişecek 
şeyleri yapmak bize ait ise de sonucun elde edilmesi sadece bize 
bağlı değildir. Çünkü mutluluğun elde edilmesi, dış dünya ile 
insanların iradeleriyle de alakalıdır. Halbuki vicdanımız, vazife-
nin tamamen hüküm sürmesini mutluluk ve erdemin gerçekleş-
mesini zorunlu kılmaktadır. O halde bunu gerçekleştirecek yüce 
bir iradeye ihtiyaç vardır. Bu irade tabiatın ve insanların üstünde 
bir irade olacaktır. İşte bu da iradenin sahibi Allah’tır.21

16 Meryem 19/67.
17 U. Murat Kılavuz-Ahmet Saim Kılavuz, Kelâm’a Giriş, 142.
18 Beyazîzâde Ahmet Efendi, el-Usûlü’l-Münîfe li’l-İmâm Ebî Hanîfe, nşr. İlyas Çelebi, 

(İstanbul: 
MÜİFY, 2000), 43-44;
19 Recep Erdoğan, Delillerden Temellere Sistematik Kelâm ve Güncel İnanç Sorunları, 

(İstanbul: 
Kelâm Yayınları, 2018), 50.
20 Ahmet Saim Kılavuz, a.g.e., 94.
21 Ahmet Saim Kılavuz, Ana Hatlarıyla İslâm Akâidi ve Kelâm’a Giriş, (İstanbul: Ensar 
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3-Melek nedir, Meleklere niçin iman etmeliyiz, Allah neden 
melekleri yaratır, Allah’ın melekler ihtiyacı var mı?

Melek kelimesi; Arapçada “göndermek” anlamındaki “l-e-k” 
kökünden olup “haberci, elçi, güçlü kuvvetli, tasarrufta bulunan, 
yöneten” anlamlarına gelmektedir.22 Melek kelimesi terim anla-
mı itibariyle muhtelif şekillere girebilen,23kanatları olan,24Allah’a 
itaatten ayrılmayan,25 sürekli ibadet eden,26 günah işlemeyen,27 
irade sahibi,28 nuranî varlık demektir.29 

Meleklerin varlığını tasdik etmek iman esaslarından bir ta-
nesidir. Nitekim Cibril hadisi olarak meşhur olan hadiste Cibrîl 
(as), insan şeklinde,30 Peygamber Efendimize görünüp imanın 
ne olduğunu sorunca Peygamber Efendimiz (sav), iman esasları-
nı sayar ve bu esaslara melekleri de dahil eder.31 Geçmişten gü-
nümüze alışılagelmiş bir şeklide meleklerin Allah’a yardım ettik-
leri, Allah’ın kendi işlerini onlara yaptırdığı gibi batıl düşünceler 
mevcuttur. Melekleri Allah’ın yardımcıları ve iş ortakları oldu-
ğunu söylemek şirk ve küfürdür. Nasıl ki insanların Allah’ın işi-
ne karışması mümkün değilse aynı şekilde meleklerin de böyle 

Neşriyat, 
2012), 78-100; Faruk Gün, Kelâm İlminde Gayb Alemi, Doktora Tezi (Uludağ Üniver-

sitesi, 2020), 
17-20.
22 Muhammed Ali b. Ali el-Tehanevî, Keşşâfu Istılahâti’l-Fünûn, (Beyrut: Dâru Sadır, 

t.y), 2/1337.
23 Hûd 11/77; Zâriyât 51/31; Meryem 19/17.
24 Fatır 35/1.
25 Nahl 16/20; A’râf, 7/206.
26 Tirmîzî, “Zühd”, 9; İbn Mâce, “Zühd”, 19.
27 Sa‘düddîn Mes‘ûd b. Fahriddîn Ömer b. Burhâniddîn Abdillâh el-Herevî el-

Horâsânî et-Teftâzânî, 
Şerhu’l-Mekâsıd, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: ‘Alemu’l-kutub), 5/63.
28 Bakara 2/30.
29 Ahmet b. Hanbel, el-Müsned, C. 6, 168.
30 Buhârî, “İman”, 37; Ömer Süleyman Abdullah el-Aşkar, el-Âlemü’l-Melâ’iketü’l-

Ebrâr, (Ürdün: 
Dâru’n-Nefâis, 2005) 12, 16.
31 Cibril hadisi olarak bilinen hadiste Cebrail (as), Peygamber Efendimize dört (baş-

ka rivayetlerde üç) soru sormuştur. Sırasıyla İslam’ın, imanın ve ihsanın ne oldu-
ğunu ve kıyametin zamanı ile alametlerini sorduğu kaynaklarımızda mevcuttur. 
Bk. Müslim, ‚Îmân, 1, 5; Tirmizî, ‚Îmân, 4.
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bir müdahalesi söz konusu olamaz. Her şeyi yapan ve var eden 
Allah’tır.32 Melekler Allah’ın yaratmasına ve kudretine sadece 
şahitlik eden,33 Allah’ın mülkünde onun verdiği görevleri onun 
izni ile yerine getiren, varlıklardır.34 Yaratma ve tasarruf hakkı 
hususunda Allah’a yardımcı isnat etmek, “Allah’ın ortakları ol-
duğu” anlamına gelir ki bu durum iman/şirk ilişkisi açısından 
sakıncalıdır.

4-Eylemlerimizi Allah mı yaratır? Öyleyse şerri de mi Allah 
yaratıyor?

Mâtürîdî akaidine göre hayrı ve şerri; kötüyü ve iyiyi yaratan 
Allah’tır. “Allah şerrin yaratıcısı olamaz!” şeklinde tenzihçi bir 
yaklaşımla şerrin başka ikinci bir ilah veya onu işleyen kişi tara-
fından yaratıldığı şeklinde yaklaşımlar Mâtürîdî alimler tarafın-
dan kabul görmemiştir. Şerri yaratmak Allah’ın kötülüğünün bir 
işareti değil; aksine yüceliğinin alametidir. Allah’ın mülkünde 
şerrin yaratılmasını başka varlıklara vermek onun kudretinde ve 
mülkünde bölünme meydana getirir ki varlık üzerinde egemen 
olan yegâne ilahi güç bölünmeyi ve şirki kabul etmez.35 
İnsan fiilleri konusunda yaratma kudreti Allah’a mahsus olup, 

seçme hürriyeti ise insan aittir. Allah hayrı ve şerri yaratır. Kul 
ise ikisinden birini özgür iradesi ile tercih eder.36 “Kişinin işledi-
ği fiiller ona ait olmakla beraber, Allah’ın yaratması sonucunda 
ortaya çıkar.”37 Allah, mutlak kudreti ile kulunun irad ettiği şey-
leri hazırlayan unsurları yaratmaktadır. Ebu’l-Muîn en-Nesefî‘ye 
göre; “Eğer insanın kendi fiilini kendisinin yarattığını söylersek 
bu, iki yaratıcının varlığını kabule götürür ki, bunu iddia eden 

32 Gürbüz, Mâtürîdînin Melek, Cin ve Şeytan Anlayışı, 22.
33 Bakara 2/30.
34 Zümer Suresi 39/75.
35 Cağfer Karadaş, İslâm Düşüncesinde Ahiret, (Bursa: Emin Yayınları, 2008), 37; Ebü’l-

Muin  Meymun b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi Nesefi, Tebsiratü’l-edille 
fî usuli’d-din (Ankara:  Diyanet İşleri Başkanlığı, 2004), I-94-95; Yunus 10/11.

36 Veysi Ünverdi, “ Mâtürid’de İnsanın Sorumluluğu Responsibility of Human im 
Mâtüridî”. Usul  İslam Araştırmaları 20/20 (Aralık 2013),50-51. 

37 Yusuf Şevki Yavuz, “Şer”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV 
Yayınları,  2010), 546.
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de yaratıcılıkta Allah’a ortak, şerik koşmuş olur.”38 Ebu Man-
sur el-Mâtürîdî (ö. 333/944) “insan fiilleri de dahil tüm varlığıy-
la mahluktur,” der.39 İnsanın fiilleri ise, insanın kendi isteğiyle 
meydana gelen işleridir. Onun tercih ettiği bütün fiillerini yok-
luktan varlığa çıkaran manasında yaratıcısı ise Allah’tır. İnsanın 
fiilleri yaratan Allah’a değil insana nispet edilmektedir. Çünkü 
bu fiiller, insanın isteği ve gücünü sarfetmesiyle meydana gel-
mektedir. Her ne kadar insanın fiillerinin asıl meydana gelişi 
Allah’ın kudreti ve yaratmasıyla olsa da aynı fiillerin taat ve ma-
siyet, günah olarak sıfatlanması, insana verilmiş olan cüz’i irade 
ile gerçekleşmektedir.40 

5-Allah kader ve kazayı biliyor mu? Biliyorsa neden insanların ne 
yapacağını bildiği halde insanları sınıyor?

Allah evrendeki tüm varlıklara ilişkin fiil ve nesnelerde eze-
li ilmini gerçekleştirmiştir. Âlemde görülen mükemmel düzen 
Allah’ın bu sonsuz ilmine işaret etmektedir.41 Yüce Allah var-
lığın en mükemmellerinden olan insanı yoktan var eden, ezelî 
ilmiyle onların geçmiş ve geleceğini, her şeyi ile bilmektedir.42 

Yüce Allah’ın olacakları önceden bilip yazdığı hususunu 
Kur’ân şu şekilde bildirmiştir: “Yeryüzünde vuku bulan ve sizin ba-
şınıza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan önce bir 
kitapta (Levh-i Mahfuz’da) yazılmış olmasın. Şüphesiz bu, Allah’a göre 
kolaydır.”43 Bu ayeti kader kavramı için bir tanım olarak kullan-
mamız mümkündür. Kader “Hak Teâlâ’nın ezelden ebede kadar 
olmuş olacak her şeyi bütün özellikleri ile bilmesi ve (olanı) tak-

38 Nesefi, Bahru’l-Kelam, 31; Ebu’l Vefa et-Taftazani, Kelam İlminin Belli Başlı Mesele-
leri, çev. Şerafeddin Gölcük, (İstanbul: Kayıhan Yayınları 1980), 173.

39 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, (İstanbul: 
1979), 221-256.

40 Tehânevî, Keşşâf, 1/556.
41 Metin Özdemir, İnanç Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru ed. Cağfer Karadaş, 

(İstanbul: Beyan  Yayınları, ts.), 219.
42 Mülk 13/14; Bakara 256; En’am, 59;Cağfer Karadaş, İnsan ve Kaderi (Bursa: Emin 

Yayınları, 2009),  160.
43 Hadîd 57/22.
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dir etmesidir.”44 Ezelde bilinen bu şeylerin yeri ve zamanı geldi-
ğinde yokluktan, varlık âlemine çıkarılması da “kaza” kavramı 
ile ifade edilmiştir.45 Bu bağlamda “olacak her şey Allah’ın ezelî 
ilminde bilinmektedir. Buna bu şekilde inanan insan kaçırdığı 
fırsatlara üzülmez veya Allah’ın kendisine bağışladığı nimetlerle 
de şımarmaz ve sefahate düşmez.46 

Allah’ın kullarını imtihanının sebebi onların neler yapacağını 
önceden bildiği halde kullarının yaptıklarının sonucunu onlara 
göstermektir.47 Bu durumda Allah’ın bilgisinin her şeyi kuşat-
ması özgürlüğümüzü yok etmez, aksine bize imkân tanır. Böyle-
likle insan yapacaklarını yaşadığı için yaptıklarına taktir edilene 
itiraz edemez. İmtihan için geldiği dünyada insan bizzat imti-
hanını yaşadıktan sonra yaptıklarının karşılığını görünce bütün 
duygularıyla bunun neticesini daha iyi kabul edecektir.

6-İman nedir? Müslüman ülkede doğan çocuk ile Hıristiyan 
ülkede doğan çocuk inanç yönünden eşit midir?

İman kelime olarak Arapçada “آمن” fiilinden “doğrulamak, 
onaylamak” anlamına gelmektedir.48 Istılahta ise Hz. Peygambe-
re ve onun haber verdiklerine inanmak anlamlarına gelir.49 Bu-
nun zıttı ise küfürdür. Küfür “كفر” fiilinden “örtmek, gizlemek, 
anlamına gelir. Istılahta ise Hz. Peygamberi ve onun getirdikle-
rini yalanlamak anlamında kullanılır. Bu zıt kutuplu iki terimde 
insanın tercihi ön plana çıkmaktadır. Bu tercih ancak bir haber 
verici tarafından yapılacak olan tebliğ ile mümkün olabilmek-

44 Tehanevî, Keşşâf, 1/695-696.
45 Mâtürîdî, Kitâbu’t-Tevhîd, 306.
46 Hayrettin Karaman vd., Kur’ân Yolu (İstanbul: Acar Basım ve Cilt san., 2006), 

5/254; Cağfer  Karadaş, Ususu’l-Akideti’l-İslâmiyye (Bursa: Emin Yayınları, 2015), 
55.

47 Cağfer Karadaş, Kafama Takılanlar 2, 16.
48 Ebu’l-Bekâ el-Kefevî, “İman”, el-Külliyât Mu‘cemu’l-mustalahât ve’l-furuki’l-

lüğaviyye  (Beyrut: Müessesetu’r-Risâle, 1998).
49 İmâmu‘l Haremeyn Abdulmelik el-Cüveynî, Akîdetü‘n Nizâmiyye, nşr. Muham-

med ez-Zebîdî,  (Dârü‘n-Nefâis: Beyrut 2003), 257.



GÜNÜMÜZ GENÇLİĞİNİN İNANÇ SORULARINA DAİR BİR DEĞERLENDİRME (DENİZLİ ÖRNEĞİ)

• 693 •

tedir. Kendisine tebliğin ulaşmadığı insanlar aslında bir tekfir 
içinde olmadığından o kimselere kâfir denilemez.50

Mâtürîdî âlimlere göre kendisinde akıl nimeti bulunan bir 
kimse o aklı ile bir Yaratıcının olduğunu bilmemesinin özrü 
olamaz. Bir kimseye peygamber gelmezse ve onun tebliği ona 
ulaşmazsa dahi o kimse aklını kullanarak evrenin yaratıcısının 
varlığı kanaatine ulaşmalıdır.51 Çünkü Allah, birçok ayette kişiyi 
aklını kullanmasına teşvik etmektedir. Ehl-i sünnetin diğer bir 
mezhebi olan Eş’ari âlimlerine göre ise bir topluluğa peygam-
ber gönderilmemişse o kimselerin Allah’ı bilmeleri aklen vacip 
değildir.52 Onlar bu konuda “Biz bir topluluğa peygamber gönder-
medikçe onları cezalandırmayız”53 ayetini esas almışlardır.
İnsanların inanç eğilimlerinde Hz. Peygamberin “Her doğan 

fıtrat üzere doğar. Sonra ebeveynleri onları Yahudi, Hristiyan veya Me-
cusi yapar”54 hadisi konunun anlaşılması açısından önem arz et-
mektedir. Hadise göre aslında kişi, Allah’a inanma potansiyeli ile 
doğar. Fakat doğduğu toplumun inancına sahip olması kesin ol-
mamakla beraber kuvvetle muhtemeldir. Bu inancın dışına çıkıl-
ması imkânsız değildir. İnsan bunun üstesinden aklını kullana-
rak ve sorgulama ile gelebilir. Nitekim Kur’ân’da Hz. İbrahim’in 
kıssası kişinin aklını kullanmasına bir teşvik mahiyetindedir. 
Konuyla ilgili ayet şöyledir: “Böylece biz İbrahim’e göklerin ve yerin 
melekûtunu görüp kavrama imkânı veriyorduk ki kesin inananlardan 
olsun. Gecenin karanlığı onu kaplayınca bir yıldız gördü. “Rabbim bu-
dur” dedi. Yıldız batınca da “Batanları sevmem” dedi. Ayı doğarken 
görünce, “Rabbim budur” dedi. O da batınca, “Rabbim doğru yolu gös-
termezse, yolunu şaşırmış kimselerden olurum” dedi. Güneşi doğarken 
görünce, “Rabbim budur; zira bu daha büyük” dedi. O da batınca dedi 

50 Sa‘duddin et-Taftazânî, Şerhu’l-Akâid, thk. Ali Kemal (Beyrut: İhyâu Türâsi’l-
Arabî, 2014), 95;  Abdüllatif Harpûtî, Tenkîhu’l-Kelâm fî Akâidi Ehli’l-İslâm (İstan-
bul: Necm-i İstikbâl Matbaası,  1327), 189.

51 Muhammed b. Muhmûd b. Ebî Bekir es-Sâbûnî, el-Bidâye fî usûli’d-dîn, (Mısır: 
Daru’l-Maarif:  1969), 33.

52 Nesefi, Bahrü’l Kelam,55.
53 İsra 17/15.
54 Buhârî, Tefsir (Rum), 2.
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ki: “Ey kavmim! Ben, sizin ortak koştuğunuz şeylerden uzağım.”55 Ay-
rıca Cahiliye dönemi putperestliğin zirve noktasıydı. Zira Arap 
ehli birçok müşrik putları ilah edinmişti. Bu bağlamda çocuk do-
ğar doğmaz çevresinin etkisiyle gördüğünü devam ettiriyordu. 
Bu durum ilk bakışta Allah’a iman etmek için negatif bir transfer 
olarak görülebilir. Fakat birçoğu akıllarını kullanıp belli bir araş-
tırmadan sonra Hz. Peygambere iman etmişlerdir. Bu durumda 
peygamber döneminde ya da bir İslam toplumunda dünyaya 
gelmek ya da bir peygamber akrabası olmak avantajlı olarak gö-
rülebilir. Ancak bu durum hidayet söz konusu olunca asıl kıstas 
kişinin kendi aklı iknası ve çabası görünmektedir. Örneğin Hz. 
Nuh’a kendi oğlu inanmadı. Ebu Leheb, Hz. Peygamberin amca-
sı olduğu halde kendisine iman etmeden öldü. Bu açıdan bakıl-
dığında Müslüman bir ülkede doğup doğmamak eşitliği bozan 
asıl bir unsur olarak gözükmemektedir.56 

7-Meleklerin özellikleri nelerdir? Melekler hangi maddeden 
yaratılmışlardır? Kanatları var mıdır?
İman esaslarından olan Meleklerle ilgili bilgiye ancak vahiyle 

ulaşılabilir. Mâtürîdî’ye göre peygamberler haberi, vahiyle melek-
lerden alırlar. Önemine binâen sistematik olarak Allah inancın-
dan sonra meleklere iman ikinci sırada yer almaktadır.57 Melekler 
Allah’a itaat eden nurani varlıklardır.58 Kur’ân’da meleklerin han-
gi maddeden yaratıldığı bildirilmemiştir. Hadislere göre melekler 
nurdan yaratılmış varlıklardır.59 Kur’ân çerçevesinde meleklere 
baktığımızda; insanların amellerini yazan, onları çeşitli tehlikeler-
den koruyan, günah işlemeyen, gözle görülmeyip Allah’ın emir-

55 En’am 6/75-78.
56 Hud 11/42-43; Mehmet Ali Kapar, “Ebû Leheb”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansik-

lopedisi,  (İstanbul: TDV Yayınları, 1994), 10/178.
57 Bakara 2/177; 285; Nisâ 4/136. Ebû Yusr Muhammed Pezdevî, Usûlu’d-Dîn. thk. 

Hans Peder Lans 
(Kâhire: Mektebetu’l-Ezheriyyetu li’t-Türâs, 2003), 229; Yavuz, “Nübüvvet”, 33/279
58 Ali ibn-i Muhammed Şerif el- Cürcânî, “mlk”, Kitabü’t-Tarifat (Beyrût: Mektebetü’l-

Lübnan, 1985);  Fâtır 35/1; Bakara 2/31-32.
59 Müslim, zühd, 61, 4/2294.
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lerini tereddütsüz yerine getiren varlıklardır. Melekler müminle-
re mağfiret dileğinde bulunurlar. Peygamberlere gayb âleminden 
vahiy getirirler. Erkeklik ve dişilikleri söz konusu değildir.60 

Kur’ân’da “melekleri ikişer, üçer, dörder kanatlı elçiler kılan 
Allah’a hamd olsun.” şeklinde meleklerin kanatları olduğu bildi-
rilir.61 Ayette meleklerden bahsedildiğinde ecniha (kanat) keli-
mesine yer verilmektedir. Kanat kelimesinin bu âyette ve Hz. 
Peygamber’in hadislerinde gerçek veya mecaz (meleklerin en-
gelleri kolayca aşması) anlamında kullanıldığı belli değildir.62 
Kur’ân’da Yüce Allah’ın yaratılmışlarda dilediğini yaptırma gü-
cüne sahip olduğu ve hadislerde Hz. Peygamber’in Cebrâil’i altı 
yüz kanatlı olarak gördüğü ifadeleri meleklerin gerçek manada 
kanatlı olduklarını desteklemektedir.63 

8-Kaderimiz çiziliyse kararlarımızdan niye sorumlu tutuluyoruz? 
Kulun fiillerinde kazâ ve kader etkisi kelam ilminde tartışılan 

önemli problemlerden biridir. Mâtürîdî’ye göre “Allah’ın takdiri 
kulu bir şeyi yapmaya zorlamaz” bu nedenle kulun sorumluluk-
tan kurtulmak için kadere sığınması mümkün değildir. Kader 
ve kaza insanları bir şey yapmaktan alıkoymaz ve onları bir şeyi 
yapmaya da zorlamaz.” Yüce Allah kullarının hayatını önceden 
bildiği için ilmi ile takdirini tasdik etmiştir. Çünkü Allah ilim 
sıfatıyla olmuş ve olacak her şeyi önceden bilmektedir. Olacak-
lar Allah’ın ilmi dâhilinde meydana gelmektedir. Burada bir 
şeyi bilmek onu yapmak ve zorlamak anlamına gelmez. İnsanın 
kendi ilmi bile onu bir şey yapmaya zorlamadığı halde, Allah’ın 
ilmi ile kulu bir fiili işlemeye zorladığını düşünmek mümkün 
değildir.64 

60 Necm 53/27-28; Ra’d 13/13; Nahl 16/49; Hac 22/75; Sâffât 37/150; Sa’düddîn 
Mes’ûd b. Ömer b.  Abdullah et-Taftazânî, Şerhu’l-Akâid, thk. Ahmet  Hicazi es-
Sakâ (Kahire: Mektebetü’l-Külliyetü’l-Ezheriyye, 1988), 173

61 Fâtır 35/1; Hûd 11/ 77; Zâriyât 51/31; Meryem 19/17.
62 Muhammed et-Tahir İbn Âşûr, et-Tahrîrve’t-Tenvîr, (Tunus: 1984), 22/249.
63 Elmalılı Hamdi Yazır. Hak Dini Kur’ân Dili (İstanbul: Zehraveyn, ts.), 6/3973.
64 Ebû Mansûr el-Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, nşr. Ahmet Vanlıoğlu (İstanbul: Mi-

zan Yayınevi 2005),  3/196.
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Bir insanın sorumluluktan kurtulmak için kader’i mazeret 
göstermesi üç noktada geçersizdir. 

1. Yüce Allah, insanların eylemlerini ve tercihlerini önceden 
bilmiş ve onları takdir etmiştir. Bununla beraber insanlar, Allah 
tarafından yapılan bu takdirin gerçek mahiyeti ve kaderleri hak-
kında herhangi bir bilgi sahibi değillerdir.

2. Kader olmasaydı insanların fiilleri yine aynı şekilde vuku 
bulacaktı. Zira insanlar, fiillerini yaparken bir zorlama altında 
değillerdir. İnsanlar özgür iradeleri ile iyi veya kötüyü yapma 
gücüne sahiptirler. Bu durum Allah’ın irade ve ilmi dâhilinde 
olan zaman ve mekân, cevher ve arazları yaratmak gibi değil-
dir.

3. İnsanlar fiillerini kazâ ve kaderi düşünerek zorlama altında 
yapmamaktadır. Bu nedenle insanın kendi tercihiyle yaptığı bir 
iş için hakkında bilgi sahibi olmadığı kaderi ileri sürerek maze-
ret bildirmesi geçersizdir.65

9-Peygamberimiz şefaatçi olabilir mi?
Şefaat; dini bir terim olarak, Allah’ın izin verdiği kimsele-

rin, ahirette günahkârın Allah nezdinde affını istemesi anlamı-
na gelmektedir.66 Şefaat mevzuu kati bir işaretle Kuran’da açık 
bir şekilde yer almamaktadır. Hadislerde Hz. Peygamberin şe-
faatiyle ilgili çok rivayet bulunmaktadır. Bazı rivayetlerde Hz. 
Peygamber’in ümmetinden günahkâr olanlara şefaat edeceği 
bildirilmektedir.67 Ehl-i sünnete göre “şefaat denilince akla ilk 
gelen Hz. Peygamberin şefaatidir.” Bununla birlikte Mâtürîdî 
kelamcı Nureddin es-Sâbûnî (ö. 580/1184) “Peygamberlerle bir-
likte hayırlı insanların da şefaat edebileceklerini”68 söylemiştir.
İmâm Mâtürîdî’ye göre şefaat Kur’an ve sünnet ile sabittir. 

65 Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhid, 309; İsmail Şimşek, Düşünce Tarihinde Tanrı’nın Özgür-
lüğü Sorunu  (Ankara: Elis Yayınları, 2017), 108-110.

66 Tehânevî, Keşşâf, 1/762
67 Buhârî, Daavât 21; Buhârî, Tevhid 24; Müslim İman 86; İbn Mace, Zühd 37; Ebû 

Davud, Salât, 37.
68 Nureddin es-Sâbûnî, el-Bidâye fî Usûli’d-Din (Şam: 1979), 83.
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Mâtürîdî ayrıca Allah’ın dilerse bir aracı olmaksızın da kullarının 
günahlarını affedebileceğini ancak bunu dinde önderlik etmiş, 
katında itibarı olan bazı kimselerin şefaatleriyle bağışlayacağını 
söylemektedir. Mâtürîdî; Kur’ân’da Yüce Allah, kendisinin izni 
ile O’nun seçkin kullarının, meleklerinin, Allah’ın diledikleri için 
izin şefaat edebileceklerini bildirmektedir.69 

Mâtürîdî, kimlere şefaat edileceği hususuna temas ederken; 
Kur’ân’da şefaat edilmeyecek kimselerin, Allah’a şirk koşanlar 
olduğunu bunun dışında kalan kimselere ise şefaat edilmesine 
izin verileceği ve bunların bazı günahkâr mü’minler olduğunu 
ifade etmektedir.70

10-Dinimizde erkekler kadınlardan üstün müdür? 
İnsanlar evrendeki düzenin bir hikmeti ve devamı olarak ka-

dın ve erkek şeklinde yaratılmışlardır.71 Kur’ân’ın mesajına ba-
kıldığında erkek ve kadın arasında sağlanan mutlak bir eşitlikten 
ziyade cinsiyet tabiatına ve toplumsal rollere dayanan bir adalet 
söz konusudur. Bu adalet kadın ve erkeğin birbirlerini tamam-
layacakları farklı üstünlüklere sahip olmakla anlaşılabilir. Er-
kekte cesaret bir üstün meziyet iken kadında üstün olan meziyet 
merhamet olarak karşımıza çıkmaktadır. İslam’da kadın ve er-
kek arasında birinin diğerine üstünlüğü varsa bu, ancak yapmış 
olduğu amelleri ve tercih etmiş olduğu iyilikleri ve takvası ile 
olabilir. Mâtürîdî’ye göre “yaratılış bakımından kadın ve erkeğin 
diğerine üstünlüğü yoktur.”72 Bu bağlamda burada önemli olan 
şey onların er ve dişi olarak yaratılmalarından ziyade ikisinin de 
aynı topraktan var edildiğini ve her ikisinin de takva üzere olma-
ya davet edilmesidir.

Dinimizde kadın evde, eş ve anne, toplumda ise bireysel ve 
kollektif sorumluluk sahibi bir birey olarak görülmüştür.73 Eşit 

69 Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhîd, 580-582.
70 Mâtürîdî, Te’vilâtü’-Kur’ân, 2/154-155.
71 Nureddin es-Sâbûnî, el-Bidâye fî Usûli’d-Din (Şam: 1979), 83.
72 Mâtürîdî, Te’vilâtü’-Kur’ân, 6/140.
73 Şaban Ali Düzgün, “Kur’ân’ın Değer Sistemi ve Kadın Algımız”, Orta Çağ’da 
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ortakların kurduğu bir evlilikte eş veya anne konumundaki kadı-
nın dinimizde yüceltildiğini belirten Mâtürîdî, “kendisiyle mut-
lu olsun diye eşini yaratan O’dur. Kadın hafif bir yük yüklenir”74 
ifadesinde kadının önce eş sonra ise anne olarak övüldüğünü 
söylemektedir.75 Peygamberler inanç ayırımı yapmaksızın er-
kekle beraber eş ve anne olan kadına da aynı derece gereken de-
ğeri vermişlerdir. 76

Kur’ân’da geçen “Erkeklerin kadınlar üzerinde belli hakları ol-
duğu gibi kadınların da erkekler üzerinde belli hakları vardır.”77 
ayetini yorumlayan Mâtürîdî’ye göre, eşlerin birbirlerine karşı 
olan hakları ve sorumlulukları şöyle sıralanabilir:

1. Erkeğin kadının mehrini ödemesi ve ailenin geçiminin sağ-
laması. 

2. Erkeğin kadına ihsanda bulunması ve boşanma durumun-
da ise kadına iyilik etmesi

3. Kadına ev ve dini eğitim ortamı hazırlaması. Mâtürîdî’ye 
göre bu şekilde kadına dini ve dünyevî hayatını sürdürebi-
leceği imkanlar sunmak erkeğin görevidir.78

Kadınla erkeğin sosyal hayat ve aile içindeki iletişimleri hu-
susunda imam Mâtürîdî, “eşinizle iyi geçinin”79 âyetini eşlerin 
birbirine gösterecekleri merhamet, nezâket ve letafet olarak yo-
rumlamaktadır. Mâtürîdî empati ile merhametin daha iyi anla-
şılabileceği kanaatindedir. “Benzeri sana yapılsa karşı çıkmaz, 
kabul edersin” şeklinde iyiliğin empati ile anlaşılabileceğini söy-
lemiştir. İnsanın psiko-sosyal davranışları, karşılıklı merhamet 
ve sevgi ile yürür. Mâtürîdî eşlerin birbirlerine iyiliklerde bulun-
maları, nafaka temininde birbirlerine yardımcı olmaları gerekti-
ği üzerinde durur.80

Kadın, ed. Altan  Çetin, (Ankara: Lotus Yayınları), 46-59.
74 A’raf, 7/189.
75 Hicr, 15/55; Mâtürîdî, Te’vilâtü’l-Kur’ân, 6/136-7.
76 Mâtürîdî, Tevhid, 278.
77 Bakara, 2/228.
78 Mâtürîdî, Te’vilâtü’l-Kur’ân, 2/68-9.
79 Nisa, 4/19.
80 Mâtürîdî, Te’vilâtü’l-Kur’ân, 3/103.
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Ekonomik hayatta kadın ve erkeğin rolüne değinen Mâtürîdî, 
kadınlara nazaran erkeklerin çalışma hayatına daha uygun sana-
ta ve ticarete daha yatkın olduğunu belirtir. İmam Mâtürîdî, “Er-
kekler kadınların yöneticisi ve koruyucusudur”81 ayetini bu hususa 
delil olarak getirir. 82 

11-Dünya sonlandığında ne olacak? 
Dünyanın yok olması kıyametin kopması ile gerçekleşecektir. 

Kıyamet koptuktan sonra insan için ahiret hayatı başlayacaktır. 
Mâtürîdî, Kur’ân’dan çıkardığı istidlaller ile adalet, diğer dinler, 
fıtrat, gözlem ve tefekkür, kudret ve hikmet açısından ahiret ha-
yatını ispat etmeye çalışır. Mâtürîdî’ye göre insan için dünya ve 
ahiret hayatı vardır. Kıyametin kopması ile insanlık için ahiret 
hayatı başlayacaktır.83 

Mâtürîdî, ayetler ışığında kıyametin ne zaman kopacağını 
“Allah’tan başka kimsenin bilemeyeceğini” bu konuda herkesin 
(Batiniler ve Rafıziler dışarda tutulursa) herkesin ittifak halinde 
olduğunu ifade etmektedir. Mâtürîdî’ye göre bunun bilinmesi-
nin herhangi bir hikmeti yoktur. Kur’an, kıyametin oluş zama-
nına değil; her defasında insanların amel noktasında kıyamete 
hazırlıklı olmaları gerektiği hususuna dikkatleri çekmiştir.84

İnsanlar öldüklerinde önce kabir hayatını yaşarlar. Kıyamet 
koptuktan sonra yeniden dirilip haşr olunurlar. Haşr, Yüce 
Allah’ın, varlıkları kıyamet koptuktan sonra yeniden hesaba çek-
mek için mahşerde toplaması anlamına gelmektedir. İnsanlar haşr 
olduktan sonra kendilerine amel defterleri verilir. Amel defteri; 
Kur’ân’da “kiramen kâtibin85 (değerli yazıcılar), “koruyucu”86, 
“siccil”87 ve “gözetleyici”88 denilen meleklerin, insanların bu 

81 Nisa, 4/34.
82 Mâtürîdî, Te’vilâtü’l-Kur’ân, 3/199.
83 Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhîd, 323.
84 Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhîd, 352-356.
85 İnfitar 82/11.
86 İnfitar 82/10.
87 Enbiya 21/104.
88 Kaf 50/18.
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dünya hayatını yaşarken daha dikkatli davranmalarının sağla-
mak amacıyla, melek diliyle “insanların düşünce ve duyguları 
hariç” söz ve davranışlarının kaydedildiği şeydir.89 Amel defter-
leri verildikten sonra insanlar yaptıkları iyiliklere karşı cennet ile 
mükâfatlarınlar. Kötülüklerin karşılığı ise cehennem olur. 90

12-Allah iyiyse dünyada yaşanan birçok kötülük neden var? 
Doğada bulunan varlıklar yaratılış hikmetlerinin ötesinde 

sadece kendileri için yaratılmış değillerdir. Nesneler ve gerçek-
leşen olaylar hayır ve şer olarak insan için bazen birer imtihan 
vesilesine dönüşebilmişlerdir.91 

Allah insanları bu âlemde sınav yapmak için yaratmıştır. İn-
sanların yaptıkları fiiller doğrultusunda karşılığını vermek için 
ise ikinci bir âlemi yaratmıştır. Mâtürîdî’ye göre, İkinci âlem 
(ahiret âlemi) olmazsa, bu durumda dünyada meydana gelen 
her şey hikmetten ve amaçtan yoksun kalacaktır. Allah, abesle 
iştigal etmez. Allah’ın yaptığı ve yarattığı hiçbir şeyde hikmet-
sizlik olmaz.92 

Bu âlemdeki her şey imtihan için yaratılan insanın emrine 
verilmiştir. İyilik ve kötülük, hayır ve şer, sevap ve günah ola-
rak olaylar ve nesneler karşısında imtihan olunan insan kendi-
ni eğiterek kötülüklerden uzak mutlu bir şekilde yaşayabilir. 
Mâtürîdî, olaylar karşısında dışa yönelik olan bir bakışla bera-
ber varlığın veya olayın içindeki amaca yönelikte bir bakış açısı 
geliştirmiştir. Örneğin ilk bakışta göz görmeye, dil konuşmaya, 
kulak duymaya yarar. Ancak bu vasıtalarla yapılacak doğru bir 

89 Ahmet Saim Kılavuz, “Amel Defteri’’, Türkiye Diyânet Vakfı İslam Ansiklopedisi 
(İstanbul: TDV 

Yayınları, 1991), 3/20.
90 Al-i İmran 3/12; En’am 6/38; Enfal 8/36; Furkan 15/34; Süleyman Toprak, “Haşir”, 

Türkiye Diyânet 
Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1997), 16/417.
91 Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhîd, 108-109; Mâtürîdî, Te’vilâtü’l-Kur’an, 1/39,226,264; Sami 
Şekeroğlu, 

“Mâtürîdî’de Kötülük Problemi”, Harran Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi (2009) 
14/21.

92 Mâtürîdî, Te’vilâtü’l-Kur’an, 1/54.
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istidlal ile âlem anlamlandırmalıdır. Olaylara ilk bakışta kötü 
olarak görünen şey, kötü olarak adlandırmamalıdır.93 Mâtürîdî, 
olaylara bütüncül bir bakış açısıyla bakar. Ona göre olaylar genel 
bir düzen içerisinde sebep sonuç ilişkisi üzerinde değerlendiril-
melidir. Mâtürîdî’ye göre Allah insanların iyi veya kötü fiilleri-
ni kulun iradesine göre yaratır.94 Kur’ân’da “...hidayete karşılık 
dalaleti satın almışlar” ayeti dalaleti doğru yola tercih ettiklerini 
gösterir.95 Bu durum insanın iyilik ve kötülüğünün yine insanın 
kendisinden geçtiğini göstermektedir. 
İnsan en güzel bir şekilde yaratılmıştır ve iyiyi bulma kabili-

yetinde olup bu konuda Allah ona yol göstermiştir.96 Böyle ol-
makla beraber kötülükler bazen insanların bizzat kendilerinden 
kaynaklı olarak bencillik, yalan söylemek, zulüm, kıskançlık, öl-
dürmek gibi ahlaki kötülükler şeklinde ortaya çıkabilmektedir.97 
Bu şekilde kötülüğe yönelen insan, birtakım kötülüklere neden 
olabilmektedir. Mâtürîdî’ye göre, kötülük etmeyene eziyet etmek 
ve iyiliği istememek ahlaki birer kötülüktür.98

İnsanlarda bulunan özgür irade kötülüğe karşı iyiliğin yapıla-
bilmesindeki en önemli şartlardan biridir. Özgür iradenin ortaya 
çıkabilmesi için irade sahibinin “iyi ile kötü arasında bir seçim” 
yapabilmesi gerekmektedir. Bunun için iyilikle beraber kötülü-
ğün de var olduğu bir dünya şarttır. Yüce Allah iradesi olmayan 
bir varlık yerine, irade sahibi bir varlık olan insanı yaratmıştır. 99 
Mâtürîdî, kulluk bilincinin oluşmasında özgür iradenin önemli 
olduğunu, hür seçimle olmayan imanın önemli olamayacağını 
belirtir. Eğer insanlara zorla iman ettirilseydi, kalp bunu isteye-

93 Şekeroğlu, Mâtürîdî’de Kötülük Problemi, 144.
94 Mâtürîdî, Te’vilâtü’l-Kur’an, 1/41.
95 Bakara 2/16; Mâtürîdî, Te’vilâtü’l-Kur’an, 1/42.
96 Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhîd, 221. 
97 Cafer Sadık Yaran, Kötülük ve Teodise: Batı ve İslam Felsefesinde “Kötülük 

Problemi” ve Teistik  Çözümler (Ankara: Vadi Yayınları, 1997), 20.
98 Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhîd, 201; Ayrıca bk. Emine Öğük, Matürîdî’nin Düşünce Sis-

teminde Şer- Hikmet İlişkisi (Ankara: TDV. Yayınları, 2010), 149.
99 Öğük, Matürîdî’nin Düşünce Sisteminde Şer-Hikmet İlişkisi, 229-230
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rek tasdik etmeyecekti. Bu durumda özgür irade ile gerçekleş-
meyen imanın bir önemi olmayacaktır.

Dünyada kötülük olarak görülen felaketler, eziyetler ve sıkın-
tılar ahiretteki ebedi mutluluğu kazanmak için yapılan imtihan 
nedeni ile gerçekleşmektedir. Bu açıdan Mâtürîdî’ye göre âlemin 
var oluş hikmeti imtihandır.100 Allah insanların içindeki iyilikleri 
ve kötülükleri açığa çıkarmak için çeşitli yollarla onu imtihana 
tabi tutar.101 İmtihan bu minvalde evrenin varoluş hikmetinin bir 
nedenidir.102 

13-Şeytan nedir? Yaptığımız kötülükleri bize Şeytan mı 
işlettiriyor? Şeytan gibi bir varlığı yaratan ve onun yaşamasına izin 
veren Allah, nasıl mutlak iyi olabilir?

Günümüz gençliği tarafından sorulan bu sorular ilim gelene-
ğimizde en tartışmalı konulardandır. Kötülük problemi Şeytanla 
ilişkili olarak ele alınan bir konudur. Şeytan, Kuran’da insanla 
ilişkileri üzerinden ele alınan gayb aleminin canlı varlıklarından 
bir tanesidir. Kelam alimlerine göre Şeytan sadece kötülüğün 
temsilcisi olan öznel bir varlık değil; kendine mahsus cismi ve 
sıfatları olan müstakil bir varlıktır.103

Kuran’da birçok yerde geçen şeytan kelimesi, kavram olarak 
“düşman ve muhalif” anlamında İbranice bir kelimedir. Şeytan’ın 
çoğul kalıbı olan şeyâtîn “baş eğmeyen, aşırı kibirli, dik başlı, 
küstah anlamlarına gelmektedir.”104 Şeytan, terim olarak “cinler-
den olup şer ve kötülükte benzerlerinden ayırt edilmiş, insanları 
saptırmaya yönelik eylemlerde bulunan kötü, azgın ruhani bir 

100 Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, 5/369; Öğük, Matürîdî’nin Düşünce Sisteminde Şer-
Hikmet İlişkisi, 243.

101 Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhîd, 176.
102 Öğük, Matürîdî’nin Düşünce Sisteminde Şer-Hikmet İlişkisi, 243;İsmail Şimşek, Dü-
şünce Tarihinde  Tanrı’nın Özgürlüğü Sorunu (Ankara: Elis Yayınları, 2017), 108-
110.

103 Kafama Takılanlar 2 (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2022), 37-38.
104 Ebu’l-Kasım El-Huseyn b. Muhammed Râgıb el-İsfehânî, “ştn” md., el-Müfredât 

fi Ğaribil’l-Kur’an, Nşr. Safvan Adnan Davudi (İstanbul: Kahraman Yayınları, 
1986). 
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varlıktır.”105 Şeytan tür olarak cinlerdendir.106 Şeytan cinlerden 
olduğundan yaratılış gayesi gereğince insanlar gibi sınava tabi 
tutulmuş kendisine verilen secde emrini reddedip, isyan eden 
bir varlık olmuştur.107 

Kur’an’a göre Şeytan şerli bir varlıktır.108 Bu durum “mutlak 
iyi olan bir yaratıcının böyle bir varlığı neden yarattığı ve şey-
tanın bu girişimlerine bir müdahalede bulunup bulunmadığı” 
sorusunu akıllara getirmektedir. Bununla ilgili olarak kötülük 
kaynağı olan Şeytan’ın insan üzerindeki etkisinin sınırları ve bo-
yutları tartışılmıştır. 

Kur’an’a göre Şeytan’ın insan üzerinde herhangi bir somut 
etkisi veya otoritesi yoktur. Şeytan insanlara sadece kötü olan 
fiilleri telkin etmektedir.109 Şeytan’ın insan üzerindeki etkisi ile 
ilgili olarak ünlü Mâtürîdî alimi Nesefi (ö. 508/1115) şöyle de-
mektedir. “Ehl-i Sünnet ve’l Cemaat alimleri şeytanın açıkça ve 
gizlice insana etkide bulunabileceğini, fakat şeytanın bu etkisi-
nin insan üzerinde baskı, zorlama ve insana tasallut etme şeklin-
de olmayacağını beyan etmişlerdir.”110 
Şeytan’ın telkinlerine karşı insanlar yaptıkları tercihler ile im-

tihan olunmaktadırlar. İnsanlar üzerinde etkisi sınırlı olan Şeytan 
telkin ettiği kötülüklerle insan imtihanın bir unsuru niteliğinde-
dir. Şeytan kötülükleri iyi; iyileri kötü göstererek insanları ya-
nıltmak ve kötülüğe sevk etmek ister. Böylelikle iyi ve kötü olan 
insanların cevherleri ortaya çıkmaktadır. İyilik abidesi olan Hz. 
Ebu Bekir kötülüğü ile bilinen Ebu cehil ve Ebu Leheb’ten ayrıl-
maktır. İnsanlık tarihinde yüksek makamlara gelen peygamber-
ler, evliyalar, salih insanlar özgür iradeleriyle Şeytanla mücadele 

105 Ömer Süleyman Abdullah el-Aşkâr, el-Âlemü’l-Cinni ve’ş-Şeyâtîn (Ürdün: Dâru’n-
Nefâis), 21;  Mahmut Yazıcı, Cin Sahâbîler ve Rivayetleri (Ankara: İlâhiyât, 2021), 
34.

106 Kehf 18/50.
107 Hicr 15/29-40; Fahrüddîn Muhammed b. Ömer er-Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb (Kahire: 

Dâru’l-Kütübü’l- İlmiyye, 1308-), 14/25.
108 Nur 24/21; Nisa 4/38.
109 Nahl 16/99.
110 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahrü’l Kelam, thk. Muhammed Seyyid Bersege (Amman: 

Mektebetü  Dâru’l-Feth, 2012), 53



21. YÜZYILDA GENÇLİK VE İNANÇ EĞİLİMLERİ -II-

• 704 •

ederek yüksek makamlara ulaşmışlardır. Çünkü Şeytan’ın harici 
bir güç şeklinde insanın kendi iradesi olmaksızın insana zorla 
kötülük yaptırması Allah’ın adalet sıfatı ile bağdaşmayacağın-
dan böyle bir şey mümkün değildir. Burada unutulmaması gere-
ken husus “şerrin yaratılması şer değil; tercih edilmesi şerdir.”111 

Kur’an Allah’ın kullarını onun yolundan ve rızasından ayır-
mayı vazife edinen Şeytan’ın, Allah’a iman eden, ona dayanıp 
güvenen müminlere zarar veremeyeceğini bildirmiştir.112 

SONUÇ 
İtikadî alanda Denizli’de Lise öğrencilerinden gelen sorular 

burada staj gören öğlecilerimizle yaptığımız müzakereler ve 
yapmış olduğumuz araştırma neticesinde; gençlerde özellikle 
Allah’ın varlığı, delilleri, kötülük meselesi çerçevesinde Tanrı’nın 
yeryüzündeki kötülüklere neden müdahale etmeyip sınırlı ve 
sessiz kaldığı (deizm), sorusu ön plana çıkmaktadır. Bununla 
beraber kulun özgürlük problemi, kader, şeytan ve melek gibi 
konulardan da birçok soru merak edilmiştir. Zamanın değişme-
siyle bu soruların değişmemesi ve farklı kişiler tarafından aynı 
soruların sorulması insanın fıtratından gelen dini duyguların de-
rinliklerini ve önemini bir kes daha bize göstermiştir.

Din duygusu fıtridir. Bununla beraber iyi niyetlerle dahi olsa 
dini konular hakkında sosyal medyada uzmanları olamayan 
kişiler tarafından yapılıp polemiğe dönüşen konuşmalar dinde 
inanç kırılmalarına neden olabilmektedir. Böylece Allah’ın rah-
metinin genişliğinden, dinin dinamikliğinden doğan usûl ve 
düşünce farklılıkları hoşgörünün sınırlarını aşınca dinin önüne 
geçen skolâstik bir eyleme dönüşebilmektedir.

Gençler arasında kısıtlayıcı ve baskıcı din anlayışına karşın 
bireyi özgürleştiren ve ona tercih hakkı sunan anlayışın daha 

111 Cağfer Karadaş, Kafama takılanlar-2 (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 
2022), 35.

112 Mücadele 58/10; Karadaş, Kafama takılanlar-2, 35;Bk.Faruk Gün, Satanizm ve Du-
alizm  Bağlamında Şeytan (İblis), 2. Uluslararası 30.Ağustos Bilimsel Araştırmalar 
Sempozyumu (Ankara:  28-30 Ağustos 2020).
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çok tasvip edildiği anlaşılmaktadır. Bu husus özellikle kader 
bağlamında kulun özgür iradesi ile ilgili sorulan sorularda an-
laşılmaktadır. Kelam ve akait başta olmak üzere din derslerinin 
güncel inanç meseleleri göz önünde bulundurulduğunda genç-
lerin seviyesine uygun bir dil ve somut etkinliklerle problemle-
rin daha iyi giderileceği anlaşılmıştır.

Staj öğrencilerimizden gelen soruları bir bütün olarak değer-
lendirdiğimizde onların tecrübeleri neticesinde gençlerin dini, 
algılarında ki gelişmeleri istekleri ve düşünceleri hakkında ayrı-
ca şunları söylemek mümkündür. İnanç meselelerinde problem-
lerin uzmanlarca ele alınması, konuyu ele alan kişilerin ideoloji-
den uzak dinin fıtratına uygun şekilde uzlaşmacı bir dil kullan-
ması gençlerin ihtiyaç duydukları bir yöntemdir. 

Din ve bilimin farklı usul kullanmaları öğrencilerde “din ve 
bilim çatışması” algısını oluşturmuştur. Bu yanlış algı öğrenci-
lerde itikadî sorunların oluşmasına neden olmuştur. 

Hiçbir sınır ve kural tanımayan haz merkezli yaşam tarzı, 
itikadî ve ahlakî problemlerin artmasına; popüler kültürün, 
inanç ve ahlak üzerinde baskı kurmasına neden olmuştur. 

Gençlerin iç âleminde iyi olan şeylerin hikmetleri kötü olan 
şeylerin ise nedenleri cevap bulması gereken sorulara dönüşe-
bilmektedir. Bu bağlamda toplumda rol model olan din adam-
larının tutum ve davranışları gençlerde adeta din ile özdeşleşti-
rilmiştir. Bu durum din eğitimini olumlu veya olumsuz etkileye-
bilmektedir. 

Gençlerimizin soruları üzerine yaptığımız bu araştırmamızda 
tarihten gelen inanç bağlarımızın ne kadar güçlü, kaynaklarımı-
zın ne kadar sahih, inancımızın ise ne kadar doğru olduğu bir 
kez daha anlaşılmıştır. 
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ÇAĞDAŞ DÜNYADA EVRENSEL AHLÂK 
İLKELERİNE AKIL-KALP İLİŞKİSİ AÇISINDAN 
BİR YAKLAŞIM

Hatice TEBER*

GİRİŞ
İnsanı iyilikle birlikte kötülüğe de kabiliyetli bir varlık olarak 

yaratan113 kerem ve lütfu sonsuz olan Allah ona bu iki zıt kabili-
yeti temyiz edecek akıl kuvvetini bahşetmiştir. Kur’an-ı Kerim bo-
yut ve imkanları sınırlandırılamayan itikâdî, ahlâkî, amelî, edebî 
ve toplumsal tüm prensipleri ihtiva eden ilâhî bir kitap114 olarak 
akıl sahibi insanı muhatap almaktadır.115 Aklı ve düşünme yetisi 
ile tüm varlıklardan farklı bir konuma sahip olan insan, yaratıcı-
sına karşı ahlaki sorumluluklar yüklenmiştir.116 İnsanın en temel 
ahlaki görevi kendisini ve yaşaması için hizmetine sunulan tüm 
varlıkları yaratan Allah’ı tanımak, Ona inanmak ve Ona karşı gö-
revlerini yerine getirmektir. Kutsal Kitabımız Kur’ân-ı Kerim’de 
geçen akıl ve kalp kavramları üzerinde çok düşünülmüş ve çeşit-
li araştırmalar yapılmıştır. Ancak onlar üzerine söylenecek söz-
ler bitmemiştir ve bitmeyecektir. Çünkü akıl ve düşünen kalp, 

* Dr. Öğr. Üyesi, Akdeniz Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, haticeteber@akdeniz.
edu.tr, https://orcid.org/0000-0003-4517-0698

113 Şems 91/8.
114 Kılıç, Sadık, Mitoloji Kitab-ı Mukaddes ve Kur’ân-ı Kerîm, İzmir 1993, s.184
115 Bakara 2/ 164, 230; En’âm 6/ 98, 126; Âraf 7/ 32; Tevbe 9/ 11; Yunus10/ 24; Nahl 16/ 

11, 67.
116 Kâdî el- Beydâvî, Envârü’t-Tenzil ve Esrâru’t-Te’vil, Dersaadet, 1314, II/282.
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insanın varlığım şüphesiz kabul ettiği ama görüp, dokunama-
dığı kavramlardır, insan onların varlığım ancak tezahürleriyle 
anlayabilmektedir. İnsan içgüdüleriyle hareket eden hayvanlar-
dan farklıdır. Ona so rumluluk kazandıran akli kavrayışı içgüdü-
den farklıdır. O tercih etme yeteneği, muhakeme ve mukayese 
cihazıdır. Kendisine verilen bilgileri değerlendirerek doğruyu, 
eğriden ayırma özelliğine sahiptir. İmâm-ı A’zam Ebû Hanife ve 
onun düşüncelerini sistematik bir inanç formuna sokan İmam 
Mâturîdî iman ile akıl arasındaki ilişkiye referansla, kulluk bi-
linci taşımayı temel yaklaşım biçiminin öncülü saymıştır. İmanı 
aklın muhatabı kabul eden İmam Mâturîdî, mukallidin imanı-
nı geçerli saymakla birlikte onu akıl yürütmeyi terk ettiğinden 
dolayı günahkâr kabul etmiştir117. Hatta Mâturîdî’ye göre duaya 
uzak kalan bir mümin, fıtratının gereği olarak yaratıcı ile olan 
doğru irtibatı sağlayamamış demektir. Çünkü sorumluluk bi-
lincini kaybeden insan, kötülüklere karşı duyarsızlaşabilmekte, 
hatta küfür ve zulmün neden olduğu akıl tutulmasına maruz 
kalabilmektedir118. Düşünebilen bir akıl ve selim bir kalbin ara-
sındaki korelasyonu bilgi merkezli anlama ve algılama şeklinde 
ele alabiliriz. 

I- Bilgi Edinmeye Yarayan Güç: Akıl
İnsan hiçbir varlığın almayı kabul etmediği emanetlerin so-

rumluluğunu üzerine almıştır. “ Biz emaneti göklere, yerküreye 
ve dağlara teklif ettik, ama onlar bunu yüklenmek istemediler, on-
dan korktular ve onu insan yüklendi. Kuşkusuz insan çok zalim, çok 
bilgisizdir.”119 İnsanın yüklendiği bu emanetler akıl ve düşünme 
kabiliyetleridir. Allah insana Kur’an-ı Kerim’de “Akletmiyor mu-

117 Teber, Ömer Faruk, “İslâmîn Bir Din Olarak Benimsenmesi ve Yayılmasında 
Maturîdî’den Hoca Ahmet Yesevî’ye: Vasat Bir Ümmet Projesi”, IV. Uluslararası 
Şeyh Şa’bân-ı Velî Sempozyumu -Hanefîlik-Mâturîdîlik-, 05-07 Mayıs 2017, 2017, cilt: 
I, s. 252.

118 Yılmaz, Sabri - Ali Kürşat Turgut, “İslam Kelamı ve Felsefesi Açısından Dua: 
Mâtürîdî ve Âmiri Örneği, Beytulhikme: An International Journal of Philosophy, 
2021, cilt: XI, sayı: 3, s. 1225.

119 Ahzâb 33/72.
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sunuz?”, “Düşünmüyor musunuz?”, “ Akletmiyecek misiniz?” soru-
larını yönelterek, onun sahip olduğu akıl ile sorumluluğu yük-
lendiğini beyan etmektedir. 
İnsana verilen sınırlı, cüz-i akıl bir nevi pusula gibi bize ha-

yatta ölçü ve rehberlik eder.120 Akıl hayrı ve şerri temyiz etme 
özelliğinde yaratılmıştır, o idrak eden ve insanı hayvandan ayı-
ran, yüksek meziyetler kazandıran bir güçtür,121 zihinde toplan-
mış bir nurdur, insanı hareket ve sözlerinde düzgün yapandır.122 
Bir şeyin faydalı olduğunu insana bildirip onu yapmasını sağ-
layan ya da kötü olduğunu bildirip yapmasına engel olan 
kuvvedir.123Bununla birlikte, iyiliğin yanında bazen de kötü 
şeylere tevessül edebilir.124 Akıllı insan idrak eden, anlayan ve 
hikmet sahibidir.125 Ona sorumluluk kazandıran akli kavrayışıy-
la muhakeme ve mukayese ederek tercihlerde bulunabilir. Akıl 
düşünen, muhakeme eden ve karar veren, doğruyu ve yanlışı 
değerlendirerek rasyonel tavır sergileyen bir kaynaktır. Başka 
bir ifadeyle insanın varlığına, canlılığına ve hayatı içerisinde 
süregelen tüm aktivitelerine anlam kazandıran, sayesinde elde 
edilen bilgi vasıtasıyla doğru ile yanlışı, hak ile bâtılı birbirin-
den tefrik etmesini sağlayıp onun yüksek bilgiye ulaşabilmesi ve 
faydalanabileceği ilmin kabulü için bir kuvvettir.126 İnsanın na-
zari bilgileri kavramak için yaratılıştan sahip olduğu kabiliyettir. 
127Kendisine sunulan tüm nimetlerin farkına akıl nimeti vasıtası 
ile varabilir. O aklıyla güzeli çirkinden, doğruyu yanlıştan, iyiyi 
kötüden ayırabilir. Nitekim aklın, dinen mükellef olmaya esas 
teşkil etmesi sebebiyle henüz akletme olgunluğuna erişememiş 

120 Demirci Mehmet, Mesnevî’de Akıl-Aşk Karşılaştırması, Selçuk Üniversitesi 4. Milli 
Mevlânâ Kongresi (tebliğler), Konya 1989, s.153

121 et-Tabatabâî, Muhammed Hüseyin, el-Mizân fî Tefsiri’l- Kur’ân, Tahran 1392, c. I, 
s.412

122 Fîrûzâbâdî, Kâmusu’l-Muhît, Mısır1306, c.IV, s.18-19
123 er-Râzî, Fahruddîn, Mefâtihu’l-Gayb, Beyrut 1410, c.II, s.222.
124 Ebu Tâlib el-Mekkî, Kūtu’l-Kulûb, trc. Prof. Dr. Yakup Çiçek, Umran Yayınları, 
İstanbul 1999, c.II. s.14-15.

125 Lewis Ma’luf, el-Muncid, (fi’l-Lugâtî ve’l-Edebî ve’l-Umûm) Beyrut 1966, s.520.
126 el-Isfahanî, el-Mufredâtu fî Garibi’l-Kur’ân, Mısır 1961 (1381), s.341. 
127 el-Gazâlî, İhyâ-u Ulûmi’d-Dîn, Mısır 1306, c.I, s.85-87
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çocuklar ve akli dengesi olmayan hasta ve yaşlılar dinin muha-
tabı ve sorumlusu değillerdir. Dinin getirdiği mükellefiyet ancak 
akıl sahiplerinin altından kalkabileceği bir keyfiyettir. 

Kur’an-ı Kerim’de emir ve yasakları anlama ve kavrama, 
dünya ve ahiret menfaatlerini ayırabilme yeteneği olarak kabul 
edilen aklın ne olduğu, nasıl işlediği, ayrımlarının ne olduğu 
belirtilmez.128 Akıl kelimesi Kur’an’da sadece biri geçmiş zaman 
kipinde129, toplam kırk dokuz yerde geniş zaman kipinde fiil 
olarak kullanılmıştır. Bu durum, muhatap alınan insanın dikka-
tini çekmek ve Kur’ânî lugatın sırlarını araştırmaya sevk etmesi 
bakımından dikkat çekicidir.130 
İslam alimlerinin ancak fiilleriyle bilinebilmesi sebebiyle hak-

kında pek çok görüş ortaya koydukları aklın mahiyeti ne olursa 
olsun, şüphe yok ki insan “bilgi edinmeye yarayan bir güç” ve 
“bu güç ile elde edilen bilgi” şeklinde tarif edilen131 akıl vası-
tasıyla ilim ve fenleri keşfeder ve onlara ulaşır. Akıl ilimdir ve 
cehaletin zıttıdır.132 Kur’ân-ı Kerîm “ancak bilenlerin akledebile-
ceğini” bildirir.133 

II- Manevi Dünyamızın Merkezi: Kalp 
Kur’an-ı Kerim’de insanın bilme ve inanma kabiliyetinin en 

temel unsurunun kalp olduğu pek çok ayette ve farklı şekillerde 
belirtilmiştir. Çünkü bilgi edinmeye yarayan bir güç olmasına 
rağmen akıl bütün hakikatleri kavrayabilecek yegane kuvvet 
değildir.134 Akıl Allah’ın kalbe koyduğu bir nurdur.135 Bu sebeb-
le kalp, insanın bilmesini, duymasını, zaman ve mekanın ötesiy-

128 Aydın, Hüseyin, Muhâsibî’nin Tasavvuf Felsefesi, s.64
129 Bakara 2/75.
130 el-Cûzû, Muhammed Ali, Mefhumu’l-Akl ve’l-Kalb fi’l-Kur’ân ve’s-Sünne, Beyrut 

1983 ,s.55-56.
131 el-Isfahanî, el-Mufredât, s.341-342. 
132 el-Kurtubî, Ebu Abdillah Muhammed el-Ensârî, el-Câmi lî Ahkâmi’l-Kurân, Kahire 

1387, c.I, s.371.
133 Ankebut 29/43.
134 Aydın, Ali Arslan, İslam İnançları ve Felsefesi, İstanbul 1969, s.99
135 el- Muhâsibî, el-Akl ve Fehmu’l-Kur’ân, thk. Taha Hüseyin Kuvvetli, Beyrut 1391, 

s.204.
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le bağlantı kurmasını sağlar. Yüksek değerler kalp ile duyulur. 
Eğer organlar kalp ile yönetilirse davranışlar da ahlaki olur.136

İnsanın anlaması ve iman etmesi kaynağını manevi bir ye-
tenek olan kalpten almaktadır.137 Kalp Allah’ın müjdeleyici ve 
uyarıcı ayetleri karşısında iman eder ya da küfür içine düşer. 
Kalp bu yönüyle zihni faliyetlerin merkezi olduğu gibi tekzib ve 
tasdikin de merkezidir.

Aklın bir anlamı da kalptir.138 Kur’an-ı Kerim’de akılla aynı 
anlamda kullanılan kalp139, insanın gerçek benliği, hakikati ya-
kalayan eriş ve seziş kudreti olarak tanımlanır. Akletme, düşün-
me, anlama eylemi kalbe isnad edilmiştir.140 “ Muhakkak bunda 
kalbi olan için bir öğüt vardır.”141 ayetinde kalp ile kastedilenin 
akıl olduğu açıkça görülebilir.142 Kur’an, bu kudreti yitirenlerin 
hakikati anlayamayacaklarını, gerçeği görmeyi engelleyen kör-
lüğün, gözlerin körlüğü değil, kalblerin körlüğü olduğunu dile 
getirmiştir.143 

Kalp denince aklımıza ilk olarak onun insan vücudunda ha-
yati bir organ olduğu gelse de, o insanın hakikatini oluşturan 
Rabbânî latifenin de ismidir.144 Kalbin insan için önemli olan 
maddi yapısı yanında, onun manevi olarak tüm şuur, vicdan, his 
ve idraklerimizin, en önemlisi de imanın ilk rüknü olan tasdik işi-
nin gerçekleştiği mahal olması dikkat çekicidir. Bu kalp, insanın 
maddi-manevi varlığını sevk ve idare eden aslî benliğidir. İnsa-
nı, ilahi ayetleri ve diğer hakikatleri anlamaya muktedir kılan ye-
tenektir. Kalp bu yönüyle bütün inanç ve mistik düşünce akımla-

136 Aydın, Muhâsibî’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 49.
137 İzutsu, Toshihiko,Kur’an’da Allah ve İnsan, çev. Prof. Dr. Süleyman Ateş, Ankara 

1975, s.130.
138 İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, Beyrut 1968/ 1388, c.XI, s.458; Fîrûzâbâdî, Kâmusu’l-

Muhît, c.IV, s.18-19
139 el-Cevherî , İsmail b. Hammad, es-Sıhâh, Mısır,1377, c.I, s.204; İbn Manzûr, 

Lisânu’l-Arab, c. I, s.687
140 Hac 22/ 46, A’râf 7/179, En’âm 6/25, İsrâ 17/ 46, vb.
141 Kâf 50/37.
142 el-Ferrâ, Meâni’l- Kur’ân, Mısır 1973. c.III, s.80.
143 Hac 22/46.
144 Yıldırım Ahmet, Tasavvufun Temel Öğretilerinin Hadislerdeki Dayanakları, Türkiye 

Diyanet Vakfı Yayınları, Ankara 2000, s.239.
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rında insan duyarlılığının merkezi sayılmıştır.145 O bütün azaları 
sevk ve idare eden ve bütün azaların da kendine itaat ettiği bir 
varlıktır.146 Kalp duyular ve akıl vasıtasıyla elde edilen bilgilerin 
toplandığı, insanın manevi dünyasının merkezidir.147Aynı za-
manda ilahi tecellilere mahal olan148, Allah’ın kendisine muha-
tap aldığı149 ve son elçisinin ifadesiyle “Allah şekillerinize değil kalp 
ve niyetlerinize bakar” 150Allah’ın baktığı yer konumundadır. Kalp 
derin zeka ve irfanı içerir, marifet/gnosisin kutsal mabedidir.151

Kalp metafizik alemin hakikatlerine karşı hassastır. Aklın 
imanî konularda dahi sürekli sorgulaması karşısında kalbin en 
üstün vasfı uysallığı ve derinden bağlılığıdır. İman da bir uysal-
lık ve teslimiyettir. Allah’ı bilen Ona yakınlık duyan, gerçekleri 
sezen ve keşfeden kalptir.152 Kalp içsel bir tecrübe olan sezgiy-
le bilgi elde etmektedir.153 Çünkü bu bilgi dış nesnelerin değil, 
hakikatin vasıtasız idrakidir. Sezgi temelde kalpte bulunur.154 
“Görme, idrak etme, bir şeyin iç yüzüne vâkıf olma, sezgi” gibi 
anlamlara gelen155 kalp gözü ya da basiret kalbin maddi ve ma-
nevi âlemdeki gerçekleri görme yeteneğidir. Kalp bu yeteneği 
sayesinde hakikati keşfedip, gerçeği yanlıştan ayırabilir.

Kur’ân-ı Kerîm’de bütün ruhî ve fikrî tavırların odak noktası 

145 Aydın, Hüseyin, Muhâsibî’nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara 1976, s.46
146 Selvi, Dilaver, Kur’ân-ı Kerîm’de Velyet ve Keramet, (Basılmamış Yüksek Lisans 

Tezi) M.Ü.S.B. İstanbul 1988,s.197.
147 Gölcük, Şerafettin, Kelâm, S.Ü.İ.F.Y., Konya 1988, s.73.
Kalp kelimesi Kur’an’da düşünce ve akıl (Kâf 50/37), mutmain olma (Ra’d 13/23), 

hidayet ve rahmet (Yunus !0/57), temizlik (Şuârâ 26/89), korku ve endişe (Enfal 
8/12), sıkıntı (Â’raf 7/2), hüsran ve kin (Âl-i İmran 3/118), İman (Nahl 16/106), 
takva (Enfâl 8/2), şüphe (Tevbe 9/45), nifak (9/77), inkâr (Nahl 16/22), körlük ve 
kapalılık (Bakara 2/7,Muhammed 47/16), gayreti takviye (Enfal 8/11) gibi… pek-
çok duyu ve yeteneğin merkezi konumundadır.

148 Bakara 2/97, Furkan 25/32, Şuara 26/194.
149 Altıntaş, Hayrani, Marifetname’de Tasavvuf, İstanbul 1981, s.61.
150 İbn Mâce, es-Sünen, Kahire 1372, Zühd 69; Müslim, es-Sahih, Kahire 1349, Kitâbu’l-

Birr,33.
151 Frager, Robert, Kalp, Nefs ve Ruh, çev. İbrahim Kapaklıkaya, İstanbul 2005, s.28.
152 el-Gaz’alî, ihya Ulûmi’d-Dîn, c.III, s. 7.
153 el-Gaz’alî, el-Munkızu mine’d-Dalâl, Çev. Hilmi Güngör, İstanbul 1948, s.4.
154 İbn Arabî, Muhyiddin, Fusûsu’l-Hikem, Daru’l- Kitabi’l- Arabî, Beyrut 1980, 

s.36,82.
155 Uludağ, Süleyman, “Basiret” maddesi, DİA, İstanbul 1992, c.V,s.103.
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ola rak takdim edildiğini gördüğümüz kalp, insanı Allah’a ima-
na yönlendiren bir kuvvet ve imanın kendisinde kökleştiği yer 
durumun dadır.156 Çünkü ona yerleşmeyen bir imanın sadece te-
laffuz edilmesi samimi olmayacaktır.157 Allah adı söylendiğinde 
titre yen, ürperen158 böylece imanın pekişerek güvenin artması-
nı, nihayet “tahkîkî iman” halinin gerçekleşmesine imkan veren 
kalptir.159 Çünkü kalp pek çok ayette de belirtildiği üzere Allah’ın 
varlığı konusunda akıl düzeyinde bilgi verebilen bir yetenektir.160 

Kalp, menfi yönlerde de en yoğun ve ümitsiz değişimlere 
uğrayandır. İnkâra saplanan161, şüphelerin kemirip bitirdiği162, 
istikâmeti ve doğruyu şaşıran163, hastalanan164, perdelenen165, 
pas tutan166, mühürlenen167, taş haline hatta taştan bile katı hale 
gelebilen168 yine insanın kalbidir. Kalp insan vücudunda, onun, 
kıymet ve şerefini taşıyan ya da tam tersi yaratılmışların en aşa-
ğısı169 olması konusunda bir mihenk taşı durumundadır. 

III- Akıl ve Kalbin Uyumu: Akleden Kalp
İnsanda düşünce ve inanç yapısının oluşumunda kalp ve akıl 

birlikte önemli bir yer teşkil etmektedir. Çünkü Düşünme, anla-
ma ve idrak etme yönünden kalp ve akıl arasında sıkı bir müna-
sebet vardır. 

156 Nahl 16/106.
157 Maide 5/41,Ayrıca bkz,Bakara 2/204, Âl-i İmran 3/167, Tevbe 9/8, 64,77, Fetih 

48/11, Hucurat 49/14.
158 Enfal 8/2.
159 el-Beydâvî, Envâru’t-Tenzîl, c. I, s. 464.
160 Açıkgenç, Alparslan, Bilgi Felsefesi, İnsan yay. İstanbul 1992, s.130.
161 Nahl 16/22
162 Tevbe 9/110, 45.
163 Zümer 39/45
164 Bakara 2/10, Ayrıca bkz. Mâide 5/ 52, Enfâl 8/ 49, Tevbe 9/ 125, Nûr 24/50, Ahzâb 

33/ 12,32, 60, Muhammed 47/ 20, 29, Müddessir 74/ 31.
165 En’âm 6/ 25. Ayrıca bkz. Bakara 2/ 88, Nîsa 4/ 155, İsrâ 17/ 46, Kehf 18/ 57, Fussilet 

41/ 5.
166 Mutaffifûn 83/14
167 Tevbe 9/ 87, Bakara 2/ 7, Ayrıca Bkz. En’âm 6/ 46, Â’raf 7/ 100-101, Tevbe 9/ 93, 

Yunus 10/ 74, Nahl 16/ 108, Mû’minin 40/ 35, Şûrâ 42/ 24, Casiye 45/ 23, Muham-
med 47/ 16, Munâfikûn 63/ 3.

168 Bakara 2/74, Ayrıca bkz. Mâide 5/ 13, En’âm 6/ 43, Hac 22/ 53, Hadîd 57/ 16.
169 Tîn 95/5.
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Kur’ân-ı Kerim’de insanları akletmeye yönelten ayetler170 ol-
duğu gibi, akletme işini kalbin yaptığını171, iman ve imansızlıkla-
rın kalpten çıktığını belirten172 ayetlerde pek çoktur. Çünkü kalp, 
insanı gerçek bil giye götüren bir kaynaktır. Kur’an duyularla an-
laşılamayan metafizik/aşkın alanla, duyuların farkında olduğu, 
görünen/ şehadet alanını ayırdığı gibi her iki alanın konusu olan 
insan kabiliyetlerini de ayırmıştır.173 İnsan donuk bir akıldan iba-
ret değildir. Ona asıl canlılığım veren kalp ve aklın uyumlu çalışa-
bilmesidir. Akıl maddî vakıaların görünen yanıyla, kalp ise bu va-
kıaların manevî yönüyle ilgilidir. Kalp aklın ötesindekileri açıklar 
ve yaratılan karşısında acizliğini anlar, imana ulaşır.

Kalp kelimesinin bilme, düşünme, tefekkür, yakîn ve nihaye-
tinde iman ile olan irtibatı Kur’an’daki pek çok ayette açıkça dile 
getirilmiştir. Kalbin, aklî düşünme sürecinin önemli unsurların-
dan birini göstermesi açısından şu ayete bakalım: “Yeryüzünde 
gezip dolaşmadılar mı ki, düşünecek kalpleri, işitecek kulakları olsun? 
(Dolaştılar, ama ibret almadılar). Çünkü gerçekte gözler değil, göğüs-
lerdeki kalpler (kalp gözleri) kör olur.”174 Yine aynı gerçek bir başka 
ayette şöyle ifade ediliyor: “Kur’an üzerinde düşünmüyorlar mı? 
Yoksa kalplerinin üzerinde kilitler mi var?”175 Buradan anlaşılıyor 
ki Kur’an-ı Kerim kalbe bilme ve tefekkür etme fiilini yükleyerek 
aşkın âlem ile ilgili bilgilerin hem akıl hem de kalp ile idrak edil-
mesini istemektedir. İnsanın ulaşması istenen asıl hedef budur. 
Kalbin, ulaşılması hedeflenen yakinî bilginin elde edilmesinde 
oynadığı rol, ışığın görme duyumuzla olan ilişkisi gibidir. Biz 
her ne kadar görme duyusuna potansiyel olarak sahipsek de, 
ışık olmadan hiç bir şeyi göremeyiz. Gözlerimiz, ancak ışık oldu-
ğunda işlevsel hale gelir ve bize dış dünya hakkında doğru bilgi 
verir. Kalp, akıl yürütme yoluyla elde ettiğimiz bilginin yakînî 

170 Bakara 2/164,219,266, ÂL-i İmrân 3/191, En’âm 6/50, Âraf 7/176, Yunus 10/24, 101, 
vb.

171 İsrâ 17/36.
172 Nahl 16/ 22,106.
173 Teber, “Kur’ân-ı Kerîm’de Akıl ve Kalp Kavramları”, s.14.
174 Hac 22/46.
175 Muhammed 47/24.
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bilgiye dönüşmesinde benzer bir rol oynar. Kalbî tefekkür ile bu-
luşmayan akıl yürütmeler, zayıf kalmaya mahkûmdur. Üstelik 
tek başına akıl yürütme, mantık kuralları içinde doğru bile olsa, 
yeterli değildir. Kur’an’da buyrulduğu üzere, kalbinde hastalık 
olanların176 sorunu, yanlış mantıksal çıkarımlarda bulunmaları 
değil, kalp gözlerini kapalı tutmalarıdır.177

İnsan içgüdüleriyle hareket eden hayvanlardan farklıdır. Ona 
so rumluluk kazandıran akli kavrayışı içgüdüden farklıdır. O 
muhakeme, mukayese ve tercih edebilme yetenekleriyle kendi-
sine verilen bilgileri değerlendirerek doğruyu, eğriden ayırma 
özelliğine sahiptir.178 Bu sebeple Yüce Allah düşünmeye davet 
ettiği tüm ayetlerinde insanın aklını kullanarak ideal imana 
ulaşmasını istemektedir.179 Aklını kullanmadığından imana ere-
meyenleri zemmederek onları yaratılmışların en şerlisi olarak 
vasıflandırır.180 Kur’ân-ı Kerîm bilgi kaynağı olarak kabul ettiği 
akıl, kalp ve duyuların birlikte çalışmaları halinde elde edecek-
leri bilginin, insanı yanıltmayan doğru ve kesin bir bilgi olduğu-
nu ifade eder.181 İnsan tam bir tefekkür sürecinin en olgun hali 
olarak isimlendirilebilecek aklı182, kalbi ve duyularını birlikte 
kullanarak yaratılma amacına183 ulaşabilecek yani yaratıcısına 
iman edip ona kul olduğunu idrak edebilecektir. İşte insan bu 
noktada kendisin de oluşan bilgiyle imana ulaşabilmektedir. Bu 
yönüyle selim bir kalp ile müstakim bir aklın fıtratı gereği insanı 
iyiye, doğruya ve faydalıya götürebilen en önemli araçlar oldu-

176 Bakara 2/10
177 et-Taberî, Muhammed b. Cerîr, Câmiu’l-Beyân an Te’vili Ayi’l-Kur’ân, Mısır 

1954(1373), c.I, s.120; ez-Zamahşerî, Mahmud b. Ömer Tefsîru’l Keşşaf, c.I, s.45-46; 
er-Râzî, Fahruddin, Mefâtihu’l-Gayb, ,Beyrut 1990(1410), c.II, s.71-72; İbn Kesîr, 
Tefsîru’l-Kur’ani’l –Azîm, Kahire 1956(1376) c.I, s.48.

178 Teber, Hatice, “Kur’ân-ı Kerîm’de Akıl ve Kalp Kavramları”, İlâhiyat yay. Ankara 
2021, s.12.

179 Kutup, Muhammed, Çağdaş Konumuz, trc. Salih Uçan, İstanbul 1987, s.166.
180 Enfâl 8/22, 55, Tîn 85/4-6.
181 Müminun 23/78, Ahkaf 46/26 vb.
182 Pişgin, Yasin, Kur’an’da Akıl ve Tefsirde Akılcılık, İlahiyat yay. Ankara 2015, s.62.
183 Zâriyât 51/56
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ğu görülecektir. Bu birliktelik insanın hem zihni hem de kalbiyle 
ilişkili fıtrî akıl olarak isimlendirilebilir.184 

Kalpten bağımsız olarak, aklî çıkarım yoluyla ulaştığımız ge-
nel ve soyut bilgi tek başına yeterli olabilseydi mantık kuralları 
dahilinde düşünen bütün insanların dinin emir ve yasaklarını 
kabul etmesi gerekirdi. Hakikatin kabul edilmesi ve yaşanması, 
bireysel ve sıradan akıl seviyesinin üzerinde bir melekenin hare-
kete geçirilmesine bağlıdır. Kur’an’ı Kerim‘ de sık sık atıfta bu-
lunulan ve hep tefekkür, tefehhüm tedebbür, taakkul, tezekkür 
kavramlarıyla birlikte zikredilen kalbin en önemli işlevlerinden 
biri burada devreye girer.

Bilim tarihi de bize, bilimin gelişmesi ve ilerleme kaydetme-
sinin farklı düşünce çevrelerinin duyularla desteklenen akılcı 
sezgi ve senteze dayalı yaklaşımları ile gerçekleştiğini ortaya 
koymaktadır.185 İlahi bir vahiy süzgeci görvini ifa eden kalbin 
ince süzgecinden geçmeyen aklın verileri yalnız başına yeterli 
olmaz.186 Akıl düşünür, kalp sever; muhabbet eder. Akıl bakar, 
gören ise kalptir. Akıl dokunur, hisseden kalptir. Akıl tartar 
ve tartışır, kalp teslim olur. Acıyan, yaralanan, heyecan duyan 
kalptir, akıl değil. “Akleden kalp” deyimiyle birliktelikleri ifade 
edilen akılla kalp arasındaki mesafe büyüdükçe sorunlar artar, 
birbirlerine yaklaştıkça da içinden çıkılmaz zannedilen mese-
leler bile hallolur. Akıl, malumatı alır, ortaya koyar ve tanzim 
eder. Bilgiye ulaşmaya sebep olur. Kalp ise aklın ortaya koydu-
ğu bu bilgiyi idrak eder. Bu durumuyla akıl kalbin hizmetinde-
dir. Çünkü hakiki bilgi kalbin bildiğidir. Râzî de tefsirinde akıl 
ve kalbin anlayışlarının farklılığını ortaya koyar. O’na göre akıl 
(hissi güç ya da görücü güç) ve kalp (akledici güç) birbirinden 
farklıdır ve akledici güç, hissi güçten daha değerlidir. Mesela; 
hissi güç eşyanın sadece dış görünüşünü kavrarken, akledici 
güç eşyanın derinliklerine sirayet edebilir. Akledici gücün id-

184 Nasr, Seyyid Hüseyin,”İslam ve Modern Bilim”, İslâm ve Bilim, İstanbul 1993, 
s.18

185 Türkdoğan, Orhan, Bilimsel Araştırma Metodolojisi, İstanbul 2000, s.19.
186 Kabaklı Ahmet, Mevlânâ, İstanbul 1984, s.110.
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rak alanı Allahu Teâlâ ve O’nun bütün fiilleridir. Görücü gücün 
idrâk alanı ise, şekiller ve renklerdir. Akledici gücün şerefinin, 
görücü gücün şerefine nisbeti, Allah’ın şerefinin, renklerin ve 
şekillerin değerine nisbeti gibi dir. Yine akledici güç, aklî idrakin 
gerçekleşmesi için akledilen şeyin dış dünyada varlığına muh-
taç değildir. Halbuki hissedici gücün, hissi idrakin, gerçekleş-
tirmesi için hissedilen nesnelerin dış dünyada var olması gere-
kir. Muhtaç olmayan elbette muhtaç olandan daha üstündür.187

İnsanlar sadece akıllarını kullanarak, ancak, dünya işlerini 
çözebilir, akıl erdirebilirler. Fakat ahiretle ilgili işler ve bunları 
anla mak kalbe aittir188. Bu durumda insanın anlaması isteni-
len bilgi iki çeşittir. Görülen, şahadet âlemindeki bilgileri biz 
duyular ve aklımızla kazanabiliriz. Fakat bunun yanında gayb 
âlemiyle ilgili bilgileri, bir önceki bilgilerimizden çıkarıp, yo-
rumlayabilmemiz ancak kalple mümkündür. Bu yüzden Kur’ân 
“kalple düşünme, akletme” deyimini kulla narak Allah’ın varlığı 
konusunda kalbi akıl düzeyinde bilgi verebilen bir yetenek ola-
rak kabul eder. Kısaca kalp Kur’ân’da insanın vicdani yönü ola-
rak belirtilmektedir.189 O nüfuz edici bir görüşe sahiptir. Allah 
tarafından ilham olunandır, insanın varlığının derinlerini düşü-
nebilir, insanı hayra ve şerre yöneltebilir. Onun bu hali insan-
ların davranışlarında kendini gösterir.

Sonuç
Yüce Allah tarafından, ilk peygamberden son peygambere 

kadar vahyolunan tüm ilahi emirler insanoğlunun sahip olması 
gereken evrensel değer ve ahlak ilkelerini kapsar. Tüm Allah 
elçilerine ahlakla ilgili emirler verilmiş ve ilahi yönlendirmeler 
yapılmıştır. Toplumlarda yaşanan tüm değişimlere rağmen in-
sanlığın üzerinde ittifak ettiği doğru sözlü olmak, adaletli dav-
ranmak, iyilik yapmak, cana kıymamak, kul hakkı yememek, 

187 er-Râzî, Mefâtîhu’l-Ğayb, XXIII. 227-228.
188 İbn Cevzî, Abdurrahman, Zâdu’l-Mesîrfî İlmi’t-Tefsîr, Beyrut 1964/1384, c. III, s. 

292.
189 Kâf 50/33.
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hoşgörü, dürüstlük gibi evrensel değerler ve ahlak ilkeleri dini 
değerlerle ortak özellikler ve benzerlikler içermektedir.
İnsanın akli aktivitesinin bir çeşidi olan tefekkür yetisini bi-

reysel akılcılığa indirgeyen modern düşüncenin tersine, akıl ile 
kalp arasında sıkı bir bütünlük ilişkisi vardır. Bu ilişki, insanın 
sadece aklî değil aynı zamanda ahlâkî bir varlık oluşunun da 
göstergesidir.

Kur’an-ı Kerim’de pek çok ayette ve çeşitli şekillerde atıflar-
da bulunulan kalp, insanın bilme ve inanma kabiliyetinin en 
temel unsurlarından biridir. Kalp, sadece duyguların mekânı 
değil aynı zamanda bir bilgi aracıdır. Kalbin elde ettiği bil-
gi, rasyonel ve mantıkî olmanın daha üstünde varoluşsal bir 
‘yakîn’ olma değerine sahiptir. Gerçek bilgi ancak itminân-ı 
kalp ile aklî ve tecrübî yollardan elde edilen bilginin uyumuy-
la ortaya çıkar. Zira varoluşumuz üzerinde etkiye sahip olma-
yan bilgi, bilgi değil, ancak boş malumat olacaktır. İnsanı ima-
na ulaştıramayan bir bilgi gerçek bilgi vasfına sahip değildir. 
Lakin kalbin mutmain olduğu bilgi, her türlü şek ve şüpheden 
uzaktır. Sahip olduğumuz bu değerli bilgi hikmet ve ahlakla 
temellendiğinden sadece birey için değil tüm toplum ve in-
sanlık için de önemlidir.

Hem kendisi hem de içinde yaşadığı toplumun selameti için 
kalbî tefekkür yolunun öneminin idrakinde olan insan, kalp ile 
akıl, doğru ile iyi, yahut aklî düşünce ile manevi tecrübe arasında 
bir çatışma görmez. Kalbin tefekkür ve iman sürecinde oynadığı 
rolü kavradığımız zaman, hem aklî hem de kalbî itminana ula-
şabiliriz. Kur’an-ı Kerim’in buyurduğu gibi: “Onlar inanmışlardır 
ve kalbleri Allah’ı anmakla yatışır. Muhakkak ki kalbler ancak Allah’ın 
zikriyle itminan bulur.” (Rad 13/28)

Kalbî akıl/ Kalbi düşünme yoluyla tefekkür eden insan, ak-
lın sınırlı, bireysel ve indirgemeci eğilimlerine karşı çıkar ve 
akılda bilkuvve halde bulunan melekeleri harekete geçirmiş 
olur. Bu sayede idrak edemediği hakikatlerin var olduğunu ve 
kendi sınırlı tabiatını itiraf eden akıl, akıl-ötesi yahut akıl-üstü 
bir varlık alanının gerçekliğini de teyid eder. Bu şekilde ras-
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yonel eylemlerimiz ile ahlâkî değerlerimiz arasında bir denge 
ilişkisi kurabiliriz. Sadece akıl yoluyla varılan her mantıksal 
netice, otomatik olarak bizi doğruya ve iyiye götürmeyebilir. 
Bireysel akıl yürütme yoluyla ulaştığımız doğruları, ahlâkî 
değerlerle karşılaştırmadığımız, yani kalbî bir muhasebeden 
geçirmediğimiz zaman, aklımızın her tür egoizmi, çıkarcılığı, 
zulmü ve haksızlığı, meşru ve rasyonel bir hüküm haline ge-
tirmesi zor değildir. Bu noktada kalbi düşünce gerçek bilgiye 
ulaşmada önemli bir adımdır. Aklî çıkarım yoluyla ulaştığı-
mız genel ve soyut bilgiyi, ancak kalplerimiz itminan bulduğu 
zaman eyleme dönüştürürüz. Bunu sadece imanî konularda 
değil, gündelik hayatımızda da tecrübe edebiliriz. Örneğin 
bir konuda haksız olduğumuzu aklen bilmemiz, çoğu zaman 
doğru adım atmamız için yeterli değildir. Zira insan iradesi, 
akla muhalif hareket edebilir. Yaptığımız hataya karşılık öde-
memiz gereken bedeli aklen idrak etsek bile, bunu fiiliyata ge-
çirmemiz ancak o konuda gerçek bir yakîne sahip olduğumuz 
zaman mümkün olabilir. 
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TANRITANIMAZLIĞIN YENİ ADI APATEİZM VE 
KELAMİ AÇIDAN ELEŞTİRİSİ

Ümit ELSÖZ*190

Giriş
İnancın rasyonelliği bağlamında farklı argümanlar ileri sü-

renler en genel anlamıyla bunları kişisel görüşlerin etkili oldu-
ğu nazari ve bilimsel gerekçeler sunarak temellendirmeye çalış-
maktadır. Epistemik önermeleri doğrulamaya yönelik gerekçe-
ler, önermenin doğruluğunu artıran ya da içeriğini destekleyen 
belgelerin niteliklerine uygun çıkarımlardan oluşmaktadır. Tanrı 
fikrini ve inancını desteklediği öngörülen ontolojik, kozmolojik 
ve teleolojik bakış tarzlarıyla oluşturulan zihni argümanlar ve 
bilimsel veriler bu gerekçelerin birer örneği olarak sayılabilmek-
tedir. Epistemik olarak kabulü tartışılabilir olan fayda, ahlak, es-
tetik vb. çıkarımsal ve nazari kabul edilen argümanlarla destek 
sağlamaya çalışılan araçlar da inanç sahibi olmanın meşruluğu-
nu ortaya koymaya çalışmaktadır. Epistemik olduğu tartışmalı 
olan argümanlardan biri olan  “pragmatik argüman” olarak da 
adlandırılan “Apateizm” bunlardan biridir. Pragmatik argüman-
lar dini inançlar lehinde kullanıldığı gibi inanç karşıtlığı şeklinde 
de karşımıza çıkmaktadır. 

 İnançsızlık düşüncesi; dinsel veya spirituel bağlamda herhan-

* Dr., Eskişehir Proje Anadolu Lisesi, Eskişehir/Türkiye, Temel İslam Bilimleri/
Kelâm, umitelsoz@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-4796-104X
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gi bir inanç içinde olunmadığı ve aşkın varlık/varlıklara inanılma-
dığı iddia edilen bir tutum olarak ateizm, agnostisizm, apateizm 
vb. adlarla karşımıza çıkmaktadır. Özellikle kültürel farklılığın 
yoğun olduğu yerlerde bu yaklaşımlar kendini ifade etme şekli 
olarak görülmektedir. Hatta bazıları kendini Apateist (ilgisizlik) 
şeklinde tanımlamaktadır.191 Günümüzde birçok ülkede din dışı 
kabuller ve aidiyetler düzenli olarak artmaktadır192. Kurumsal-
laşmış dinlerin mensuplarında ise dünyanın birçok bölgesinde 
düşüş yaşandığı görülmektedir.193 Türkiye’de ise Tanrı inancı 
konusunda şüphe duyan, inanmayan veya ilgi duymayanların 
oranı ise günümüzde  % 3 civarındadır194 Türkiye’nin gün geç-
tikçe sekülerleştiği ve dinden uzaklaştığı, dolayısıyla geleneksel 
toplum yapısında hızla bir değişim gösterdiği görülmektedir. Bu 
değişime bağlı olarak dinden uzaklaşma önceki dönemlere göre 
daha yüksek bir seviyede olduğu gözlemlenmektedir.

Bu tür eğilimlerden biri de herhangi bir tanrı fikrine ve din ol-
gusuna kendini kapatmış ve bu konuda duyarsız olduğunu ifade 
eden Apateist zihniyettir. Günümüz gençliğinin eğilim gösterdi-
ği bu zihniyetin ne olduğu ve nasıl ortaya çıktığı izah edilmesi 
gereken önemli bir konudur. Şimdi kavramsal tasavvuru ve ta-
rihten günümüze kadar geçirdiği süreci irdelemeye çalışalım.

1. Apateizm
Tanrı fikri ve inancının veya kutsalla ilişkili olan herhangi bir 

inancın, doğaüstü gerçekliği olan sonsuz üstün varlık fikrinin 
veya ruhların reddedildiği tüm yaklaşımlar “inançsızlık” kavra-

191 Phil Zuckerman, “Atheism: Contemporary Numbers and Patterns” M. Martin 
(Ed.), (New York: Cambridge University Press, 2007), 55; Ariela Keysar ve Juhem 
Navarro, “A World of Atheism: Global Demographics”, S. Bullivant ve M. Ruse 
(Ed.), (Oxford: Oxford University Press, 2013), 553.

192 Paul Vermeer, “Religious Indefference and Religious Education in the Nether-
lans: A Tension Unfolds”, Zeitschrift für Religionspädagogik, 12 (2013), 80.

193 Joseph O’Brian Baker ve Buster Smith, “None Too Simple: Examining Issues of 
Religious Nonbelief and Nonbelonging in the United States”, Journal for the Scien-
tific Study of Religion, 48(4)/(2009)., 719.

194 Ali Çarkoğlu – Ersin Kalaycıoğlu, “Türkiye’de Dindarlık: Uluslararası Bir Karşı-
laştırma”, (İstanbul: Sabancı Üniversitesi, 2009), 8.
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mıyla nitelendirilmektedir. Dindarlıkta olduğu gibi, inançsızlı-
ğın da birçok farklı anlayış boyutu ve türü vardır.195 İnançsızlık 
düşüncesinin en temelde ateizm ve agnostisizm olmak üzere iki 
ana gruba ayrıldıkları görülmektedir. İnanç ve inançsızlık temel-
de epistemolojik olarak aynı statüdedir.196 Bir varlığa veya obje-
ye olan inancın kapalılığı ve değişkenliği bağlamında o varlığı 
tasdik veya inkâr etmek söz konusu olabilir. Ayrıca varlığı veya 
yokluğu konusunda şüphe duyulan bir varlık için bilinemezcilik 
tutumu da sergilenebilir.197 Tanrının varlığı noktasında şüphe 
duymak onun varlığını reddetmek anlamına gelebileceği gibi 
kabul etmek anlamına da gelebilir.198 Çünkü şüphe içinde aş-
kın bir Tanrı’nın veya doğaüstü bir varlığın kabulü, gerçekliğine 
veya varlığına inanmamak ya da yokluğuna inanmak bir inanç 
tutumunu ifade etmektedir. Dolayısıyla inançsızlık aslında inan-
manın bir türüdür.

“Apati” ve “teizim” kelimelerinin birleştirilmesi ile türetil-
miş bir sözcük olan Apateizm, tanrıların varlığı kadar yokluğu 
da önemli olmadığı gibi onlara inanmanın ya da inkâr etmenin 
önemsiz199 olduğunu ifade eden bir akımdır. Ayrıca herhangi bir 
“deite” ve “teolojiye” karşı umursamaz bir tavır içinde oldukları 
bir düşünce ve kabul sistemi200 olarak da karşımıza çıkmaktadır. 
İnanca dayalı dini sistemlere de inançsız kabul edilen düşünce si-
temlerine inanmamak201 olarak da kabul edilebilir bir akımdır.

195 J. O. Baker – B. Smith, “None Too Simple: Examining Issues of Religious Nonbe-
lief and Nonbelonging in the United States”, 719.

196 Kai Nielsen, “İnanç, İnançsızlık ve Denklik Tartışması”, Hikmet Yurdu, 1(2) / 
(2008). 246.

197 David Wulff, Beyond Belief and Unbelief, (Connecticut: Jai Press, 1999), 1-8.
198 R. Ruard Ganzevoort, “Crisis Experiences and the Development of Belief and 

Unbelief”, J. Corveleyn ve D. Hutsebaut (Ed.), (Amsterdam: Rodopi, 1994), 24.
199 Ferit Uslu, Felsefî Açıdan İmanı Temellendirme, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2004), 

73.
200 Robert J. Nash, Religious Pluralism in the Academy: Opening the Dialogue, (New 

York: Peter Lang, 2001). “Ch. 4. Religions as Narratives (II)”, P. Lang. OCLC 
650006229.

201 İnancın doğrudan irade ile ilgili olmayıp algıyla ilgili düşüncelerden kaynaklan-
dığına dair bkz. Bernard Williams, Problems of the Self, (Cambridge: Cambridge 
University Press, 1973), 149.
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Apateizm “tanrının varlığı ile yokluğunun bilinemeyeceği” 
düşüncesi ile agnostisizm ile bağıntılı bir anlayış olarak görül-
mektedir. Yunanca “bilinmeyen” veya “bilememek” anlamın-
daki agnostos202 kelimesi ile ilişkilendirilerek apateizm kavramını 
“apatetik agnostisizm” veya “pragmatik (yararcı) agnostisizm”203 
ifadeleriyle nitelendirilerek kullanıldığı görülmektedir. Bu ni-
telemelerle agnostisizm “herhangi bir tartışmanın tanrı veya 
tanrıların varlığını destekleyen veya desteklemeyen kanıtlar 
sunulamayacağı”204 anlayışıyla da apateizm’e fikri anlamda 
destek sağlamaktadır. Apateistler tanrının varlığı ile ilgili soru 
sormanın anlamsız ve yaşamlarıyla ilgisiz olduğu205 görüşüne 
dayalı olarak herhangi bir inanca karşı bir ilgi duymadıklarını 
ifade ettikleri görülmektedir.206 Apatetik agnostisizm207 veya prag-
matik208 agnostisizm anlayışlarında tanrı hakkındaki herhangi bir 
tartışmanın onun varlığını destekleyen veya desteklemeyen ka-
nıtlar sunamayacağından dolayı Apateistler tarafından herhangi 

202 Peter Saint-Andre, “Agnosticism”, The Ism Book, http://www.ismbook.com/ (eri-
şim tarihi: 9.04.2012)

203 Ferit Uslu, “Agnostisizm”, Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 11/21 (2012), 
11.

204 Ferit Uslu, “Agnostisizm”, 11-12.
205 Duncan Pritchard, What is This Thing Called Knowledge?, (London and New York: 

Routledge, 2006), 17-18; John Heil, “Believing What One Ought”, The Journal of 
Philosophy, 80/11 (1983), 756-757.

206 Terence Penelhum, God and Skepticism: A Study in Skepticism and Fideism, 
(Dordrecht, Boston, Lancaster: D. Reidel Publishing Company, 1983), 49.

207 Apateist inanca sahip Jonathan Rouch kendini: “Eskiden biri bana dini görüşümü 
sorduğunda ‘ateistim’ diyordum. Şimdi sorulduğunda ise ‘ateistim’ diyecekken kendimi 
tutuyor ve ‘eskiden kendime ateist derdim’ diyorum ve ekliyorum: ‘Hala Tanrı’ya inan-
mıyorum fakat daha da önemlisi bu konuda bir tarafta veya öteki tarafta olmanın önemli 
olduğunu da artık düşünmüyorum. İşte beni vuran bu, ben bir apateistim” şeklinde 
tasvir etmektedir. Jonathan Rouch, “Let it Be”, Atlantic Monthly, May, 2003, vol. 
291, Issue 4, 34-35.

208 Christopher Hookway, “Pragmatism”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. 
E. N. Zalta, http://plato.stanford.edu/archives/win2013/entries/pragmatism/. Din 
konusunda pragmatist filozoflar arasındaki çelişkili görüşler bağlamında bkz. 
Charles S. Peirce, “How to Make Our Ideas Clear”, The Essential Peirce: Selected 
Philosophical Writings, C. 1, ed. N. Houser ve C. Kloesel, (Bloomington ve Indiana-
polis: Indiana University Press, 1992), 127-132;  Hamid Vahid, “Rationalizing Be-
liefs: Evidential vs. Pragmatic Reasons”, Synthese, 176 (2010), 447-462; Jeff Jordan, 
Pascal’s Wager: Pragmatic Arguments and Belief in God, (Oxford: Clarendon Press, 
2006), 11-61.
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bir tanrının varlığını kabul etmenin insanların kaderi üzerinde 
etkisi olmayacağı209 savunulmaktadır. Apateist düşünceye sahip 
olanların herhangi bir tanrı inancını reddeden inançlara veya inanç-
sızlıklara karşı ilgilerinin olmadığı anlayışıyla kayıtsızcılık210 adı 
da verildiği görülmektedir. Buna göre Apateist tutum hem te-
izmde, hem ateizmde de görülebilmektedir. Çünkü onlara göre 
Tanrı olsa bile insan yaşamı ile arasında herhangi bir ilgisinin ol-
madığını iddia etmeleri dolayısıyla yokluğu da insan hayatı için 
zaten gereksiz bir tartışma doğuracağı211 kanaatindedirler.

Güncel çıkarımlar, bilimsel gelişmeler, teolojik tartışmalar ve 
olaylar yeni yüzyılda yaygınlaşmaya başlayan bir akım olarak 
apateist düşüncelerin yaygınlaşmasını kolaylaştırdığı görülmek-
tedir. Dinsel motivasyonlardan uzak kişilerin daha çok yatkın 
olduğu apateist düşünce, argümanlarını kendi düşünce sistem-
lerine uygun bir şekilde soyut birtakım düşünceler geliştirmiş-
lerdir. 

Ateist fikirlere sahip bazı filozoflar, günümüzde apateist gö-
rüşlere de yer vermişlerdir. Örneğin ateist olduğu bilinen 18. 
yüzyıl Fransız filozofu Denis Diderot; “tanrının var olması veya 
yok olmasının umurunda olmadığını”212 belirttiği görüşüyle apate-
ist bir tutum sergilediği görülmektedir. Yine Amerikalı ünlü ga-
zeteci, yazar ve aktivist Jonathan Charles Rauch apateizm’i; 

“Başkalarının dindarlık ya da dinsizlik tercihlerine saygı duyma” 
temelinde bir görüş olarak büyük bir sivil ilerleme olduğu için kutlan-
ması gereken bir akım olduğunu, dinlerin, sosyal olguların ve güçlerin 
bölücüsü konumunda tanrı adına birçok vahşetten oluştuğunu ileri 
sürmesine karşılık Apateizmi dini zihniyetleri disipline etmeye çalışan 
bir anlayış olarak görmektedir. Apateizmi “kararlı bir kültürel çabanın 

209 https://web.archive.org/web/20070807021506/http://www.apatheticagnostic.
com/ourchurch/faith.html/Erişim tarihi:27.06.2022.

210 Ferit Uslu, “Agnostisizm”, 12.
211 Michael J. O’neal–J. Sydney Jones, World Religions: Almanac, (Michigan: Thomson 

Gale Corporation,2007), 1/15, 238.
212 Jim Herrick, Against the Faith: Some Deists, Sceptics and Atheist,,(London; Glover & 

Blair Limited, 1985), 75.
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ürünü” olarak “spritüel (ruhsal) konularda uzmanlaşma yönündeki 
kişisel bir çaba”213 olarak tanımlamaktadır. 

Daha bilimsel bir nitelikle bakıldığı iddia edilen ve koşulsuz 
inançlılığı eleştiren bu argüman ile apateistler; sonsuz gücü olan 
tanrının, insanların kendisine inanmasını gerçekten istemiş ol-
saydı yoruma ihtiyaç olmayacak işaretler ve belgelerle insanlık 
hakkındaki planını açıklayabileceği halde açıkça söylememiş 
olmasını eleştirmektedirler. Tanrının bu tutumu ile insanların 
kendisine inanıp inanmamaları umurunda olmadığı iddiasıyla 
apateistler ona inanıp inanmamayı umursamadıklarını söyle-
mektedirler. “Tanrı umursamazlık” şeklinde dilimize çevrilen 
apateizm, “pragmatik ateizm” veya “pratik ateizm” olarak da 
nitelenmektedir. Tanrı fikrinin doğurduğu ahiret inancının ge-
rektirdiği bireysel ve toplumsal vicdan sorumluluğunu, ahlak 
değerlerinin gerektirdiği insanlık davranışları214 ve sosyal so-
rumluluk gerektiren ödevleri215 yok saymayı ifade eden pragma-
tik ateizm anlayışını; bireysel ve toplumsal görevlerden kaçarak 
ahlaksızlık216, bilinçli cahillik217 veya sorumsuzluk çerçevesinde 
anlayan apateistleri hedonizmi218 benimseyen bir tutum219 için-
de görmek mümkündür.

Fransız Katolik filozof Etienne Borne'a göre “pratik ateizm 
Tanrı'nın varlığının reddi değil, tümüyle tanrısız yaşamak de-

213 Jonathan Rouch, “Let it Be”, Atlantic Monthly, May, 2003, vol. 291, Issue 4, ss. 
34-35.

214 Nisâ, 4/135.
215 Âl-i İmrân 3/104; Müslim, “İmâre”, 133; Ebû Dâvûd, “Edeb”, 115; Tirmizî, “İlim”, 

14
216 Câsiye 45/23.
217 el-A’râf, 7/175-176.
218 Bolay, S. Hayri, Felsefî Doktrinler ve Terimler Sözlüğü, Akçağ Yayınları, Ankara, 

1997, 515-516; “En güzel günlerinizi sıkıcı şeyleri dinleyerek, kaybetmeye mahkum olanı 
kurtarmaya çalışarak, kendinizi cahil, kaba, adi insanlara adayarak heba etmeyin. Bunlar 
çağımız hastalıklı amaçları, yanlış idealleri. Hayatınızı yaşayın! İçinizdeki o muhteşem 
yaşama sevincini açığa çıkarın! Hep yeni heyecanlar arayın. Yepyeni bir hedonizm; işte 
çağımızın ihtiyaç duyduğu şey budur.” Oscar Wilde, Dorian Gray'in Portresi, (İstan-
bul: Türkiye İş Bankası Kültür Yayınları, 2021), 27.

219 Kur’ân-ı Kerîm’in kıssaları içinde bu tutumu benimseyenlerin örnekleri için bkz. 
Hûd, 11/78-79; eş-Şuarâ, 26/164-167; en-Neml, 27/54-56; el-Ankebût, 29/28-29; el-
Kamer, 54/37.
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mektir; ahlak yasalarının mutlak geçerliliğinin reddi değil, bu 
yasalara isyan eden kötü ahlaktır.” Fransız Katolik felsefe profe-
sörü Etienne Vincent Borne apateizmin, tanrının varlığının red-
di değil, tamamen “tanrısız yaşamak” olduğunu ifade ediyor. 
Borne’ye göre apateizm, ahlâk yasalarının geçerliliğini reddet-
meyen bir düşünce220 olarak görülmektedir.

2. Apateist Değerler ve Teolojik Eleştiri
Apateizm, pragmatik anlamda “Tanrı’ya ilgisizlik” olarak ta-

nımladığı düşünce sisteminde bir Tanrı olduğu veya olmadığıyla 
ilgilenmeyişi, belirli bir inanç veya inançsızlığın ortaya koyduğu 
sisteme itiraz eden bir karşıtlık tutumu olarak görmek mümkün-
dür. Buradaki ilgisizlik; bir teist veya ateist gibi herhangi bir dini 
inanç ve pratiği ortadan kaldırmaya çalışan karşıtlık fikri olma-
dığı anlaşılmaktadır. Bu anlamda apateist tutum, herhangi bir 
dini inanç ve uygulama özgürlüğü bağlamında “hoşgörü duru-
şu” olarak okunabilecektir. Bu durumda herhangi bir apateist, 
din tartışmasının hoş karşılanmadığı toplumsal durumlarda nört 
olan bir kişi olarak olumlu karşılanır. Bu anlamda dini törenlere 
katılarak müziğin, dini sanatın ve ritüellerinin güzelliğini, ina-
nılan tanrının veya tanrıların var olup olmadığı konusunda bir 
pozisyon almaktan rahatsız olmadan takdir edeceği bir tutum 
sergilemekten rahatsız olmaması gerekmektedir.

Apateist düşüncenin herhangi bir teolojik eğilimi olmadığın-
dan herhangi bir doktrini de yoktur. Yani dini bir görüşü, teo-
lojik bir inanç sistemi, ibadetleri, ritüelleri ve sınırları çizilmiş 
öğretileri bulunmamaktadır. Apateist inanışlar, “bilinçli olarak 
cahil olmak”, sorumsuzluk ve ahlaksızlık şeklinde değerlen-
dirmek mümkün görünmektedir. Apateist anlayış; Hedonizmi 
körüklemek, zihinlere tembelliği aşılamak, etik değerleri hiçe 
saymak, sosyal sorumlulukları ve değer yargılarını önemse-

220 Étienne Borne, Atheism, (New York: Hawthorn Books. 1961), 10.
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memek şeklindeki tutumları sebebiyle birçok eleştiriye maruz 
kalabilmektedir.221

Apateizm dini bir argümana ihtiyaç duymayan ahlâkî değer-
lerin varlığını kabul eder. Toplum yaşamının bir parçası olarak 
yaşayabilmek için herhangi bir dine, bir tanrıya ve teolojik bir 
akıma bağlı olmak gerekmediğini, dinlerin dünyada sadece bazı 
insanlar için konfor sağlayan bir araç olduğunu kabul ederler. 
Ahlâk değerleri olmadan yaşanabileceği düşüncesi “ahlâkî apa-
teizm” olarak adlandırılır. Apateist düşünceye göre, ahlâk yasa-
larına apateizm değil, “kötü ahlâk” isyan eder. Fransız Katolik 
felsefe profesörü Étienne Vincent Borne, apateizmin, tanrının 
varlığının reddi değil, tamamen “tanrısız yaşamak” olduğunu 
ifade ediyor. Borne’ye göre, apateizm, ahlâk yasalarının geçerli-
liğini reddetmez. 

Ahlakın hangi kriter ile şekilleneceği konusu da ahlakı temel 
almaya çalışanlar bağlamında problem olmaya devam etmek-
tedir. Ahlaken iyi ve kötü olgularının belirleyicisinin kim/ne 
olduğu veya olacağı ve neye göre belirleneceği insanın yetileri 
bağlamında çözümü mümkün olmayan bir konudur. Çünkü bir 
insan veya toplum için hırsızlık davranışı yetenek olarak takdir 
görürken başkaları için haksızlık doğuran bir adalet sorunudur. 
Adalet prensibini dikkate almayan bir pragmatik apateist için 
bu durum, kolay para kazanmanın aracısı olması bakımından 
iyi, güzel ve ahlaki bir değer skalasına konulabilir. Ancak mağ-
dur olan kendisi olduğu takdirde zarar gördüğü iddiasıyla ba-
şına gelen bu durumu kötü, çirkin ve ahlaksız bir eylem olarak 
nitelendirebilir. Bu durumda kendi açmazının içinde kısır bir 
döngüye girdiği görülmektedir. Ancak Allah’ın isim ve sıfatları 
bağlamında evrensel bir aklın, insan merkezli olarak belirlediği 
ahlaki kriterler dikkate alındığında hem insanüstülük hem de 
sorumluluk noktasında bağlayıcı olacağı etik kurallarının olma-
sı mümkün olacaktır. Yoksa insan her çağda yenilemesi gereken 

221 Jay Newman, “Popular Pragmatism and Religious Belief”, International Journal for 
Philosophy of Religion, 8/2 (1977), 94-98.
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evrensel niteliklerden uzak eleştiriye açık bazı kuralları ahlaki 
değer gibi görmesi muhtemeldir.

Tanrının aşkınlığı ve evrenle ilişkisi hakkında aklın yetersiz-
liği222 noktasında inancın ötesine geçilmesi pek de mümkün ol-
mayacak şekilde bir yapının olması223, inkârı da mümkün kılan 
bir tutumu ortaya koymaktadır. Tanrının gizemini bütünüyle 
kavramak ancak onun tarafından yapılan bir bilgilendirmeyi 
gerekli kılmaktadır.224 Çünkü insan aklının tanrının aşkınlığını 
kavrayacak bir bilgi üretebilmesi bulunduğu şartlar açısından 
mümkün görünmemektedir.225 Hatta sorumluluk sahibi olma-
nın gereği bağlamında özgürlüğünü sağlayacak bir sistemle iç 
içe olması gerekmektedir. Ancak insandaki özgürlük algısının, 
içinde yaşadığı sisteme müdahale etme yetisi bakımından sınır-
sız ve sorumsuz olmadığını yine sahip olduğu akıl ve vicdan ile 
üretebildiği ahlak kuralları çerçevesinde kavrayabilmektedir. 
Aklın, ahlak kurallarını üretmesi imkân dâhilinde olsa da bunu 
yaşayan her bir fert için uygulanabilirliği farklı bir takım sistem-
leri gerektirmektedir. İnsanın kuracağı her bir sistem ya üst bir 
aklı ya da insanlar arası hiyerarşik bir üstünlüğü gerektirmekte-
dir. Ayrıca tüm bunlar için bütün bir sistemi kontrol edebilecek 
üstün bir insan gücünün sahip olduğu teknolojik donanımlara 

222 Blaise Pascal, Pensees (Düşünceler), çev. Metin Karabaşoğlu, (İstanbul: Kaknüs 
Yay., 2000), 57, 109-116.

223 Reçber, Tanrı’yı Bilmenin İmkânı ve Mahiyeti, (Ankara: Kitâbiyât, 2004), 37. Ayrıca 
konuyla ilgili bazı Kur’an ayetleri için bkz. 2/170, 3/190, 5/83-85, 30/24-25, 31/30-
31.

224 Kur’an, sağlam temelleri olduğu için iman etmeyi rasyonel olarak nitelerken, akıl 
yürütme sürecinde bir uygunsuzluğu ifade ettiğinden Tanrı’ya inanmamayı ir-
rasyonel olarak kabul ettiğine dair bkz. Mehmet S. Aydın, “Allah’ın Varlığına 
İnanmanın Aklîliği”, İslâmî Araştırmalar, 1/2 (1986), 18.

225 Râzî, “el-Metâlibu’l-âliye mine’l-ilmi’l-ilâhî”, Felsefe ve Ölüm Ötesi, haz. Mahmut 
Kaya, (İstanbul: Klasik Yay., 2011), 100. Gazâli, Ebû H. Muhammed, İtikadda Orta 
Yol, çev. Osman Demir, (İstanbul: Klasik Yay., 2012). 173-174. Bunun yanında 
Gazâli, pragmatik bir gerekçeye başvurulmasının nedeni olarak muhatapların 
“burhân”ı kavrama konusundaki acizliklerini göstermektedir. Ona göre, dünye-
vi zevklere bağlı inanmayan bu grubu ikna etmek veya onların konuyu daha 
iyi anlayabilmelerini sağlamak için çeşitli pragmatik düşüncelere başvurulabilir: 
Gazâli, Mîzânu’l-Amel, thk. Suleymân Dunyâ, (Kahire: Dâru’l-Maârif, 1964), 188-
189.
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sahip olması da gerekecektir. Çünkü vicdanı olanı kontrol etme-
ye gerek olmamasına rağmen suç işlenmesinin önüne geçecek 
bir vicdanın oluşturulması herkes için mümkün değildir. Suç-
lulara karşı her şeyi kontrol edebilen sınırsız bir gücün ve her 
türlü suçun cezasını verebilecek bir kudretin ve işlenen suçun 
niteliğine uygun bir cezalandırmanın mümkün olduğu bir kont-
rol sisteminin kurulması masumların hakları gereği tüm insanlık 
adına zorunludur. Tanrının olmadığı veya kabul edilmediği bir 
anlayış, insanlığa gücün ve güçlünün hâkim olduğu bir durumu 
teklif etmektedir.226 Tanrısal güce itiraz eden bu düşünce227 yine 
kendine hükmeden ve aklen kabulü mümkün olmayacak şekilde 
insan aklının gücünden oluşan228 farklı bir sistemi sunmaktadır. 
Ancak kendisiyle çelişen bu görüşü kabul etmek akıl sınırları-
nı zorlamaktadır. Hükmedemediği ve gücünü aşan bir sistemin 
içindeki insanın, insani sınırlar içinde ortaya koyacağı her sistem 
yetersiz kalacak ve adaleti sağlayamayacaktır.

Pragmatik apateistlerin dünya merkezli bir pragmatik algının 
mantıksızlığı üzerine Fahreddin Râzî’nin bedenin ölümünden 
sonra nefsin ölmediğini açıklamak için; “kişi, nefsin ölümden sonra 
da yaşamaya devam ettiğine inanır ve bu doğrultuda maddi lezzetlerden 
kaçınarak manevi iyiliklerin peşinde koşarsa, inancının doğru çıkması 
durumunda büyük bir azaptan kurtulup sonsuz bir mutluluğu yaka-
lamış olur. Ancak eğer bu tür bir iddiaya inanmaz ve bu iddia doğru 
çıkarsa, kişi dünyadaki sonlu lezzetlerden faydalanmış olsa bile ahiret-
teki sonsuz mutluluğu yitirir”229 şeklindeki  “ihtiyat” adını verdiği 
akıl yürütmesinde gerçek pragmatik anlayışın, mantıksal tutar-
lılık içinde kötülük olduğu ortak akıl kriterlerince benimsenmiş 
tutum ve davranışlardan uzak durmaya çalışmayı tavsiye et-
mektedir. Bu noktada Gazâlî’nin Kuranın referanslarını ve pey-

226 el-Bakara 2/258.
227 Râzî, Ebû Abdillah Muhammed b. Ömer b. Hüseyin Fahreddin, el-Muhassal fî 

efkâru’l- Mütekaddimîn ve’l-Müteahhirîn, thk. Tâhâ Abdurraûf Sa‘d (Kahire: 
Mektebetü Külliyeti’l-Ezher, ts.) 16-17.

228 el-Alak 96/6-7. 
229 Râzî, “el-Metâlibu’l-âliye mine’l-ilmi’l-ilâhî”, Felsefe ve Ölüm Ötesi, haz. M. Kaya, 

(İstanbul: Klasik Yay., 2011), 113.
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gamberlerin getirdiği haberin doğruluğunun mümkün olduğu 
konusunda pragmatik bir akıl yürütmeye başvurmasının man-
tıklı olduğu konusundaki örneği önemli bir çıkarımdır. Buna 
göre; “evimizden uzakta olduğumuz sırada bir kişinin bize, evimize 
yırtıcı bir hayvanın girdiği ve ondan sakınmamız gerektiğiyle ilgili bir 
haber verdiğini varsayalım. Gazali’ye göre, kişi böyle bir haberi duydu-
ğunda onun doğruluğunu imkân dâhilinde görür ve tedbirini ona göre 
alır. Sıradan bir insanın bu şekilde haber vermesi karşısında tedbiri-
ni almakla kişi ne kadar rasyonelse, söz ve eylemleriyle böyle birinden 
çok daha güvenilir bir insan olarak nitelenmeyi hak eden peygamberin 
ölüm ötesiyle ilgili verdiği haberler karşısında kişinin tedbirli davran-
ması da o kadar rasyoneldir. Burada rasyonel kişinin yapacağı şey, ak-
lın ilk bakışta imkânsızlığına hükmetmediği bu haberin doğruluğunu 
araştırmaktır.”230 Örneklerden de anlaşılacağı üzere pragmatik 
akıl, yaşamın gerçekliği hakkında Tanrı’ya karşı ilgisiz kalmak 
ve boş vermek yerine ya ateistler gibi sorgulayıcı ya da agnostik-
ler gibi tarafsız bir araştırmacılık içinde olmayı veyahut İslam'ın 
vahiy tarafının rasyonel bir tutum olarak sunduğu “Haniflik”231 
çerçevesinde sorgulayıcı bir tavrın benimsenmesi daha mantıklı 
olacaktır. 

Sonuç
Kur’an, kişinin inanması için mantıksal ve retorik birçok ge-

rekçe ileri sürmüştür. Bunlar, akıl yürütme ve gözlem türünden 
temellere dayandığı gibi, kişinin korku ve umutlarına da dayan-
maktadır.

Aklın, yaşadığı çağın bilgi birikiminin üzerine çıkamadığı 
zihinsel algıyı sınırlayan ve belirleyen bir epistemolojik düze-
yin ve etik kurallarının yine insanlık seviyesindeki üst bir aklın 
şekillendirdiği dünya anlayışı; değişime açık, öznel kurallarla 
çevrili ve adaletli oluşu şüpheli spekülatife açık bir sistemi teklif 

230 Gazâli, İtikadda Orta Yol, çev. O. Demir, (İstanbul: Klasik Yay., 2012), s. 20-22, 159-
160.

231 Haniflik anlayışı bağlamında bkz. 2/16, 3/15-17, 40/39, 41/31-32; Hasan Kaplan, 
“Bir İnanç Aşaması Olarak Haniflik”, Çanakkale OMÜİFD, 10, (2017), 7-23.
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etmektedir. Gerçekçiliğini ve haklılığını bu kadar sanallık içinde 
sunan Apateizm’in doğruluk değerleri üzerine evrenselleştirdiği 
bir düşünce sistemi olduğu şüphelidir. İnsanlık medeniyetinin 
düşünerek, deneyerek ve ilahi yönlendirmelerle de sağlamasını 
yaptığı ve bugüne taşıdığı değerler sistemini, olumsuz ve kabu-
lü mümkün olmayan birtakım davranış ve uygulamaları örnek 
göstererek yok saymak ve yerine eleştiriye açık bazı düşünce sis-
temlerini inşa etmeye çalışmak insanoğlunu kısır döngüye soka-
caktır.

Apateizm, yaşayan tanrılı bütün dinler hakkında insan aklıy-
la tevil edilmiş ve tanrı adına alınan olumsuz birtakım görüş ve 
uygulamaların cesurca yok saydığı sözleriyle din ve dindarlara 
önemli bir mesaj vermektedir. Olumlu olarak görülebilecek bu 
tutumuyla aslında adalet, sevgi ve merhamet söylemleriyle ba-
rış getirdiğini iddia eden dinlerin öz eleştiri yapmalarına zemin 
oluşturmaktadır.

Günümüz Müslümanlarının, dünya medeniyetinde ve İslam 
geleneğinde eleştiriye açık bazı düşünce ve uygulamaları dikka-
te alarak bu tür felsefi akımların eleştirisine maruz kalmayacak 
evrensel etik kurallarını belirlemesi veya güncellemesi ihtiyaca 
yönelik bir ödevidir. Bütünleştirici ve birleştirici evrensel bir 
düşünce ve söylem dili oluşturmak İslam kavramının nitelediği 
zorunlu bir görevdir.
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TWITTER’DA DEİZM İÇERİKLİ İLETİLERİN 
İNCELENMESİ

Mehmet ÇINAR*

GİRİŞ 
Deizm, evreni ve evrendeki varlıkları yaratan ancak dinlerin 

iddia ettiği gibi vahiy veya mucize gibi herhangi bir tabiatüstü 
yolla ona artık bir daha müdahale etmeyen bir yaratıcıya inan-
ma şeklinde tanımlanmaktadır.1 Başka bir tanımda ise, deizm, 
mutlak yaratıcı olarak kabul edilen ancak evren ile devam eden 
bir ilişki ve bağı reddedilen bir yaratıcı anlayışına dayandırıl-
maktadır. Bu tanımlardan deizm anlayışına bakıldığında evren 
tasavvurunda farklılıklar olsa da yaratıcının varlığına inanç söz 
konusudur.2 Bu açıdan bakıldığında deizmin bir inanç eğilimi ol-
duğunu kabul etmek gerekir. Başka bir ifadeyle deizmde inanç-
sızlık söz konusu değildir. Ancak kurumsal dinin prensipleriyle 
büyük oranda uyuşmamaktadır. Burada tek tip bir deizmden 
bahsetmenin neredeyse imkazsız olduğunu da vurgulamak ge-
rekmektedir. 

* Dr. Öğr. Üyesi, Pamukkale Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, Felsefe ve Din Bilim-
leri, Din Psikolojisi Anabilim Dalı, Denizli/Türkiye, mcinar@pau.edu.tr, orcid.
org/0000-0002-4177-688X.

1 Yasin Ulutaş, “Deizme Götüren Sebepler”, Afyon Kocatepe Üniversitesi Sosyal Bi-
limler Dergisi, (30 Haziran 2021), 23(2), 501-513.

2 Mustafa Bozkurt - Mehmet Kuyucu, “Tanrı-İnsan İlişkisi Bağlamında Deizm’in 
Temel İddialarının Eleştirisi”, Mesned İlahiyat Araştırmaları Dergisi 2 (2020), 441-
469.
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Alanyazın incelendiğinde deizme yönelik din felsefesi3, ke-
lam4, sosyoloji5, din eğitimi6 ve din psikolojisi7 alanında bazı ça-
lışmaların yapıldığı görülmektedir. Ancak konuyla ilgili bilimsel 
çalışmalara daha fazla ihtiyaç olduğu söylenebilir. Zira son yıl-
larda deizm eksenli söylem, yayın ve tartışmalar gündemi meş-
gul etmektedir. Özellikle görsel medyada deizm oldukça yaygın 
bir şekilde konuşulmaktadır. Hatta din eğitimi veren kurumlar 
özelinde bir takım iddialar gündeme gelmektedir. Bu iddiaların 
çoğunluğunun bilimsel bir temele oturduğunu söylemek nere-
deyse imkansızdır. Bu iddiaların gündeme geldiği çeşitli plat-
formlardan birisi de sosyal medyadır. Konunun sosyal medyaya 
taşınmasında internet kullanımının yaygınlaşmasının etkili oldu-
ğu düşünülmektedir. Zira internet kullanımındaki artışa paralel 
olarak dünyanın farklı noktalarındaki insanlar farklı konularda-
ki düşüncelerini sosyal medyalar aracılığıyla kolay bir şekilde 
ifade etmektedirler. Bu sosyal medya araçları içerisinde önemli 
bir yere sahip olan Twitter vasıtasıyla küresel ölçekte her gün 
çeşitli konularda milyonlarca tweet yazılmaktadır. Türkiye’de de 
Twitter yaygın kullanılan sosyal medya platformalarından biri-
dir. Bu noktada Twitter’da deizm içerikli iletilerin incelenmesi 
amaçlanmıştır. Deizm içerikli iletilerin incelenmesinin sosyal 
medyada deizme ilişkin algı ve tutuma yönelik bulgular ortaya 
koyması açısından önemli olduğu düşünülmektedir. 

3 Vahdettin Başcı, “Deizm Kavramı ve Ortaya Çıkardığı Problemler”, Atatürk Üni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi 22/1 (10 Nisan 2018), 33-40.

4 Hamdi Gündoğar - Muhammet Sait Yürgüç, “Deizm Bağlamında Ortaöğretim 
Okullarında İnanç Algısı-Adıyaman Örneği”, Kilis 7 Aralık Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi 6/11 (30 Aralık 2019), 643-670.

5 Gülten Koç, “Lise Öğrencilerinin Deizm Algısına Dair Sosyolojik Bir Araştırma 
İstanbul / Başakşehir Örneği”, Edebiyat Dilbilim Eğitim ve Bilimsel Araştırmalar Der-
gisi, 1(1), (2022), 77-96.

6 Sibel Kandemir, Lise Öğrencilerinde Ateizm ve Deizm Eğilimi Üzerine Bir Araştırma 
(Konya Örneği) (Konya: Necmettin Erbakan Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitü-
sü, Doktora Tezi, 2022); Mahmut Zengin - Dilek Menküç, “Lise Öğrencilerinde 
Deizm Düşüncesi: Gençler Neyi Sorguluyor ve Nelerden Etkileniyorlar?”, Ulus-
lararası İslam, Modernite ve Gençlik Sempozyumu, 2021, 251-277.

7 Mohammed Ghrairi - Hüseyin Peker, “Türkiye’de Yaşayan Iraklı Göçmenlerin 
Deizm ve Ateizme Yönelik Tutumları”, IBAD Sosyal Bilimler Dergisi Özel Sayı (24 
Kasım 2020), 513-525.
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YÖNTEM
Bu çalışmada verilerin analizinde veri madenciliğinde kul-

lanılan RapidMiner studio 9.10 paket programı kullanılmıştır. 
RapidMiner veri analizi, makine öğrenmesi, metin madenciliği 
gibi işlemleri gerçekleştirmek için grafiksel bir kullanıcı arayü-
zü sunmaktadır.8 Programın “search twitter” modülünde arama 
seçenekleri kısmında “query” olarak “deizm” yazılmıştır. Ara-
ma kriterlerinde dil seçeneği “TR” eklenmiştir. Ulaşılan deizm 
içerikli tweetler “write excel” operatörü kullanılarak elde edilen 
veri excel dokümanı olarak kaydedilmiştir. Tweetler 6, 7 Tem-
muz ve 9, 20, 22, 26 Ağustos 2022 tarihlerinde elde edilmiştir.

Aşağıdaki şekilde bu işlem için RapidMiner programında 
oluşturulan modelin ekran görüntüsü verilmiştir.

Şekil 1: Process 

Programın process operatörü içerisinde ilk önce verilerin bir-
leştirildiği excel dosyası “read excel” operatörü ile veriler prog-
rama aktarıldı. Daha sonrasında multiply birinci proses için sı-
rasıyla “select attirubutes”, “nominal to text” “replace” “replace 
(2)”, “process documents from data” “wordlist to data”, “sort” 
ve “filter example range” operatörleri kullanılmıştır. İkinci pro-
ses için ise “aggregate”, “sort”, “discretize” ve “aggregate” ope-
ratörleri kullanılmıştır.. 

8 Ela Ankaralı - Özgür Külcü, “RapidMiner ile Twitter Verilerinin Konu Modelle-
mesi”, Bilgi Yönetimi 3/1 (30 Haziran 2020), 1-10.
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Şekil 1: Process documents from data

Programın “process documents from data” operatörü içerisin-
de ise sırasıyla “tokenize”, “transform cases”, “filter stopwprds”, 
“filter tokens” ve “stem (porter)” seçenekleri kullanılmıştır.

BULGULAR
Rapidminer programında “visualization” seçeneklerinden 

wordcloud kullanılarak elde edilen verinin kelime bulutu aşağı-
daki şekilde verilmiştir.

Şekil 3: Kelime Bulutu

Şekil 3’teki deizm içerikli tweetlerden oluşan kelime bulutun-
da en sık kullanılan on beş kelime içerisinde sırasyla “islam”, 
“ateizm”, “imam”, “eğitimi”, “hatiplerde”, “yayılıyor”, “çocuk-
lar”, “hızlı”, “geliyorlar”, “kaynaklarıyla”, “yüzyüz”, ve “genç-
ler” yer almaktadır. 
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Şekil 4: Kelimelerin Sıklığı

Kelimelerin sıklığına bakıldığında “deizm” 836, “islam” 274, 
“ateizm” 258, “imam” 227, “eğitimi” 222, “hatiplerde” 221, “ya-
yılıyor” 219, “çocuklar” 214, “hızlı” 211, “geliyorlar” 210, “kay-
naklarıyla” 210, “yüzyüz” 210 ve “gençler” 101 kez geçmiştir. 
İkinci proseste önce “Aggregate” operatörü ile Twitter kulla-

nıcılarının analiz edilen tweetler içerisinde kaç tweet attığı belir-
lendi. “Sort” operatörü kullanılarak veriler tweet sayısına göre 
sıralanmıştır. Daha sonra “Discretize by user Specification” ope-
ratörü kullanılarak kullanıcı başına atılan tweet sayısı 0-2, 3-4, 
5-8, 9-sonsuz aralıklarına ayrılarak kullanıcı başı atılan tweet 
sayısının dağılımı elde edilmiştir. “Aggregate” operatörü ile her 
aralıkta toplam kaç kullanıcı olduğu hesaplanmıştır. Aşağıdaki 
tabloda kullanıcı hesaplarına göre atılan tweet sayısı verilmiştir. 

Tablo 1: Hesap ve tweet sayısı 
Sıra Hesap Sayısı Tweet Sayısı

1 3 14

2 3 10

3 4 6

4 6 5
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5 7 4

6 11 3

7 72 2

8 849 1

Tablo 1’e göre 3 hesap 14, 3 hesap 10, 4 hesap 6, 6 hesap 5, 7 
hesap 4, 11 hesap 3, 72 hesap 2 ve 849 hesap 1 tweet yazmıştır.

SONUÇ 
Çalışmada deizm içerikli tweetlerden oluşan kelime bulutun-

da en sık kullanılan on beş kelime içerisinde “deizm”, “islam”, 
“ateizm”, “imam”, “eğitimi”, “hatiplerde”, “yayılıyor”, “çocuk-
lar”, “hızlı”, “geliyorlar”, “kaynaklarıyla”, “yüzyüz”, ve “genç-
ler” yer aldığı sonucuna ulaşılmıştır. Kelimelerin sıklığına bakıl-
dığında ise “deizm” 836, “islam” 274, “ateizm” 258, “imam” 227, 
“eğitimi” 222, “hatiplerde” 221, “yayılıyor” 219, “çocuklar” 214, 
“hızlı” 211, “geliyorlar” 210, “kaynaklarıyla” 210, “yüzyüz” 210 
ve “gençler” 101 kez geçmiştir. Bu bulgulardan hareketle sosyal 
medyada deizmin gençler üzerinde hızla yayıldığına yönelik bir 
algı olduğu sonucuna ulaşılabilir. 

Bu çalışmadan hareketle sosyal medayada daha kapsamlı bir 
veri seti üzerinde deizm içerikli tweetlerin veri madenciliği al-
goritmalarina dayalı olarak çalışılması önerisinde bulunulabilir. 
Bu kapsamda duygu (sentiment) analizinin önemli olduğu dü-
şünülmektedir.
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KARİKATÜRLERDE DİNİ UNSURLARIN 
KULLANIMININ DİNDARLAR ÜZERİNDEKİ 
PSİKOSOSYAL ETKİLERİ

Kevser ÇAĞLAN*

GİRİŞ
Medya organlarının kullanım amaçları; haber verme, eğitme 

ve eğlendirmedir. Bu üç işlevi, etkili bir şekilde barındıran medya 
araçlarından biri, şüphesiz karikatür ve mizah dergileridir. Mizahın 
yegâne amacı eğlendirmek ise de, mizah ve güldürü sanatı, psiko-
sosyal ve politik hadiseleri eleştiriye tabi tutan etkin bir araçtır. 

Din, Geertz’in tarifi ile “Genel bir varoluş düzenine ilişkin 
kavramlar tasarlayarak insanlarda güçlü, kapsamlı ve uzun sü-
reli ruh halleri ve güdüler oluşturan ve bu kavramları bir gerçek-
lik halesine bürüyerek, söz konusu ruhi hal ve güdülerin eşsiz 
bir şekilde gerçekleşmiş gibi görünmesini sağlayan bir semboller 
sistemidir.”1 Böylece din, toplumsal ve bireysel bazda yaşam 
biçimlerini içinde barındıran bir semboller sistemi olarak açık-
lanabilir. Dindarlık kavramına gelince, bu kavramın temelinde 
Tanrı’ya inanma ve ona bağlanma yer alır. Bir insanın dindar ola-
rak tanımlanması, bireysel ve toplumsal yaşamda anlam buldu-
ğu bir tutumu ortaya çıkartmasıdır.2 

* Doktora Öğrencisi, İstanbul Üniversitesi, Felsefe ve Din Bilimleri/ Din Psikolojisi, 
kevsercaglan@ogr.iu.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-5638-5013.

1 Geertz C. Religion as a cultural system. In: The interpretation of cultures: selected es-
says, pp.87-125. Fontana Press, 1993.

2 Mehmedoğlu, Ali Ulvi. “Klasik Kuramlar ve Modern Araştırmalar Bağlamında 
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Dini imge ve sembollerin mizah dergilerindeki kullanılma şekli, 
dine ve dini tutumu simgeleyen dindarlığa bir yorum getirme veya 
dini/dindarlığı kritize etme olarak algılanabilir. Zira mizah dergi-
leri, iktidara yönelik muhalefet edebilen bir direniş alanı ve öteki-
lerin seslerinin yer alabildiği bir alternatif medya olarak tanımlan-
sa da3 karikatürler, olayların, insanların, duygu ve düşüncelerin, 
doğal olanla ters düşen yanlarını abartılı çizimlerle aktarmakta4 ve 
sosyal algının oluşmasına katkıda bulunmaktadır.5 Karikatürlerin 
din/ dindarlıkla ilgili abartılı çizimleri, eleştiri ve yorumlamaları, 
toplumda dine ve dindarlığa karşı oluşan yaygın yargı ve algıları 
temellendiren, dahası bu algıları yöneten önemli kaynaklardandır. 

Günümüzde en çok okunan ve takip edilen yayınların başın-
da Tarih ve Mizah dergileri gelmektedir. Herhangi bir sınırlama 
olmaksızın hemen hemen toplumun tüm bireyleri mizah dergi-
leri ile yakından ilişkilidir. Dine ve dindarlığa dair oluşturulan 
yargılar, o dine mensubiyet hisseden dindarları da psikolojik 
açıdan etkilemektedir. Dini unsurların mizah dergilerindeki 
temsili olumlu yöndeyse, hem o dine mensubiyet hisseden din-
dar bireylerde hem de toplumun diğer bireyleri üzerinde dine 
ve dindarlığa dair olumlu algı oluşma olasılığı fazladır. Bilakis, 
medya organlarının dini unsurları olumsuz içeriklerle birlikte 
kullanmaları, dini ve dindarlığı toplum içerisinde olumsuz bir 
kategoriye dâhil edecektir. Çalışmanın ana problemini ve çıkış 
noktasını, bu yönetilen algı ve tutumlar oluşturmaktadır. 

Literatür incelendiğinde, karikatürlerle ilgili sayıca fazla ça-
lışma olduğu görülse de6 karikatürlerdeki dini sembolizme 
odaklanan çalışma sayısı oldukça azdır. Bu çalışmalar da sos-
yoloji ve iletişim bilimleri alanında yapıldığından, bu araştır-

Dindarlık ve Kişilik.” Dindarlığın Sosyo-Psikolojisi (2006): 259-288.
3 Tellan, B. (2015). “Uykusuz Habercilik: Alternatif Medya Olarak Mizah Dergileri”. B. 

Çoban ve V. Ataman (Der.) Direniş Çağında Türkiye’de Alternatif Medya içinde. 
(s.449-475). İstanbul: Kafka Yayınları.

4 Tuncal, T., Yücel, D., Bal Tepe, N. B, Hoşgören Alıcı, Y., Kırıcı, S. Baştuğ, Özel 
Kızıl, E. T. (2017). “Yaşlılara Bakış Açısının Karikatürlerdeki İzdüşümü Konusunda 
Uzman Görüşleri”. Yaşlı Sorunları Araştırma Dergisi, 10(1), 43-50.

5 Tuncal vd., a.g.e., 2017.
6 Mencet, M.S. Mizah Dergileri Ölçeğinde Türkiye’de İslamofobi, Akdeniz Üniversitesi 
İletişim Anabilim Dalı, Doktora Tezi, Antalya, 2016.
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mada din psikolojisinde göstergebilimsel analiz tekniğinin kul-
lanılacak olması, çalışmanın özgünlüğü bakımından önemlidir. 
Ayrıca dini ögelerin sinemada, karikatürlerde veya medyada 
kullanılıyor olması, bu ögelerin bir araştırma alanının olmasını 
zorunlu kılmaktadır. Yine literatür incelendiğinde görülmekte-
dir ki, medyada kullanılan dini ögelerin incelendiği çalışmaların 
çoğunlukla iletişim bölümlerinde yapılması ve dini ögelerin din 
eğitimi almamış kişilerce analiz edilmesi, dinin daha çok siyasi 
boyutta bir fenomen olarak ele alınmasına sebep olmuştur. Dini 
ögelerin medya ile ilişkili olması bakımından iletişim bölümle-
rinde mi yoksa din ile ilişkili olması açısından ilahiyat fakültele-
rinde mi araştırılması gerektiği ise ayrı bir tartışma konusudur. 
Ancak şu bir gerçektir ki, medyada kullanılan dini unsurların 
psikolojik ve toplumsal etkileri, yalnızca iletişim bilimlerinin 
çalışma alanı içerisine girmemektedir. Medya ve dindarlık, in-
terdisipliner bazda araştırılması gereken çok yönlü bir olgudur. 
Bu araştırma, popüler medyadaki dini ögelerin ilahiyat fakültesi 
içerisinde de ele alınan bir konu olmasında öncülük edecektir. 

Böylece çalışmanın amacı, dini unsurların medya organla-
rında sembolize edilme biçiminin, mizah dergilerini takip eden 
dindarlar üzerindeki psikososyal etkilerini derinlemesine oku-
maktır. Araştırmanın ana sorusu şöyledir: Dini unsurların kari-
katürlerde kullanımı, dindarları psiko-sosyal açıdan nasıl etkile-
mektedir? Böylece araştırmanın ana sorusu şöyledir: Dinin- din-
darlığın karikatürlerdeki temsili, dindarları psiko-sosyal açıdan 
nasıl etkilemektedir?

1. YÖNTEM
1.1. Araştırmanın Modeli
Yerel veya sosyal medya aracılığı ile karikatürleri takip eden 

Müslüman gençlerin, İslam’ın ve Müslümanların medyadaki tem-
sili karşısında neler hissettiklerini ve bu süreçten içsel ve sosyal 
olarak nasıl etkilendiklerini derinlemesine anlayabilmek ve ana-
liz edebilmek için, nitel araştırma modelini tercih etmek uygun 
görülmüştür. Nitel araştırma sosyal olgu ve olayları, içerisinde 
bulundukları çevre koşullarını dikkate alarak araştırmayı, an-
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lamayı ve açıklamayı temel alan bir yaklaşımdır.7 Araştırma de-
senlerinden olgu bilim modeli, amaçlı örnekleme yöntemlerinden 
ölçüt örnekleme ve kartopu örnekleme kullanılmıştır. Olgu bilim 
(fenomenoloji), araştırmacıya tamamen yabancı olmayan, hak-
kında bilgi sahibi olunan ancak ayrıntılı ve derinlemesine bilgiye 
sahip olamadığımız olguları ele alır ve veri kaynağı, herhangi bir 
olguyu yaşayan ve bu yaşadıklarını dışa vurabilen kişiler yahut 
gruplardır.8 Buna göre katılımcı gurubu, karikatür ve mizah der-
gilerini takip eden, kendisini dindar olarak tanımlayan ve 18-26 
yaş arasında bulunan Müslüman bireyden oluşturulmuştur.

1.2.Veri Toplama Alanı
Nitel araştırmada süreçle ilgili veri, çevreyle ilgili veri ve al-

gılarla ilgili veri olmak üzere üç türde veri toplanmaktadır. Bu 
araştırmada, karikatürlerin içsel ve sosyal etkilerine yönelik plan-
landığından, medya organlarındaki din/ dindar portresine ilişkin 
algılara yönelik veri toplanmıştır. Araştırmanın veri toplama alanı 
Türkiye’de yaşayan üniversite öğrencileri oluşturmaktadır. Buna 
göre, Erik Erikson’un psiko-sosyal gelişim teorisine dayanarak 
“yakınlığa karşı yalıtılmışlık” dönemine denk gelen 18-26 yaş arası 
bireyler ile birebir yüz yüze görüşmeler yapılmıştır. Yaygın med-
ya organlarından biri olan karikatür ve mizah dergilerinin dindar 
bireyler üzerindeki etkilerini araştırmak amacıyla hali hazırda 
yayınlanmakta olan karikatür dergilerindeki, dini öge barındıran 
karikatürler de veri sağlayacak bir diğer alan olmuştur. Buradaki 
amaç, karikatürlerin detaylı analizini yapmak değil, bu karikatür-
lerin insanlar üzerindeki etkilerini araştırmaktır. Öte yandan dine 
ve dindarlığa dair yaygın algıyı, bireylerin en çok ilgi gösterdikle-
ri yayın organlarının etkilemesi ve yönetmesi beklenir. Uykusuz 
dergisi, 2007 yılında Penguen dergisinden ayrılan Umut Sarıkaya, 
Yiğit Özgür ve Ersin Karabulut gibi karikatüristlerin kurduğu, 
YAYSAT’ın verdiği bilgilere göre, 2015 yılında en fazla satılan mi-

7 Yıldırım, A., - Şimşek, H. (2016). Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, (10. 
Baskı). Ankara: Seçkin.

8 Yıldırım ve Şimşek, a.g.e., 2016.
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zah dergisi olarak öne çıkmaktadır. 2015 yılında haftalık ortalama 
72.235 adet dağıtım ve 35.500 adet satışa ulaşmıştır.9 26 Aralık 2021 
tarihi itibariyle derginin İnstagram’da 863.000, Twitter’da 859.000 
takipçisi, Facebook’ta ise 2.684.300 beğenisi bulunmaktadır. Der-
gilik uygulamasında yapılan incelemeye göre de, güncel dergiler 
arasında en çok görüntülenen mizah dergisi Uykusuz olmuştur. 
Bu nedenle araştırmada kullanılacak karikatürlerin veri alanı Uy-
kusuz dergisi olarak belirlenmiştir. Dergi haftalık yayın yapmak-
ta olduğundan, 2022 yılı Ocak-Temmuz ayları arasında toplam 30 
sayı incelemeye alınmıştır. Böylece görüşmelerin gerçekleştirildiği 
çalışma grubunu 6’sı erkek toplam 16 kişi oluşturmuştur.

Tablo-1: Araştırmanın Çalışma Grubu ve Katılımcı Bilgileri
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9 Demir, Sertaç Timur, 2016. Türkiye’de Mizah Dergileri: Kültürel Hegemonya ve Mu-
halefet, Rapor, Seta Yayınları, İstanbul.
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Katılımcılar 18-26 yaş aralığında, 6’sı erkek toplam 16 kişiden 
oluşmaktadır. Araştırmaya katılan kadınların yaş ortalaması 19.3 
iken erkeklerin yaş ortalaması 22.1’dir. Çalışma grubunun genel 
yaş ortalaması ise 20,3 olarak hesaplanmıştır. Tamamı bekar olan 
bu 16 katılımcının, 13 tanesi Lisans düzeyinde öğrenim gören ve 
halem görmeye devam eden kişilerden oluşmaktadır. 3 katılım-
cının ise 1’lise, 1’i ön lisans ve 1’i de Doktora düzeyinde öğrenim 
görmekte olan tamamı eğitimli katılımcılardır. Çalışma durum-
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larına bakıldığında ise 9 katılımcının çalışmıyor, 5 katılımcının 
aktif olarak çalışıyor olduğu görülür. 2 katılımcı ise yarı zamanlı 
çalışmaktadırlar. Aktif çalışanların yalnızca 3’ü mezun oldukları 
veya okumakta oldukları bölümlerden farklı bir işte çalışmakta-
dırlar. Tamamının kendisini Müslüman olarak tanımlayan 16 ka-
tılımcımızın 9’u İstanbul’da, 5’i Konya’da, 2’si ise Kastamonu’da 
yaşamlarını sürdürmektedir. Araştırmacı İstanbul ve Konya’da 
yaşayan katılımcılar ile yüz yüze, Kastamonu’da yaşamakta olan 
2 katılımcı ile de online platformlardan mülakatlarını yapmış-
tır. Katılımcıların tamamı seyrek veya sık aralıklarla karikatür ve 
mizah dergileri ile ilişkilidir.

1.3.Veri Toplama Aracının Oluşturulması
Karikatürlerde dini ögelerin kullanımının Müslüman gençler 

üzerinde herhangi bir etkiye sahip olup olmadığını ve psiko-
sosyal etkilerinin arkasında yatan sebeplerin neler olduğuna dair 
detaylı inceleme yapılabilmesi için, nitel araştırmada kullanılan 
yaygın veri toplama araçlarından birisi olan görüşme tekniğin-
den faydalanılmıştır. Bunun yanında gözlem de araştırmacı için 
bir veri kaynağı olmuştur. Görüşme formu üç ana bölümden 
oluşmaktadır, bunlar: kişisel bilgiler, içerisinde dini imge, unsur 
veya söz barındıran karikatürler ve bu karikatürlerin psikosos-
yal etkilerine dair görüşme soruları yer alacaktır. Formda ön-
celikle Katılımcıya çalışma hakkında bilgi verilen giriş bölümü, 
katılımcıların sosyo-demografik özelliklerinin araştırıldığı açık 
uçlu sorulardan oluşan ikinci bölüm, görüşme soruları ve son 
olarak görüşme sırasında katılımcılara sunulacak karikatürler 
yer almaktadır. 13 görüşme sorusu yarı-yapılandırılmış şekil-
de, katılımcıların anlayabileceği düzeyde ve açık ifadelerle ya-
zılmıştır. YAYSAT’ın verdiği bilgilere göre, 2015 yılında en fazla 
satılan karikatür dergisi, Uykusuz’dur. Bu nedenle veri toplama 
aracına dahil edilecek karikatürler, Uykusuz dergisinden seçil-
miştir. Derginin 2022 yılı içerisinde ocak ve temmuz ayları ara-
sında yayınlanmış 30 ayrı sayı incelenerek içerisinde dini imge, 
unsur veya söz barındıran (herhangi bir dini öge, konuşma balonun-
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da herhangi bir kelime, inanç / akaide dair öğe, din görevlisi tasviri, 
cennet-cehennem tasviri, dini söylemler, dindar veya ibadet yeri tasviri 
vb. öğeler) toplam 123 karikatür arşivlenmiştir. Karikatürlerin in-
celenmesi sonucu tema çeşitliliği göz önünde bulundurularak 25 
karikatür görüşme formuna eklenmiştir. Görüşme formu oluş-
turulduktan sonra soruların geçerliliğini, içerik ve yapı bakımın-
dan değerlendirilmesini sağlamak amacıyla form din psikolojisi 
alanındaki 3 doktora öğrencisinin ve iki akademisyenin takdiri-
ne sunulmuştur. Uzmanlardan gelen görüş ve öneriler doğrul-
tusunda görüşme soruları yeniden düzenlenmiş, bir kişi ile ön 
görüşme yapılarak forma son şekli verilmiştir.

1.4. Veri Toplama ve Analiz Süreci
Veriler 2022 yılının temmuz ve ağustos aylarında toplanmış-

tır. 18 ile 26 yaş aralığındaki 16 kişi ile yüz yüze ve birebir görüş-
meler yapılmış, katılımcıların cinsiyetleri ve yaşlarına göre so-
ruların sorulma şeklinde küçük farklılıklar olmuştur. Görüşme 
öncesinde kişiler telefon ile aranarak randevu oluşturulmuştur. 
Belirtilen gün ve saatte katılımcıların da rahat konuşabileceği, 
gürültüsüz bir ortam tercih edilmiş (genellikle evleri) ve katılım-
cının izni alınarak görüşmelerin tamamı kayıt altına alınmıştır. 
Her bir görüşme eksiksiz biçimde yazıya aktarılarak çözümle-
mesi yapılmıştır. Elde edilen veriler betimsel analiz metodu kul-
lanılarak analiz edilmiştir. Araştırma sonucunda, İslam’ın ve 
Müslümanların karikatürlerde temsil edilme biçiminin Müslü-
man gençleri içsel ve dışsal olarak nasıl etkilediği, yaşadıkları ra-
hatsızlıklar veya sosyal problemler tespit edilmiş, yanlış temsil-
den doğan problemlerin çözümüne ve medyada dinin yer alma 
biçimine dair önerilerde bulunulmuştur. Buna göre yanıtlar, 
oluşturduğu temalara göre taslak temalar altında birleştirilerek 
kategorilere ayrılmıştır. Daha sonra verilen yanıtlardan yola çı-
kılarak alt temalar oluşturulmuş, yanıtlar sınıflandırılmıştır. Bu-
nun yanında katılımcıların yanıtlarının kullanılabileceğine dair 
izin belgeleri, görüşmelerin kayıtları ve deşifreleri araştırmacı 
tarafından korunmuştur. Katılımcıların her birine numara veri-
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lerek çalışmada isim yerine katılımcı numaraları ile rol almaları 
sağlanarak kimlikleri gizli tutulmuştur (Örneğin K1: Katılımcı 1 
vb.). Ayrıntılı betimlemenin yanında doğrudan alıntılara sık sık 
yer verilmeye çalışılmıştır. Bulgular araştırmacıların gözlemleri 
ile desteklenerek yorumlanmıştır. 

2. BULGULAR VE YORUMLAR
Ülkemizde ve dünyada değişen ve devamlı olarak gelişen tek-

noloji ile, medya organlarının çeşitleri ve kullanım biçimleri de 
hızla değişim göstermektedir. Kitle iletişim araçları adı altındaki 
tüm medya organlarının genel amaçları, haber verme, eğitme, 
eğlendirmedir. Bunun yanında ideolojik fikirleri yayma, kültür 
oluşturma, tanıtım ve propaganda gibi yan amaçlar da bulundu-
ran yayın organları, yerel ve sosyal medya olmak üzere iki açı-
dan incelenebilir. Televizyon gibi yerel ve ulusal yayınlar yapan, 
genel kitleye hitap eden ve seçim şansının sınırlandırıldığı araç-
ların yanında, sosyal medya gibi hitap ettiği kitlenin tercihine 
bağlı olarak takip edilen, çok yönlü yayın araçları var olmuştur. 
Bunların yanında mizah dergileri ve karikatürler gibi, eğlendir-
me amacı güden alternatif medya araçları oluşturulmuş, mizah 
dergileri politikadan ekonomiye, dinden eğitime yaşamın bütü-
nüne dair algı ve düşünceleri abartılı çizimlerle yansıtmaya ça-
lışmışlardır. Dinin ve dindarların mizah dergilerinde konumlan-
dırılış biçiminin, dindarlar üzerinde nasıl bir etkiye sahip olup 
olduğu sorusu ise bu çalışmanın temelini oluşturmuş. Özellikle 
mizah ile yakından ilgilenen ve kendisini Müslüman olarak gö-
ren genç neslin üzerindeki psikolojik ve sosyal etkilerini ince-
lemek, medyanın dini algılama üzerindeki olumlu ve olumsuz 
yansımalarını ortaya çıkartmak bakımından önemlidir. Bu araş-
tırmada Uykusuz dergisinin 2022 yılı sayılarındaki karikatürler 
incelenmiş, içerisinde dini unsur barındıran karikatürler derlen-
miştir. Katılımcılara 25 ayrı karikatür gösterilmiş, katılımcıların 
bu karikatürler karşısında neler hissettikleri anlaşılmaya çalışıl-
mıştır. Bu karikatürlerde yer alan dini içerikler, Müslüman’ın 
giyim kuşam tasviri, Kur’an-ı Kerim okuma davranışı, hafızlık 
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eğitimi, İslam’da mücahit tasviri, tebliğci hocalar, Hakikat Kır-
tasiye, cehennem ve cennet tasviri, namaz ibadeti, Mevlevilik, 
vaiz tasviri, Kuran Kursu hocası tasviri, Kurban Bayramı ve ta-
rikatları konu alan karikatürlerdir. Bu karikatürlerle karşılaşan 
insanların tasvirlerden nasıl etkilendikleri, yüz yüze görüşmeler 
yoluyla ve karikatürler üzerine derinlemesine sohbetlerle orta-
ya çıkartılmaya çalışılmıştır. Böylece veriler 4 ana tema etrafında 
raporlanmıştır, bunlar: a) Karikatürlerde dini unsurların Kulla-
nımı, b) Karikatürlerde dini unsurların kullanımının psikolojik 
etkileri, c) Karikatürlerde dini unsurların kullanımının sosyal 
etkileri, d) Medya organlarında dinin ve dindarların nasıl yer 
alacağına dair görüşleridir.

A. Genç Neslin, Karikatürlerde Dini Unsurların Kullanımına Dair 
Görüşleri
İnsanı eğlendirme, güldürme amacı güden mizah, genellikle 

incitici olmayan incelikli alay etme sanatı olarak tanımlanabilir. 
Bilgelikle sık sık bağdaştırılan mizah duygusu, insanın herhangi 
bir konuya tepeden, kuş bakışı bakabilme ve onun ironik yanını 
görebilme yetisi olması bakımından manevi olana ait, yani mis-
tik bir bakış açısıdır. Hümanistik psikolojide kendini gerçekleş-
tirmiş insanların bir özelliği olarak karşımıza çıkan mizah anla-
yışı, özellikle pozitif psikoloji alanında metafizik ile maneviyatın 
ortak zeminine dahil edilen, bireyleri somut alemden soyuta 
taşıyan aşkın bir deneyimdir. İnsanlar olağan dışı durumlara 
maruz kalıp gündelik yaşantısına devam etmekte zorlandığında 
ve anlam dünyasını tehdit altında hissettiğinde bu stresli halden 
uzaklaşmak, yaşamın olağan seyrine yeniden ulaşmak ve sağ-
lıklı kalabilmek için karşı karşıya kaldığı zorlantıyı test eder ve 
kendisinde bulunan baş etme mekanizmalarından birisini devre-
ye katar. Var olan gerçeklikten uzaklaşarak olaylara ve olgulara 
üst pencereden bakmayı sağlayan bu ironik deneyim, herhangi 
bir problemle baş etmede de sıkça kullanılan başa çıkma stille-
rinden birisidir. Mizah, esnetip gevşeten, sosyal bağları arttıran 
veya espri ve gümece yoluyla olayları farklı bir bakış ile değer-
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lendirmeyi sağlayan olumlu bir güç oluverir. Dini mizah ise, mi-
zahın içerisine dini ögelerin karıştırılması veya doğrudan dini 
öge, dindar üzerinden mizah yapılması şeklindedir. Din ile ilgili 
alaycı mizah, çoğunlukla azınlık olarak değerlendirilen grupla-
rı aşağılamak amacıyla yapılan kötümse mizaha örnek olabilir. 
Zira Kuran-ı Kerim’de insanların birbirlerini aşağılayarak alay 
etmesi yasaklanmıştır. Dini mizahın diğer bir şekli eleştirel mi-
zahtır. Dini herhangi bir yorum veya dindar temsiliyetini eleş-
tiriye tabii tutmak amacıyla tespitlerden oluşan düşündürücü 
mizaha örnektir. Kasıtsız yapılan bir başka dini mizah türü de 
vardır ki bunda amaç yalnızca okuyucuyu eğlendirmektir. Nötr 
mizah da diyebileceğimiz amaçsız, iyimser mizah türüdür. Ka-
rikatür dergilerinde dini ögelerin kullanılmasının veya dindar 
tasvirinin, okuyucu muhatapları tarafından farklı açılardan de-
ğerlendirildiği görülmektedir. 

Katılımcılara medya ürünü olarak mizah içeriklerinde dini 
unsurların yer almasına ve mizah ile din ilişkisine dair düşünce-
leri sorulduğunda, incelenen yanıtlar 3 tema altında değerlendi-
rilmiştir, bunlar: Gerçekçilik, Algı Yönetimi ve Alaycılık temalarıdır. 
Karikatürlerde dini ögelerin kullanımını değerlendirirken med-
yada din ve dindarların var olmasını değerlendirmeleri, karika-
türlerin bir kitleye hitap eden etkili bir medya organı olduğunu 
da göstermektedir.

Gerçekçilik teması altında, din ve dindarların karikatürlerde 
var olmasının hayatın bir gerçekliği olduğu, dindarların miza-
ha konu olmalarının da mizahın sosyal toplumda bütün grup-
larla ilgili yapılıyor olmasının vurgusu yapılmaktadır. “Mizahın 
konusunu sınırlandırmak pek mümkün değil. Özellik biz toplum ola-
rak her konudan mizahi bir şey çıkartabiliriz. Dini öge olmalı mı bunu 
biz istesek de istemesek de din konu olacak. Ama elbette kutuplaştırıcı 
olmamalı karikatürler de.” (K10). “Eğlendirip bilgilendiren bir şeyde 
herhangi bir konunun kullanılmaması ayıp kaçar bence.” (K15). Özel-
likle karikatürlere yansıtılan dindar temsilinin, tam da gerçek 
yaşamdaki dindarlarımız olduğunu düşünen “Şu karikatür ger-
çek yaşamda var mıdır deseniz ben size 100% olmuştur derim. Yüzde 
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bin olmuştur. (gülüyor)”(K4) katılımcı sayısı 14’tür. Bu gerçekliği 
karikatürleri çizenler açısından değerlendiren bir katılımcımız 
“…genelde herkes kendince haklı.” (K5) diyerek karikatüre yansı-
tılan görüntünün bir hayal ürünü olmadığını, var olanın haklı 
bir biçimde yansıtılması olduğunu anlatmıştır. Karikatürlerdeki 
dindar tiplemesinden şeklen rahatsızlığını dile getiren iki başka 
katılımcımız, bu karikatürlerde dindar tasvirinin alternatif bir 
biçimini araştırmış, sosyal hayatta bir karşılığını bulamayınca bu 
çaresizliklerini şöyle dile getirmişlerdir: …Ben karikatürize ediyor 
olsam ben de muhtemelen bu şekilde çiziyor olacağım, nasıl çizebili-
rim ki başka.” (K5), “…Buradaki hocayı da diğer adam gibi çizselerdi 
anlaşılmazdı, komik de olmazdı.” (K6). Diğer bir katılımcımız, kari-
katürlerde bir gerçekliğin eleştirildiğini ve bunun karikatürlerin 
amaçlarından biri olduğu için dindarlar üzerinden de yaptıkla-
rını ifade ederken, “…Karikatürler biraz eleştiri gibi. Bazı aşırılıklar 
vardır insanlarda ve onu resmeder gibi, eleştirir gibi çizersin.” (K7) bu 
karikatürlerin kendilerini rahatsız etmediğini, haklı bir gerekçe 
ile gerçekliğin eleştirel bir biçimde yansıtılması olarak görüp ye-
rinde bulduklarında dile getirmişlerdir (K9, K8, K10, K14). 

Bir komediden ziyade kamusal bir gerçekliğin yansımaları 
olarak görülen dini içerikli karikatürler, bir katılımcımıza göre 
şu anda var olan dindarlık tiplemesini değil, geçmişte yaşanmış 
ve bitmiş olan bir yaşam tarzını yansıtmaktadır. Kendisinin bu 
karikatürlerdeki insan tiplemeleri ile (tipsiz ve saldırgan Kuran 
Kursu hocası tasviri), karşılaşmadığını, ancak kendisinden yaşça 
büyük kimselerden bu hikayeleri dinlediğini belirterek “…Olan 
değil aslında bu, olmuş olan. Olmuş olan bir şey çizilmiş. İnsan aklın-
da kaldıkları ile yaşıyor.” (K10) günümüzde dindarlık tarzlarının 
değiştiğini ifade etmiştir.

Gerçekçilik temasının içerisinde sayılabilecek bir alt tema da 
“Bilinçlendirme” temasıdır. Sosyal gerçekliğin karikatürlerde yan-
sıtıldığını ifade eden katılımcılarımız, bu gerçekçiliğin bir amacı 
olarak Müslümanlara ve Müslüman olmayanlara farkındalık ka-
zandırarak gerçeklik üstünde düşünmelerine sebep olduğunu ifa-
de etmişlerdir. 8 katılımcımız, Müslüman tasvirlerinin güldürme 
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özelliğinin olmadığını ancak farkındalık oluşturarak yanlış davra-
nış ve inanışların resmedilmesi olarak değerlendirmişlerdir: “Aşı-
rıya kaçılan noktalar konu edilirse eleştirilir ve farkındalık oluşturur. Bu 
aşırılıklar o şekilde yok edilebilir.” (K7). Yanlışların bitirilmesi adına 
bir adım olarak değerlendiren katılımcılarımız, karikatürlerdeki 
tasvirlerin bir kurgu olmadığını, var olanın bilinç düzeyine çıkar-
tılması olduğunu belirtmişler ve bundan rahatsızlık duymamış-
lardır: ““Haksız bir eleştiri olsaydı var olmayan bir şey olsaydı rahat-
sız edebilirdi ama gerçeğe parmak basılmış. İnsanlar böyleyse burada 
iki yüzlülüğü fark edip farkındalık yaşayabilir.” (K9). Bilinçlendirme 
oluşturulurken kimi zaman bu yanlış davranışların doğrudan 
yansıtılması ile farkındalık oluşturulmuş, kimi zaman da öyle ol-
duğu düşünülen yanlış algılara açıklık getirilmiştir. Bir katılımcı-
mız “Öyle ima edildiğini ama öyle olmadığını anlatmaya çalışmışlar gibi 
geldi bana. Sanki yanlış bir algıyı düzeltmeye çalışıyormuş gibi. Aslında 
yanlış bir algıyı belirtmeye çalışıyormuş gibi.” (K10) diyerek karika-
türlerde yanlış toplumsal algıların yok edilme amacı taşındığını 
dile getirmiştir. Öte yandan medyanın doğru bilgi yayma aracı 
olarak da kullanılabileceğini ifade eden bir katılımcımız, bunun 
dini bilgiler için de yapılabileceğini ifade ederek medyanın olum-
lu işlevine odaklanılırsa dini unsurların inananlar için faydalı içe-
riklere dönüşebileceğini vurgulamıştır: “Dini bilgilerin doğrusunu 
vermesi bakımından medyada ve karikatürlerde yer almalı. Karikatürler 
de çocukların vs dikkatini çok çekiyor. Onlar üzerinden çocuklara doğru 
bilgi verilecekse kullanılabilir.” (K1).

Algı yönetimi teması altındaki yanıtlar incelendiğinde 13 katı-
lımcımız, dinin ve dindarların herhangi bir medya organı içeri-
sinde yer almasının, onları topluma yanlış tanıtma amacıyla bir 
çarpıtma ve toplumsal algı yönetimi olduğunu söylemişlerdir. 
Bunun en önemli sebebinin ise medyanın çok güçlü bir silah ol-
masından ötürü İslam’ı ve Müslümanları halk içerisinde uygun-
suz bir yerde tutarak “Bu tarz şeyler dindarları topluma yanlış lanse 
ediyor.” (K15), dinden uzaklaştırma çabasının olduğudur. Her 
gün sosyal medyada ve diğer medya araçları içerisinde çokça 
vakit geçirdiğimizi söyleyen birinci katılımcının yanı sıra , “Ben-
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ce çarpıtma yapmaya çalışıyor olabilirler. Elinde silah kaba saba çirkin 
yüzlerle bir çizim, dinden Müslümanlıktan uzaklaştırmaya çalışıyor 
olabilirler.” (K1), üçüncü katılımcımız “…öyle olmadığı halde öyle 
çizilen o şekilde resmedilen kasıtlı karikatürler olarak görüyorum ve in-
sanlar buna inanıyor.” (K3) diyerek gerçekte var olmayan bir din-
dar tasvirinin, kötü niyetlerle karikatürlerde oluşturulduğunu 
dile getirmişlerdir: “…Ben böyle bir Müslümana hiç denk gelmedim 
açıkçası, genelde okurlar. Bunun bir algı yönetmesi olduğunu düşü-
nüyorum.” (K3). Öte yandan karikatürlerde Müslüman ve İslam 
tasvirinin bir gerçeklik payı olduğunu ancak genellikle azınlıkta 
olan olumsuz tarafının abartılarak çizildiğini düşünen katılım-
cımız, “genelde o batan tarafını, aşırı tarafını resmetmeye çalışıyorlar 
o zaman da Müslümanlık karalanmış oluyor. Bunları hoş görmüyo-
rum.” (K7) bunlarla Müslümanlığın karalandığı kanısındadır. 
Müslümanların cübbe, sarık ve sakal, Müslüman olmayanların 
ise modern giysili tasvir edildiğine dikkat çeken bir katılımcı-
mız bundan rahatsızlık duyduğunu, giysiler üzerinden yapılan 
sınıfsallaştırmanın iyi niyetli bir girişim olmayıp farklılığı ve 
ayrıştırmayı öne çıkartmasının yanında Müslümanları çağın ge-
reklerinden geri kalmış şekilde tasvir edildiğini ifade etmiştir: 
“Ben çizerlerin iyi niyetli olduğunu düşünmüyorum. İyi niyetli olsa 
bu kadar değişik falan çizilmez. Karikatür komik olmalı bunlar ise farklı 
çizmeye çalışmış. Müslümanla ilgili iğneleyici, komik bir görüntüde 
çiziyor. Ama mesela ateisti nasıl çizmiş, normal eli yüzü düzgün, ama 
o Müslüman nasıldı saçı sakalı birbirine karışmış, bakımsız.” (K11).

Dinden uzaklaştırılmak istenen sosyal grubun hangisi olabi-
leceği sorulduğunda, genç “Çocukların bu şekilde gösterilmesi “bak 
kuran okur ezberlersen her şeyinden vazgeçeceksin” düşüncesi oluş-
turuyorlar.” (K8) ve dine uzak neslin “Dinin yanlış tanıtıldığını ve 
sonradan dindar olacak insanlar için yanlış örnekleme olduğunu dü-
şünüyorum.” (K8) bu propagandalarla dine karşı cephe alabile-
ceğini, ancak bilinçli ve dini bilgiye sahip yetişkin nesli etkileme 
düzeyinin düşük olduğunu belirtmişlerdir. 

Alaycılık teması altında yanıtlar incelendiğinde, katılımcıların 
dini herhangi bir konunun medyada var olmasının onu ciddiyet-
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ten uzaklaştıracağı, kutsalı zedeleyeceği ve bilinmeyen bir alan 
olan gaybi alem ile ilgili yanlış bilgi verileceği gibi konularda endi-
şelerinin olduğu görülmektedir. Bu endişeler onları medyada dini 
unsurların bulunmaması gerektiğine, bu kullanımın dine karşı 
uygunsuz bir yansıtma olacağını ifade etmişlerdir. Bir katılımcı, 
namaz ile ilgili bir karikatürde namaz ile alay edildiğini düşüne-
rek “Çok iyimser gelmedi ibadet ile bir alay ediliyormuş gibi hissettim.” 
(K5) ifadelerini kullanmıştır. Namaz gibi diğer ibadetlerin de mi-
zahta var oluşu alay edilesi bir dinin olduğu görüşünün ortaya 
çıkmasına neden olmuştur. İnanç ve akide ile ilgili olan konula-
rın mizahi herhangi bir zeminde olmaması gerektiğini ifade eden 
katılımcılarımız, “Bu uygunsuz bence. Kutsallığa bizim inancımızın 
zaruri boyutuna vurgu yapması ve bundan mizah yapması uygunsuz 
bence.” (K3) derken, bir başka katılımcı Allah’ın var olan hüküm 
ve yasaları ile ilgili mizah yapılmasının, ona inananlar ve inan-
mayanlar için bir basitleştirme ve ciddiyetten uzaklaştırma olarak 
görerek “Dini ciddiye almamak. Allah’ı affeder gibi görmek. Var ama 
bir şey olmaz tarzında düşünmek.” (K8) bu kullanımların samimi 
ve net bir duruşu zedelediğini düşünmektedirler. “Bilmediğimiz 
anlayamadığımız şeyleri çizmek bana çok doğru gelmiyor. Sonuçta kim-
se cenneti cehennemi bilmiyor.” (K12) diyen bir başka katılımcı da 
ahiret, cennet ve cehennem gibi bilinmeyen konularda bir yorum 
yapılmaması gerektiği fikrini savunmuştur. Dindarların karalana-
cak kısmının azınlık olduğunu düşünen bir katılımcı, çizerlerin de 
bu karikatürlerin komik olmadığını bile bile yayınladıklarını ifade 
ederek “…onlara bile komik gelmeyecek bir şeydi ama niçin çizdiler diye 
sorulunca öteki ve ötekine karşı bir alay etme gibi duruyor.” (K14) bu 
azınlık gruplar olan dindarların öteki olarak görüldüğünü ve ala-
ya alındığını düşündüğünü söylemiştir.

B. Karikatürlerde Dini Unsurların Kullanımının Genç Nesil 
Üzerindeki Psikolojik Etkilerine Dair Bulgular

Karikatürlerde dini ögelerin kullanımının bireyler üzerindeki 
içsel ve psikolojik etkileri araştırıldığında, bunların 5 tema al-
tında toplandığı görülmektedir. Bunlar, Umursamamak, Dinden 
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Uzaklaşma, Dini Soğuma, Rahatsızlık Hissetme ve İçsel Yargı tema-
larıdır. Dinin ve dindarların karikatürlerdeki olumsuz temsili 
ile karşılaşan katılımcılarımızın bir kısmı, bu durumun kendi-
lerini herhangi bir açıdan onu etkilemediğini, kendileri dindar 
olsa dahi bu yansıtmayı umursamadıklarını belirtmişlerdir. Bir 
kısım katılımcı ise, bu tasvirler karşısında derin bir üzüntü duy-
duğunu, bir diğer kısmı din ve dindarlar ile ilgili medyaya yan-
sıyanların rahatsızlık hissettirdiğini belirtirken, bazıları olumsuz 
tasvire neden olanlardan dolayı dindarlardan uzaklaştıklarını 
veya dini soğuma yaşadıklarını dile getirmişlerdir. Karikatür-
lerde dindarların birlikte kullanıldığı içeriklerin olumsuz olması 
bazı katılımcılar üzerinde içsel yargılamalara neden olmuş, öz 
eleştirinin yanında içsel etiketlemeler barındıran çıkarımlarda 
bulunmuşlardır. 

Umursamamak teması altındaki yanıtlar incelendiğinde 5 ka-
tılımcılarımız, karikatüristlerin aslında bu tarz karikatürlerle bir 
mesaj vermeye çalıştığını, olumsuz bir yargılamada bulundukla-
rını ancak bu yargılamanın onlar adına hiçbir şey ifade etmedi-
ğini belirtmişlerdir. Bir katılımcı, “…pek umursamıyorum. Herkes 
bir şeye inanıyor ve inandığının doğru olduğunu düşünüyor. Bizdeki 
mezhepler de öyle. O yüzden çok üzerinde düşünülmesi gerek mi bil-
miyorum.” (K10) diyerek bu konuyu düşünmeye değer bulmadı-
ğını ifade ederken, bir başka katılımcı dini kimliğin bir problem 
oluşturmadığını, insanlarla ilişki kurarken bunu önemsemediği 
için bu yargıları da dikkate almadığını belirtmiştir: “Benim için 
herhangi bir insanla konuşurken dini kimlik ilk sırada değildir hatta 3 
bile olmayabilir. Çok önemsizdir yani benim için.” (K4). Dindarlığın 
toplum içerisinde bir saygınlık kazandırdığı için, ona dönük geti-
rilen eleştirmelerin de saygınlığı zedeledi varsayımında bulunan 
bir katılımcımız, kendisinin bu saygınlığa değer vermediğini, o 
nedenle karikatürlerden etkilenmediğini belirtmiştir: “Toplumda 
dinin insanlara verdiği bir saygınlık da var. Bazı insanlar bu saygın-
lığa önem verirken bazıları da onunla alay edebiliyor. Dinin verdiği 
saygınlığın çok da geçerli olduğuna inanmıyorum.” (K15). Dine veya 
dindarlara getirilen olumsuz bir eleştirinin çizimlere yansıması-
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nı “çok ucuz söylemler” olarak nitelendiren bir katılımcı, “Çok bir 
şey hissetmiyorum aslında, bu adamlar beni neden böyle çizdi gibi bir 
gidip had bildirme falan hissetmiyorum.” (K14) diyerek bu basitliğin 
karşısında kendini izah etme gibi bir ihtiyacının doğmadığını 
dile getirmiştir.

Dinden Uzaklaşma teması altında incelenen yanıtların nere-
deyse tamamının dini yanlış temsil eden dindarlardan uzaklaş-
mak olduğu görülmektedir. 6 katılımcı, karikatürlerdeki dindar 
temsilinin onu yanlış yaşayan insanlar nedeniyle olduğunu ifada 
ederken, bu temsiliyeti değiştirecek olanın veya sürdürecek ola-
nın yine dindarlar olacağını ifade etmişlerdir. Bir katılımcımız 
bu tarz dindarlara dair hislerini şöyle dile getirmiştir: “…ben 
bunlara dindar demiyorum. Müslüman da demiyorum. Doğru Müslü-
manlığı yansıttıklarını düşünmüyorum. Ama ben Müslümanım deyip 
dini farklı gösteren insanlara sinirleniyorum. Benlik bir şey yok ama bu 
dinin hak etmediğini düşünüyorum.” (K16). Bir katılımcımız yine 
dindar tiplemelerini gerçekçi ama rahatsız edici bularak “… din-
dar tiplemesi gerçek ve bu insanlar rahatsız edici Hocam. Ya olduğun 
gibi görün ya da göründüğün gibi ol derler ya, iki farklı kişiymiş gibi 
davranmak yerine birisi olmak gerekiyor. Etrafımda bu tarz insanlar 
olsun hiç istemem, uzaklaşırım onlardan.” (K13) çevresinde bu tarz 
insanlardan uzaklaştığını belirtmiştir. Bir başla katılımcı, karika-
türlerdeki dindar tasvirinin mutsuz olarak çizildiğine dikkat çe-
kerek, İslam’a mensup olmanın dindarlar üzerinde oluşturduğu 
rahatsızlığın resmedildiğini ifade etmiştir: “Abdest alan biri. Mut-
suz bir şekilde alıyor bu dikkatimi çekti.” (K13). Bir diğer katılımcı, 
tıpkı dini karikatürler gibi dini mekân ve kurumların da dinden 
uzaklaştırdığını, “Ben imam hatip lisesi mezunuyum ve bu tarz dini 
kurumların insanları dinden uzaklaştırdığını düşünüyorum.” (K9) 
sözleriyle ifade etmiştir. Benzer biçimde dindar çocukların da 
karikatürlerde mutsuz olarak çizildiğini ifade eden bir katılımcı, 
çocukluktan itibaren dini eğitim alan kişilerin dinden uzaklaşa-
cağını düşünmektedir: “Çocukların yüz ifadeleri de üzgün, sadece 
tek yapmaları gereken dini öğrenmek, sadece Kuran okumakmış namaz 
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kılmakmış gibi anlatıldığı için baskı görüyorlar ve böyle çocuklar da 
ileride çok dindar olmuyor.” (K13).

Dini Soğuma teması altında katılımcıların üstteki temaya ben-
zer biçimde dinden değil dindarlardan soğuduklarını görmek-
teyiz. Soğuma sebeplerini ise, yanlış dini eğitim veren hocalar, 
sosyal hayata karışamayan dindarlar, kafelerde talep edilmediği 
halde tebliğde bulunanlar, İslam kültürü olarak Arap kültürü-
nü yaşayan Müslümanlar şeklinde açıklamışlardır. Dindarların 
dini gerek düşüncede gerekse sosyal hayatta yaşama biçimini 
karikatürlerdeki temsilini gören bir katılımcımıza bunlar karşı-
sında neler hissettiği sorulduğunda, “…soğuduğum oluyor. Onlar 
Müslümansa ben değilim dediğim oluyor. Ama bir süre sonra dinle 
bir alakası olmadığını da düşünüyorum. İnsanla alakalı bir şey oluyor 
bu.” (K3) diyerek bunun dinin gerçekliğinden kaynaklanmadı-
ğını ifade etmektedir. Yine temsil sorununun İslam kültürü ile 
değil de Arap kültürü ile yaşamaktan kaynaklandığını söyleyen 
bir katılımcımız, “Ben Arap milliyetini sevmeyen biriyim, tarihsel 
ve kültürel olarak sevmiyorum. Bu giyim tarzı da onlara ait bir şey. 
Bu yüzden soğuyorum.” (K4) diyerek aslında dinden değil Arap-
Müslümanlardan soğuduğuna dikkat çekmiştir. Tebliğ adı altın-
da insanlara dini baskı kurulduğunu düşünen bir katılımcımız, 
“Ben mesela, biraz daha şeyim. İmam hatip çıkışlıyım, dinin içinden 
geliyorum ben de. Aşırıya kaçtıklarını ve soğuttuklarını, baskı uygula-
dıklarını düşünüyorum.” İfadelerinde bulunmuştur. 26 yaşındaki 
bir katılımcımız, kendisinin soğuma yaşamadığını ancak gelecek 
Türkiye neslinin dinden uzaklaşacağını şimdiki çocukların dini 
soğumalarından fark edebildiğini ifade etmiştir: “Çocuklar dinden 
soğuyor, çocuklar demek de gelecek nesil demek. Yani gelecek nesil din-
den soğuyor karikatürü bu. Dine küsmeler oluyor. Bu adamlarla aynı 
kalıba girdiğimi düşünmüyorum ama bu çocukların geleceğin dinden 
soğuk Türkiye halkını oluşturacağını biliyorum” (K15).

Rahatsız Hissetme temasında verilen yanıtlar incelendiğinde, 
katılımcıların içsel olarak rahatsızlık duyduğu konular, bir Müs-
lüman topluluğun yaptığı bir yanlışın bütün Müslümanlara ge-
nellenmesi, dindarların terörist Müslümanlar olarak çizilmesi, 
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hafızlık eğitimi gibi dini kürsülerin baskıcı ve sosyal yaşamdan 
uzak tutumları, tebliğ hocalarının varlığının dini bir baskı oluş-
turduğu gibi konulardadır ve bu durumlar karşısındaki keyfin 
ve rahatın kaçmasını ifade eder. 16 katılımcıdan 14’ü, bu karika-
türlerdeki temsilden içsel bir rahatsızlık duyduğunu ifade etmiş-
tir. Bunlardan 3 tanesi dindarlarla ilgili yanlış bir algının herkese 
genellenmesinden rahatsızdırlar. Bu rahatsızlığın ilk sebebi ise 
kıyafetin bir genellemeye sebep oluşudur:“… çizilen Müslüman 
resmi ile muhtemelen kapalı olan dindar olan diğer insanlar da böyledir 
genellemesi de yapılıyordur. Bu genelleme oradaki algının yanlış olması 
sebebiyle rahatsız eder.” (K3), “Müslüman cübbe takke olarak genellen-
memeli. Ya da Müslüman deyince ille de baş örtülü birisi gibi düşün-
memelisin. Açık da olabilir kendi tercihleri. Bunların genellemesi beni 
rahatsız ediyor.” (K6). 4 katılımcı Müslümanlığın bir dönem orta-
ya çıkan IŞİD veya Taliban ile eşdeğer görülmesinden ve bütün 
Müslümanların saldırgan, kavgacı ve asık suratlı çizilmesinden, 
dışarıdaki diğer Müslümanların da böyle zannedilmesinden ra-
hatsızlık duymaktadır: “Müslüman çizilmiş ama bir Taliban üyesi 
görüyorum. Bunun Türkiye’de çizilmesi daha da rahatsız edici çünkü 
dışarıdakiler bilmediği için çizer yapar ama Türkiye’de bu tarz bir şey 
rahatsız edici. Tabii böyle insanlar da var ama dini bu şekilde anlatmak 
rahatsız edici. Bir kere bu adam neyi temsil ediyor onu bir açıklamaları 
gerek ilk önce.” (K7), “İslam’a Müslümanların kelle kestiğine dair al-
gıyı hatırlatıyor bu bana. Biraz böyle kötü hissettirmedi desem yalan 
olur.” (K9). “Bu tarz teröristlerin, IŞİD gibi, kendilerini Müslüman 
olarak tanımlamasından rahatsız oluyorum. Çünkü tam olarak görüş-
lerini bilmiyorum ama yaptıklarının birçoğu bizim bildiğimiz kurana 
aykırı diye düşünüyorum. Gerçek İslam’ın o olmadığını düşünüyo-
rum” (K10). Karikatürlerde çizilen mücahit Müslüman tasvirinin 
savaşçı ve saldırgan olarak yapılması, kendi değerlerini ayakta 
tutmaya çalışan bir Müslümana yakışmayacak tarzda olduğunu 
düşünen bir başka katılımcımız, “Daha düzgün bir şekilde, onurlu 
ve şanlı çizilememiş. Kendi değerleri için savaşan bir insanın elinde ne-
den silah çizilmiş, yanlış elbette. Şekli beni rahatsız etti daha çok.” (K8) 
diyerek erdem ve ahlakın öne çıkması gerektiğini savunmuştur.
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İçsel rahatsızlığın diğer bir nedeni, dindarların kültürsüz, 
eğitimsiz, bakımsız veya eğlenceden uzak anti modern şekilde 
yansıtılmalarıdır. Bir katılımcımız dinde eğlenmenin bir yasağı-
nın olmadığını belirterek, bu tarz kısıtlamaları kendisi yaşamasa 
bile düşünce olarak onu rahatsız ettiğini ifade etmiştir: “…hafız 
olan bir çocuğun bu tür eğlence araçlarından uzak durması vs. toplu-
mun da bu şekilde bir görüşe sürüklemesi beni rahatsız ediyor.” (K15). 
Bir katılımcımız İslam’ın kötü ve yanlış lanse edilmesi sebebiyle 
dindar olarak rahatsızlık duyduğunu (K12), bir başka katılımcı 
karikatürlerde iğneleme ve aşağılama sezdiği için kötü hissetti-
ğini (K8), bir başka katılımcı kutsalının zedelenmesi olarak de-
ğerlendirip karikatürlerde dinin var olmasının onu rahatsız et-
tiğini ve incindiğini ifade etmiştir: “Kötü hissediyorum. Sonuçta o 
benim kendime kutsal olarak saydığım bir din, bunu bir şaka malzemesi 
olması incitici.” (K1).
İçsel Yargılanma teması altındaki yanıtlar, ise sosyal psikoloji-

deki içsel damgalanma ile açıklanabilir. İçsel damgalanma, içsel 
yargılanma veya içsel etiketlenme olarak kavramlaştırabileceği-
miz bu durum, bireylerin toplum içerisindeki basmakalıp yar-
gıları kendilerine mal etmeleri, onların etiketlemelerini kabul 
ederek kendilerine dair içsel bir muhasebe başlatmaları anlamı-
na gelir. Bu anlamda bireyin bir başkasını etiketleme davranışı 
ne kadar fazlaysa, toplumda eksiklik olarak görülüp aşağılanan 
herhangi bir durum içerisinde bulunduğunda, kendisini etiket-
leme davranışı da aynı oranda fazla olmaktadır. Bir isimlendir-
meyi kabul etmenin, ona dair toplumsal rolleri de kabul etmek 
anlamına gelir. Dindarlara dair medyada yansıtılan olumsuz 
eleştiri ve algılar, toplumun din ve dindar tanımında oldukça et-
kilidir. Dindarların nasıllığına dair üretilen basmakalıp yargılar, 
gerek bilgi düzeyinde gerekse duygu düzeyinde diğer dindar-
lar tarafından kabul edilerek kendilerini yargılamalarına sebep 
olmaktadır. 11 katılımcımız bu karikatürler karşısında, kendini 
sorgulama, suçluluk, vicdani yükümlülük, sorumluluk ve yanlış 
anlaşılma endişesi ile Müslümanlara yönelik önyargıları ken-
dileri için bir korkuya dönüştürmüşlerdir. Buna aynı zamanda 
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damgalanma korkusu da denilebilir. Bir katılımcı, dindar kim-
liğine yönelik bir önyargı ile karşılaşma korkusu yaşadığını dile 
getirirken şöyle demiştir: “Muhtemelen benimki ön yargı korkusu. 
Karşı tarafın yani o dinden olmayanların o dinden olanlara ön yargı-
lı davranması. O kişilerin benimle karşılaştıklarının empatisini kurup 
bana karşı ön yargılı olmalarının korkusu muhtemelen.” (K16). 3 ka-
tılımcı, karikatürlerdeki dindarların olumsuz yanlarına şahit ol-
duklarında “acaba ben de böyle mi görünüyorum” korkusu ya-
şadıklarını ifade etmişlerdir: “Rahatsız oluyorum çünkü hani böyle 
mi gözüküyoruz diye içten içe düşünüyorum. Bu şekilde mi gerçekten 
Müslümanlar, hocalar o çizdikleri şekilde mi diye ister istemez düşü-
nüyorum. Üzülüyorum. Eksiğimiz olduğunu fark ediyorum, kendimizi 
doğru yansıtamadığımızı düşünüyorum.” (K11, K16, K12). 

Bir katılımcımız sosyal kalıpların üzerindeki tezahürünü sa-
mimiyetle anlatarak Müslüman algısının terörizm ile birleşti-
rilmesinden bahsetmiştir. Saldırgan ve savaşçı Müslüman algı-
sından rahatsız olduğunu ancak kendisine “bir mücahit” nasıl 
olur diye sorulduğunda tıpkı bu tarzı tarif edebildiğini üzülerek 
ifade etmiştir: “…Hatta ben mücahit denince aklıma ne gelir diye dü-
şündüm ama benim de bu gelir (gülüyor) bence saçma ama biz öyle dü-
şünmediğimiz halde bizim aklımıza bile bu resim geliyor.” (K7). Yanlış 
Müslüman algısının yanında kavramların içeriklerinin de tama-
men değiştirildiği, insanların kavramları kullanırken toplumu 
esas almaya başladığı ortaya çıkmıştır. Kavramların gerçek an-
lamları ise artık ulaşılamayacak kadar geriye atılmıştır. Dünyada 
Müslüman olarak terörizmin anılması, kavramın gerçek anlamı-
na ulaşılamaması ise İslamofobi gibi akımları tetiklemektedir. 

Katılımcıların kendilerini yargılarken çoğunlukla bir yanlış 
yapmış olmaktan sakındıkları görülmektedir. Kendini yargıda 
sık karşılaşılan problemin merkezine kendisini koyma davranı-
şı burada da karşımıza çıkmaktadır. Katılımcılarımız yaptıkları 
herhangi bir yanlıştan dolayı medyada bu şekilde yansıtıldıkları-
na dair bir sorgulama içerisine girmişlerdir: “Yargıda bulunurken 
acaba dinle ilgili bir şeyde yanlış yaptığım oluyor mu şeklinde düşünü-
yorum.” (K12). Katılımcılar bu durumlarda kendilerinde eksiklik 
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hissettiklerini, dini doğru temsil edemediklerini düşündüklerini 
(K9), farklı birinde veya medyada görüp kendilerinde de o yanlış 
davranışın olduğunu fark ettiklerini (K7), bu tarz medya ürün-
lerinin karşısında suçluluk hissettiklerini (K8), ağlanacak haline 
güldüğünü (K6), olumsuz bir yargılama karşısında sürekli ola-
rak kendilerini onların yerine koyduklarını (K5, K3) ifade ederek 
bu genellemelerin ve etiketlerin içten içe onları muhasebeye sü-
rüklediğini dile getirmişlerdir.

Bir katılımcı, tebliğ yapan hocalardan bahsedilen bir karikatür-
de, kendisini insanları herhangi bir konuda uyarmak istediğinde 
İlahiyatçı kimliğinden dolayı tıpkı tebliğciler gibi anlaşılmaktan 
korktuğu için bunu hiç yapmadığını dile getirmiştir: “Gündelik 
hayatta herhangi bir şey söyleyeceğim zaman kendimi tebliğciler gibi 
hissediyorum. Herhangi bir tebliğde bulunmuyorum ama küçük bir 
uyarıda bulunacağımda bile böyle bir his geliyor. %50 etkileniyorum. 
Ulan bu insan benim tebliğci falan olduğumu düşünmesin falan deyip 
sustuğum çok oluyor.” (K15). Uyarma ve tebliğdeki fazlaca bas-
kının, diğer insanlar üzerinde de baskı oluşturduğu ve o gruba 
dahil olma imajı oluşturmasından korktuğunu diğer katılımcılar 
da belirtmiştir: “Öyle anlaşılırım endişesi yaşıyorum yani. Hani on-
ları suçlamak amacıyla değil de yani şunu düşünüyorum. Milleti etra-
fımızdakileri bırakıp bir kendimize bakmamız gerekiyor.” (K11).

C. Karikatürlerde Dini Unsurların Kullanımının Genç Neslin 
Üzerindeki Sosyal Etkilerine Dair Görüşleri

Dini unsurların karikatürlerdeki kullanımının bireyler üze-
rinde sosyal anlamda da bazı etkileri vardır. Sosyal ve davranış-
sal etkileri araştırıldığında, katılımcılara karikatürlerdeki dindar 
veya dini temsiliyetin kendilerini sosyal yaşamda nasıl etkile-
diği sorulmuş, alınan yanıtlar 3 ana tema altında toplanmıştır. 
Bunlar: Sosyal Etiketlenme, Sosyal Yargılanma, Gizlenme İhtiya-
cı davranışlarıdır. Sosyal etiketlenme teması altında, bireylerin 
dindarlar hakkındaki genel geçer isimlendirmelerin etiketlenme 
olarak algıladıkları yanıtlar raporlanırken, sosyal yargı adı altın-
da etiketlenme ve isimlendirme olmasa da dindarlar hakkındaki 
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olumsuz düşünce ve genellemelerden etkilenme biçimleri rapor-
lanmıştır. Gizlenme temasında, dindarların toplum içerisindeki 
isimlendirmeden kaynaklı gizlenme veya dini kimliği gizleme 
davranışları konu edilmiştir. 

Etiketlenme teması altında dindarların herhangi bir isimlendir-
me ile yaftalanmalarının, genç insanlar üzerinde olumsuz etkileri 
olduğu görülmüştür. Buradaki en net ayrımın yurt içerisinde ve 
yurt dışında olarak iki şekilde değerlendirildiğini söyleyebiliriz. 
Katılımcılara sosyal etkiler sorulduğunda bu konudaki genelle-
melerden rahatsız olduklarını, ancak bu genellemenin Türkiye’de 
fazlaca yaygın olmadığını, yurt dışında Müslümanların terörist 
damgasıyla anıldıklarını ve İslamofobi’nin yaygınlığını ifade 
ederek, bu etiketle krizinin kendi toplumlarında yaşanmayaca-
ğını ifade etmişlerdir. “Mesela ülke içinde herkes kimsenin kafa kes-
mediğini biliyor. Ama dünya çapında Müslümanların kafa keser pro-
fili var. Beni ulusal açıdan rahatsız ediyor sadece.” (K15). Özellikle 
Türkiye’de dini ayrımcılığın, seküler kesimlerce az miktarda ya-
pıldığını ancak Türkiye’de herkesin birbirini tanımasından kay-
naklı bir rahatsızlık yaşamayacaklarını belirtmişlerdir. Diğerleri-
ne göre sayıca daha az olan bazı katılımcılar ise Türk toplumun-
da da etiketlenmenin fazla olduğunu üzülerek ifade etmişlerdir. 
Etiketlenmelerin yurt içerisinde ve dışında Terörist (K4, K9, K15), 
tercih ettikleri dış görünüşleri bakımından anti modern (K6, K8, 
K9), eğitimsiz, kültürsüz, yeniliklere kapalı (K2, K3, K11), tutucu ve 
baskıcı (K16) olarak etiketlendiklerini, bu etiketlerin ise kendini 
izah etme (K3, K8, K10, K11, K12, K15) ihtiyacı doğurduğundan 
söz etmişlerdir. “Bazen sadece ben öyle değilim deme ihtiyacı oluyor 
bu tarz algılardan dolayı.” (K12), “Özellikle toplu taşıma araçlarında 
acaba ben böyle giyiniyorum diye benim hakkımda şöyle düşünüyorlar 
mıdır falan diye düşünüp karşıt görüşteki insanlara karşı daha güler 
yüzlü ve anlayışlı olmaya çalışıyorum. Biz düşündüğünüz gibi değiliz 
aslında algısını vermek için, o nedenle kimi zamanlarda etiket hissedi-
yorum.” (K3).

Avrupa ve Amerika’da İslam dinine mensup kişilerin eli si-
lahlı olarak algılanmasından olumsuz etkilenen katılımcılar, 
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Türkiye’de Müslümanların medyaya aynı şekilde yansıtılmasını 
onun bir devamı olarak görmektedirler. Bu etiketlenmeden ra-
hatsız olan kişilerden biri, “Müslümanların terörist olduğu algısı bu 
da. Müslümanlar terörist mi, değil. Çok açık değil yani. Ama teröristler 
Müslüman, öyle diyebilirim.” (K4) diyerek Müslüman kavramının 
uğradığı değişimden bahsetmiştir. Genç bireyleri olumsuz etki-
leyen diğer bir etiket, dindarların çağın gerisinde kalmış olmala-
rı bakımındandır. Bir katılımcı, “Ben de bu dine mensubum ve hepi-
miz sanki böyleymişiz, geride kalmış, kültürsüz, bilim ve teknoloji bil-
meyen bir grup insanın toplanıp dini yürütmeye çalışıyormuşuz gibi. 
Aslında yeni fikirlere açık, teknolojiyi ve gündemi takip eden, özünde 
eleştirebilen gelişmeye müsait insanlar olduğumuzu düşünüyorum.” 
(K2) ifadeleriyle dindarların yeniliklere kapalı, bilimden uzak ve 
mistik bir arayışta oldukları etiketinden rahatsızlığını dile getir-
miştir. Kendisini izah etme ve öyle olmadığını açıklama ihtiyacı 
duyması, sosyal etiketlenmeden rahatsızlığına dair önemli işa-
retlerdendir. “Rus dili ve edebiyatı okuyorum ben, yarın öbür gün 
yurt dışına çıktığımda, bana dinim sorulduğunda normal bir şekilde 
İslamiyet diyebilirim ama onların gözünde şu lansman elbette oluşa-
caktır, sakal cübbe ve elinde bir saldırma aracı... farklı olabileceğimize 
inanmayacaklar.” (K8).

Katılımcılar, toplum içerisindeki geri kalmışlığı dindarlık ile 
bağdaştırmak adına, karikatürlerde dindar tiplemesinin hep 
yaşça büyük kişiler olarak çizildiğini, din gibi bir kurumun geri-
de kalması gerektiğine dair bir ima olduğunu dikkatle gözlemle-
miştir. Sakal ve cübbe veya doğrudan yaşlı nine- dede imgesi ile 
birleştirilmeleri, dindarlığın yeni çağda bir yeri olmadığı imasını 
vermektedir (K3). Katılımcıların, karikatürleri değerlendirirken 
sarık ve cübbe giyinmiş bir imge gördüklerinde “dede” tabiri-
ni kullanarak değerlendirme yapmaları, oluşturulmaya çalışılan 
algının reaksiyon aldığına dair önemli gözlemlerdendir. Başı ör-
tülü veya cübbe- sarıklı kişilere dair de bir ön yargının olduğunu 
ifade eden bir başa katılımcı, “Bazen bakışlardan hissettiğim oluyor 
yani kesin şöyle düşünüyorlardır gibi.” (K5), öte yandan toplumun 
bir üyesi olarak, yerleştirilmeye çalışılan algıya bir yanıt vermiş-
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tir denilebilir: “Bir ön yargı oluşuyor. İnsanlarla ilgili düşünüyorum 
dinden soğuma gibi değil de. İnsanları da görünce şekillerinden dolayı 
böyle bir yargılama hissim oluyor.” (K5). Bu açıdan bakılırsa din-
darlar ile ilgili toplumun basmakalıp yargıları, dindar gençler 
tarafından hem rahatsızlık sebebi hem de benimsenen yargılar-
dır denilebilir. “Mesela başını örtüyorsun ya da tesettüre giriyorsun 
direkt sana yapıştırılan hoca hanım, hoca falan oluyor.” (K6).

Son olarak bağnaz ve tutucu olarak anlaşılmak, dindar genç-
ler açısından kurtulunması gereken etiketlerden birisidir: “Bağ-
naz olarak anlaşılmaktan korkuyorum. Direkt. Çünkü herkes zannedi-
yor ki biz baş örtülüyüz ve bağnazız zanneden bir kesim var. Türkiye’de 
ve dünya üzerinde de böyle bir kesim var.” (K16).

Sosyal Yargı temasında, bireylerin rahatsız oldukları ve dikkat 
çektikleri konular terörizm, şekilcilik, dindarların geri kalmışlığı 
yaftası, aynı olması, ancak bazı toplumsal yargıların örneklerle 
açıklanması, İslam adı altında Araplaşma, dindarların eğitim ku-
rumları yerine tarikat dergahlarını tercih etmeleri, eğlenmeyi ve 
kültürü bilmemeleri gibi genel geçer kalıp yargılardır. Örneğin ile-
tişim fakültesinde okumakta olan bir katılımcı, sınıfta seküler öğ-
rencilerin çoğunlukta olduğunu ve iki kişi başörtüsü örttüğü için 
onları üniversiteye yakıştıramadıklarını anlatarak şöyle demiştir: 
“Bizim sınıfta 2 kişi baş örtülüyüz. Onlar bizim daha bağnaz olduğumu-
zu ve daha dini yapılarda bulunmamız gerektiğini düşünüyorlar.” (K16). 
İlahiyat fakültesi mezunu olan bir erkek katılımcı da, eğlence ve mi-
zahın dindarlara yakıştırılmadığını, uygunsuz görüldüğünü ifade 
ederken “Mesela ben dindarım ve eğlenmeyi biliyorum ama birileri baksa 
bana aa bu dindar ve bu eğlenmekten anlamaz demesi beni kötü etkiliyor, 
yani bi kalıba oturtulmak.” (K15) diyerek bu algının yıkılamamasının 
kendisini olumsuz etkilediğini vurgulamıştır.

Gizlenme İhtiyacı teması altındaki yanıtlar incelendiğinde, 
bireylerin yeni bir ortama girdiklerinde veya yurt dışına çıktık-
larında dini kimliklerini gizleme ihtiyacı duyup duymadıkları, 
dindarlara dair sosyal yargılanmanın yüksek olduğu seküler ke-
simlerde bulunurken nasıl hissettiklerine dair birtakım bulgula-
ra rastlanmıştır.
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6 katılımcı gerek yurt dışında gerekse Türkiye’deki seküler 
semtlerde bulunmak istemediklerini ifade etmişlerdir. Bir kadın 
katılımcı toplu taşımada giyinişinden dolayı sözlü saldırıya ma-
ruz kaldığını, kendisini rahat edeceği yerlerde daha huzurlu his-
settiğini açıklamıştır: “Evet. Rahat olamıyorum özellikle seküler yer-
lerde. Benim gibi olan insanların olduğu yerlerde bulunmak beni daha 
çok memnun ediyor. Toplu taşımada vs. Saldırıya maruz kaldığım için 
de bu bende bir fobi oldu. Kapanma tarzımla veya giysi rengimle ilgili, 
kara Fatmalar vs. Bu durumlarda çok kendisini savunabilen bir tip de 
olmadığım için içimde kalmış şeyler de var, bundan dolayı o ortamlarda 
çok bulunmak istemiyorum.” (K3, K11).

Bir katılımcı Türkiye’de değil ama yurt dışında gizlenme ih-
tiyacı duyacağını, ilk anlarda dini kimliğine dair bilgi vermeye-
ceğini belirtirken insanlara kendisini açıklamak zorunda kalmak 
istemediğini söylemiştir. Etiketlemelere maruz kalarak bir izahta 
bulunmaktansa dini kimliğini gizlemeyi daha uygun göreceğini 
belirtmektedir: “Nasıl söyleyeyim, yurt dışına gittim diyelim gayet de 
elit bir kesimde oturacağım diyelim. İlkten Müslüman olduğumu söy-
lemeyebilirim. O kadar netim yani. Etiketlerler, yanlış düşünürler ve 
herkese de gidip ben böyleyim diye kendimi ifade etmekle uğraşamam” 
(K4). Kadın katılımcılarımız dini kimliğini gizlemenin imkan-
sız olduğunu, baş örtülü olmalarından dolayı bunu açık etmek 
zorunda kaldıklarını belirterek eğer tesettürlü olmasalardı yeni 
tanıştıkları insanlarla dini kimlik üzerinden tanışmayacakları-
nı bildirmişlerdir: “Kimliğimi gizleyemem zaten tesettürlüyüm baş 
örtüsü takıyorum, tesettürlü olmasaydım ilk tanıştığımda Müslüman 
olduğumu söylemezdim. Tanıştığın insanların kim olduğunu bilmiyor-
sun çünkü, saldırgan bir tutum ile karşılaşabilir miyim diye düşünüp 
gizlerdim.” (K9). Mikrobiyoloji bölümünde öğrenci olan bir katı-
lımcı, fakültede dini herhangi bir sohbette bulunmadığını, camii 
gibi ortamlara giderken arkadaşlarından gizlendiğini, bununla 
anılmak istemediğini dile getirmiştir: “Dini sohbete girdiğim olmu-
yor arkadaşlarla. Göstermemeye çalıştığım oldu mesela. Bizim bölümde 
herkes farklı orada, çok da bununla ön plana çıkmak istemedim açıkçası. 
Camiye giderken falan göstermemeye çalıştığım oluyordu.” (K12). Son 
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olarak 1 katılımcımız da bu ortamlarda bulunmanın Müslüman-
lar için bir gereklilik olduğunu, bunun bir görev olduğunu ifade 
etmiştir (K11).

D. Medya Organlarında Dinin ve Dindarların Nasıl Yer Alacağına 
Dair Önerileri

Bu bölümde, medyada din ve dindarları gözlemledikten sonra 
genç bireylerin medyada din ve dindarların nasıl yer alması ge-
rektiğine dair önerileri sorulmuştur. Yanıtlar, yanlış din-dar algısı-
nı bitirmek amaçlı kullanım, şekilciliği bitirmek amaçlı kullanım ve 
medyada dinin olmaması şeklindeki önerilerdir. Bunlardan yanlış 
din-dar algısına son vermek amaçlı kullanımların, dini tanıtma-
da, yaymada, dine dair yanlış algı ve yorumları düzeltmede ve 
bilgi vermede destekleyici bir araç olarak kullanılmasından bah-
sedilmektedir: (K3, K4, K5, K10, K14). Bunun yanında karikatür-
lerin yönlendirici bir gücünün olduğunu düşünen 6 katılımcı, 
bunu iyiye ve bilinçlendirmeye kullanmanın halkı İslam’a ısındı-
racağını, olumsuz içeriklerin ise dinden uzaklaştıracağını savun-
maktadırlar: (K6, K7, K8, K9, K10, K11, K12). Katılımcıların he-
men hemen hepsi karikatürlerdeki şekilciliğin bitmesi gerektiği-
ni, dindar portresinin modern ve sıradan herhangi bir insan gibi 
çizilmesi, sakal, cübbe ve sarıktan kurtarılması gerektiğini ifade 
etmişlerdir: (K5, K6, K7, K8, K12, K16). Dini unsurların medyada 
kullanımının devam etmesinin onun kutsallığını zedeleyeceğin-
den buna bir son verilmesi gerektiğini düşünen katılımcılarımız 
3 kişidir: (K8, K10, K11).

SONUÇ
Medya organları her geçen gün sayısı artarak giden etkile-

şim merkezleri haline gelmiştir. Herhangi bir konunun medya-
da olmaması düşünülemezken, medyada yansıtılma biçimi de 
onu yayına hazırlayanlar tarafından farklılıklar göstermektedir. 
Hayatın her alanına dahil olan din gibi bir fenomen, medyada 
onu tasarlayanlar tarafından farklı şekillerde yansıtılmaktadır. 
Medya, kimi zaman dini gerçekliği olduğu gibi ortaya koymak, 
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kimi zaman bir gerçekliği eleştirmek ve bazen de onu yok et-
meye yönelik girişimlerde bulunabilir. Karikatürler, bir medya 
organı olmasının yanında, halkı eğlendirme amacı taşıyan, eleş-
tirel, çok yönlü ve abartılı güldürü sanatıdır. Bu sanatın içeri-
sinde dinin de bir konu olarak yer alması, din-dara karşı eleşti-
rileri, abartılı çizim ve düşünceleri beraberinde getirmiştir. Bu 
eleştirilerin, kendisini o dine ait hisseden dindar bireyler tara-
fından nasıl değerlendirildiği, bu çalışmanın çıkış noktasını ve 
problemi oluşturmuştur. Karikatür dergilerinin ve karikatürle-
rin çoğunlukla genç neslin başvurduğu bir eğlenme aracı olma-
sı, çalışma grubunu 18-26 yaş arası bireylerden oluşturmuştur. 
Nihayet nitel metotta tasarlanan bu çalışmanın veri toplama ara-
cı gözlem ve görüşmedir. Karikatürleri düzensiz aralıklarla da 
olsa takip eden, 26 yaşını geçmemiş, kendisini Müslüman olarak 
tanımlayan 16 kişi ile derinlemesine mülakatlar yapılmıştır. Ka-
rikatürlerde dini unsurların kullanımının dini eğilimlerine dair 
psikolojik ve sosyal etkilerini tespit edebilmek için Uykusuz der-
gisinin 2022 sayılarından toparlanan 25 karikatür mülakat for-
muna dahil edilmiştir. Katılımcıların yanıtları 4 ana tema altında 
toplanmıştır, bunlar: Karikatürlerde dini ögelerin kullanılmasını 
değerlendirme, karikatürlerdeki dini ögelerin psikolojik etkileri, 
sosyal etkileri ve son olarak medya organlarında din-darların na-
sıl yer alacağına dair öneri ve görüşlerine dair bulgulardır.

Katılımcılara mizah ürünleri içerisinde dinin bir konu olma-
sını nasıl değerlendirdikleri sorulduğunda, karikatürlerde dini 
ögelerin kullanılmasına dair ortaya çıkan görüşler üç tema al-
tında toplanmıştır. Bunlar gerçekçilik, algı yönetimi ve alaycılık-
tır. Dinin ve dindarın gerçekçi bir biçimde medyaya yansıtıldığı-
nı, bu gerçeklikten memnun olduklarını belirten katılımcıların 
yanında, bazı gerçekliğin gizlenmesi gerektiğini düşünenler de 
olmuştur. Her iki durumda da, sosyal yaşamda varlığı bilinen 
dini algılar ve dindar portrelerinin, bir kamusal gerçeklik olarak 
karikatürlerde yansız ve amaçsız bir sunumu olarak değerlen-
dirmişlerdir. Diğer bir tema olan algı yönetimi konusunda ise bu 
temanın tam tersi yönde bulgulara rastlanmıştır. Katılımcıların 
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hatırı sayılır çoğunluğu, karikatürlerdeki dindar yansıtmasının 
bir abartı, olumsuzlama ve çarpıtma olduğu kanısındadır. Bu-
nun sebebinin dinden uzaklaştırma ve soğutma girişimleri ola-
bileceğini düşünenlerin yanında, uluslararası düzlemde İslamo-
fobi olarak da değerlendirenler mevcuttur. Özellikle dindarların 
tek bir şekle büründürülüp tek bir role sıkıştırıldığını, terörizm 
ile anılmayı yaygınlaştırıldığı görüşündedirler. Son olarak alay-
cılık temasında ise, dinin bir kutsal olarak var olmaya devam et-
mesinin, karikatür çizerleri tarafından baltalanmaya çalışıldığı, 
mizaha konu edilerek küçümsendiği ve alaycı bir tavır takınıldı-
ğına dair görüşler ortaya atılmıştır. Buradaki amacın, karikatürü 
okuyan kişiler açısından artık dinin herhangi bir bağlayıcılığının 
kalmaması olarak vurgulandığı dikkat çekicidir.
İkinci başlık olan psikolojik etkilerine gelindiğinde, verilen 

yanıtların 5 alt tema etrafında toplandığı görülmektedir. Bunlar: 
Umursamamak, Dinden Uzaklaşma, Dini Soğuma, Rahatsızlık 
Hissetme ve İçsel Yargıdır. Umursamamak temasında, katılım-
cıların kendilerini dindar olarak tanımlamalarına rağmen, dine 
ve dindarlara dair söylenen olumlu veya olumsuz herhangi bir 
algıdan etkilenmedikleri görülmektedir. Dinden uzaklaşma te-
ması altında ise, genellikle dindar çevrelerde büyümüş, görece 
muhafazakâr okullarda okumuş ve yaşça 18’e daha yakın olan 
katılımcılarımızın yanıtları çoğunluktadır. Özellikle imam hatip 
lisesi, ilahiyat fakültesi veya kuran kursu geçmişi olan katılımcı-
larımızın, karikatürlerdeki dindar tasvirini gerçekçi buldukları 
ve bu temsilin onları dinden uzaklaştırdığını söyleyebiliriz. Öte 
yandan nispeten seküler ortamlarda büyümüş, seküler okullar-
da öğrenim görmüş ve yaşça 26’ya yakın olan katılımcılar, kari-
katürlerdeki dindar portresini çoğunlukla alaycılık olarak de-
ğerlendirmiş ve bundan rahatsızlık duyduklarını ifade etmişler-
dir. Bir diğer tema olan içsel yargının ise, kendisini çok dindar 
olarak tanımlayan bireylerde, kendisini dindar olarak tanımla-
yan bireylere göre daha yaygın olduğunu söyleyebiliriz. Bu bi-
reylerin karikatürlerdeki dindar tasvirini algı yönetimi olarak 
değerlendirdiklerini, dine karşı olumsuz yargıların oluşturul-
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maya çalışıldığını ifade etmişlerdir. Dini soğuma ve dini uzak-
laşma teması incelendiğinde, bireylerin dinin kendi gerçekliği 
ile ilgili bir problemlerinin olmadığını, dindar temsiliyetinden 
rahatsız olduklarını söylemeleri de ilgi çekicidir. Çoğunlukla 
sembolik ve kurumsal dinden uzaklaştıkları, mistik ve bireysel 
bir dini algıya eğilim gösterdikleri tespit edilmiştir. Yeni çağda 
din, kurumsallığını sürdüremeyerek tasavvufi jargonla bireyle-
rin kendi içsel ve mistik yolculuklarından bahsettikleri ferdi bir 
deneyim haline gelecektir.

Üçüncü başlık olan sosyal etkilere gelindiğinde, katılımcıların 
sosyal yargılanma ve etiketlenme ile gizlenme ihtiyacı temaların-
dan söz edebiliriz. Katılımcılar, karikatürlerde dindarların tebliğci, 
terörist şekilli, bağnaz, kültürsüz ve bakımsız olarak resmedildiği-
ni, bu tasvirden sosyal yargının oluştuğunu belirtmişlerdir. Yaşam 
içerisinde baş örtüsü veya sakal gibi dindarlığın simgelerinden 
olan bir sembol taşıdıklarında, sosyal yaşamda etiketlendikleri-
ni üzülerek ifade etmişlerdir. Bu etiketlenmenin veya etiketlen-
me korkusunun, bireylerde gizlenme ihtiyacını ortaya çıkarttığı, 
gerek dış görünüşte dindar olduklarını gerekse dini kimliklerini 
gizlemede istekli olduklarını belirtmelerinden anlaşılmıştır. Göre-
ce daha seküler ortamlarda okuyan/ yaşayan bireylerin gizlenme 
ihtiyacının fazla olduğu da gözlemler arasındadır. 

Son olarak katılımcılara medyada dinin var olması ile ilgili 
önerileri sorulmuş, bu önerilerin de kurumsal dinden sıyrılmaya 
çalışma girişimleri olduğu tespit edilmiştir. Nitekim katılımcılar, 
yanlış din algısını bitiren imgelerden ve şekilden soyutlanmış bir 
dindar portresinden bahsetmektedirler. Diğerlerine göre azınlık-
ta olan katılımcılar ise medyada dinin olmamasını önermişlerdir. 
Bu çalışmadan ortaya çıkan veriler incelendiğinde, gençlerin dini 
eğilimlerindeki temel tespitin, kurumsal dinden soğuma ve uzak-
laşma olduğudur. Din eğitimi veren kişi ve kurumların baskıcı ve 
tekdüze, yaşamdan uzak ve gerçekçi olmayışı, onları yaşamın içe-
risinde olan, canlı ve gerçek olana itmektedir. Kültürü, yenilikleri 
ve uluslararası oluşumları önemseyen genç nesil, kıyafetten tek-
nolojiye, eğlenceden düşünceye kadar her konuda, sınırlandırıl-
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mış dini algıdan esnek ve bireyselleşmiş dini algıya geçiş yapmaya 
çalışmaktadır. Bunların yanında kurumsal dini önemli gören, onu 
yanlış temsil edenlerin tek elinden alarak doğru algıyla insanları 
tanıştırmayı görev edinen bir kitle de mevcuttur. Kurumsal dini 
devam ettiren gençlerin kendilerini “dindar” olarak tanımladığı, 
kurumsal dinin dışında kalanlar için “seküler” yakıştırmasının ya-
pıldığı dönemleri geride bırakmak zorundayız. Dinin kurumsal-
lığının korunmasına gereken özenin gösterilmesini, ancak İslam’a 
yakın olup dindardan uzaklaşan gençlerin dünyevileşme mi yok-
sa dini bir dönüşüm mü yaşadığını araştırmak zorundayız. Yeni 
çağda biz akademisyenlere ve ilahiyat camiasına düşen en önemli 
görevin, yerel dini algı ile evrensel dünya görüşünü uzlaştırmak 
olduğunu düşünüyorum.
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Pamukkale Üniversitesi İlahiyat Fakültesi ve Pamukkale Üni-

versitesi İslami İlimler Enstitüsü’nün işbirliğiyle düzenlediği 
uluslararası sempozyumun konusunun 21. Yüzyılda Gençlik ve 
İnanç Eğilimleri olması anlam ve içerik bakımından önem arz 
etmektedir. Nitekim çağımızda görülen sosyal, siyasal, iktisadi 
ve hatta sağlık sorunlarında gençliğin inanç eğilimlerinin önem-
li bir yer aldığına inanmaktayız ve bu sorunların gençliği farklı 
inanç akımlarına sürüklediğinin de hepimiz farkındayız. Sem-
pozyumuza atfettiğimiz bu önemin ve konumuzun daha iyi an-
laşılması için ilk aşamada inanç, gençlik ve vüsat kavramlarını 
sözlük anlamları açısından inceleyeceğiz. Daha sonra Kur’an-ı 
Kerim’deki anlamlarını değerlendirerek hayatımızdaki ve tarih-
teki önemleri açısından ayrı ayrı tahlil edeceğiz. 
İnanç kelimesi geniş anlamlı bir kavramdır. Sözlüklere baktı-

ğımızda bu zenginliği aşağıdaki dört başlık altında ele almamız 
mümkündür:

1. Bir düşünceye gönülden bağlı bulunma. 

* Dr. Öğr. Üyesi, İlahiyat Fakültesi, Tefsir, murselethemoglu@pau.edu.tr, 0000-
0002-2928-0638.

** Sabri DEMİR, Bağımsız Araştırmacı, sabridemir2007@gmail.com, 0000-0002-
0284-5280.
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2. Tanrı’ya, bir dine inanma, iman, itikat.
3. Birine duyulan güven, inanma duygusu.   
4. İnanılan şey, görüş, öğreti.1

İnanç kelimesinin Kur’an-ı Kerim’deki kullanımlarına ve yer 
aldığı bağlama göre de yukarıdaki anlamlarının yanında başka 
anlamlara da gelebileceğini görmekteyiz.

Arapçada inanç kelimesi anlam bakımından birkaç versiyon 
olarak karşımıza çıkmaktadır. Söz konusu anlamlar arasında 
“iman”, “i’tikad”, “sıdk”, “yakîn” ve “itmi’nân” kelimeleri-
ni özellikle belirtmek gerekir.2 Arapçada inanç kavramını en 
iyi şekilde yansıtan kelimenin “iman” olduğunu söylememiz 
mümkündür. İman kelimesinin sözlük ve asıl anlamı “gönlün 
huzuru” ve “korkunun bertaraf olması” şeklinde özetlenebilir.3 
Kur’an’da “iman” kelimesinin türediği “ا/م/ن - E/M/N” kökü top-
lam 858 defa kullanılmıştır. Kelimenin yer aldığı bağlam dikkate 
alınırsa E/M/N kökünün “inanmak, inanç, iman” gibi anlamlar-
da kullanıldığı görülecektir.4 

Kısaca hanif inanç mefhumunun; hem fertlerin hem de top-
lumların en etkili, kurumsal-sistematik, değişmez eğitimcisi ol-
duğunu devamlı göz önünde bulundurmamız gerekir. 

Genç kelimesinin kökeni Farsça olup “hazine, define” anlam-

1 İsmail Parlatır vd., Türkçe Sözlük (Ankara: Türk Tarih Kurumu Yayınevi, 1998), 
I/1080. 

2 Mustafa Sinanoğlu, “İman”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: 
TDV Yayınları, 2000), 22/212.

3 Ebû Abdirrahmân el-Halîl b. Ahmed el-Ferâhîdî, Kitâbü’l-ayn muratteben alâ 
hurûfi’l-mu’cem (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 2003), 8/388-389. Ayrıca bk: Ebû 
Mansûr Muhammed b. Ahmed el-Ezherî, Tehzîbü’l-luga (Mısır: Dâru’l-Mısriyye, 
1964), 15/510; Ebû Nasr İsmâîl b. Hammâd el-Cevherî, es-Sıhâh (Beyrut: Dâru’l-İlm 
li’l-Malâyîn, 1990), 5/2071; Ebü’l-Hüseyn Ahmed b. Zekeriyyâ İbn Fâris, Mu’cemü 
mekâyîsi’l-luga (Beyrut. Dâru’l-Fikr, 1979), 1/134; Rağib İsfahânî, el-Müfredât fî 
garîbi’l-Kur’ân (Şam: Dâru’l-Kalem, 2009), 90. 

4 Ahmet Muhtar Ömer, el-Mü’cemü’l-mevsûî lielfâzi’l-Kur’an’il-Kerîm ve kırâetühû 
(Riyad: Türâs Yayınevi, 2002), 75. Ayrıca bk: İbrahim Medkûr, Mu’cemü elfâzi’l-
Kur’âni’l-kerîm (Kahire: el-İdaratü’l-Âmme li’l Mu’cemât ve İhya’it-Türâs, 1989), 
1/82-83; Hüseyin b. Muhammed ed-Dâmegânî, Kâmûsü’l-Kur’ân (Beyrut: Dâru’l-
İlm li’l-Melâyîn, 1983), 46; Hasîrîzâde Mehmed Ahmed Muhtâr Elîf  Efendi, en-
Nûrü’l-furkân fî şerhi lugati’l-Kur’ân (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu 
Başkanlığı Yayınları, 2015), 1/150 vd., ElSaid Badawi, - Muhamad Abdel Haleem, 
Arabic-English Dictionary of Qur’anic Usage (Leyden: Brill Yayınevi, 2008), 50. 
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larına gelmektedir.5 Söz konusu olan kelime Türkçede ise şu an-
lamlarda kullanılmaktadır:

1. Yaşı ilerlememiş olan, ihtiyar karşıtı. 
2. Gelişmesini tamamlamamış olan (bitki, hayvan için). 
3. Gençlikteki özelliklerini koruyan, dinç. 
4. Zihin bakımından yeterince gelişmemiş, toy. 
5. Yeni gelişmekte olan, kısa bir geçmişi olan (mecaz).6 
Genç kelimesinin Türkçe kullanımlarına dikkat edilirse keli-

meye verilen “Zihin bakımından yeterince gelişmemiş, toy” an-
lamı genci tasvir etmekten ziyade çocuğu tasvir etmektedir ve 
Kur’an’daki gençliğine yönelik betimlemeler ile örtüşmemekte-
dir.

Genç kelimesinin Arapça karşılığı olarak “yâfi’, mürâhik, fetâ, 
hadîsu’s-sinn, şâbb” şeklinde; gençlik kelimesinin ise “neş’etün, 
fütüvvetün, şebîbetün, şebâb” halinde olduğunu görmekteyiz.7 

Genç ve gençlikle ilgili Kur’an’daki kullanımları “ğulâm, 
ğılmân, fetâ, fityetün, ibn, ebnâ’, beniyy, büneyy, veled, evlâd, 
imraateyn, nisâ, belağe eşüddeh, belağe’l-hülûm” şeklinde 
geçmektedir.8 Bu anlamlardan hareketle gençlik döneminin 
alt sınırının bulûğ çağından itibaren başladığını söyleyebiliriz. 

Vüsat kelimesinin kökü “و/س/ع - V/S/A” şeklinde karşımıza 
çıkmakta olup, Kur’an-ı Kerim’de toplam 32 defa kullanılmıştır. 
Söz konusu olan kökün temel anlamı “Genişlik, ferahlık, bol-
luk, zenginlik” şeklinde özetlenmesi mümkündür.9 Kur’an’da 

5 Ferit Devellioğlu, Osmanlıca-Türkçe Ansiklopedik Lügat (Ankara: Aydın Kitabevi, 
2006), 284. 

6 İsmail Parlatır vd., Türkçe Sözlük, I/836. 
7 Serdar Mutçalı, Türkçe-Arapça Sözlük (İstanbul: Dağarcık Yayınları, 2004), 353. 

Lütfi Karabulut, Arapça-Türkçe Türkçe-Arapça Lügat, b.y.: Güven Yayınevi, t.s.), 
67.

8 Mehmet Bağış, “Kur’ân’da Genç ve Gençlik ile İlgili Kullanılan Kavramların Se-
mantik Açıdan Tahlili”, Igdır Internatıonal Socıal Scıences Congress, ed. Nesrin Gül-
ludağ vd. (Iğdır: İksad Global Yayınları, 2021), 207. 

9 el-Ferâhîdî, Kitâbü’l-ayn, 2/203. Ayrıca bk: Ebü’l-Hüseyn Ahmed b. Zekeriyyâ İbn 
Fâris, Mucmelü’l-lüğa (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1986), 925; Ebü’l-Hasen Alî b. 
İsmâîl el-Mürsî İbn Sîde, el-Muhkem ve’l-muhîtu’l-a’zam, thk. Abdu’l-Hamid Hin-
ravi (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 2000), 2/306; Ebü’l-Kâsım Mahmûd b. Ömer 
ez-Zemahşerî, el-Keşşâf an hakâ’ikı gavâmizi’t-tenzîl ve uyûni’l-ekâvîl fî vücûhi’t-te’vîl 
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vüsat kelimesi “mekân ile ilgili olan genişliğe”10, “durumu ta-
nımlayan genişliğe”11, Kudretle ilgili genişlik ise “herhangi bir 
görevi ifa için verilen kabiliyetten daha fazla olan kısma”12 işaret 
etmektedir.13 Ayrıca vüsat kelimesi Allah’ın isminin yanında da 
kullanıldığını görmekteyiz. Bu ayetler arasında “ٍشَیْء كُلَّ  نَا  ربَـُّ  وَسِعَ 
هُ واَسِعٌ عَلِيمٌ“ ,Rabbimiz her şeyi ilmiyle kuşatmıştır”14 / عِلْمًا -Al / واَللّٰ
lah kudret ve egemenlikte sınırsızdır, her şeyi bilendir”15 ayet ve 
kullanımlarını zikretmemiz mümkündür. 

Çalışmamızın başlığı olan inançta gençliğin vüsatı demekle 
gençliğin, fıtrî olarak, inancın kıyam bulmasındaki rolünü, gü-
cünü, etkisini ve kapsamını kastetmekteyiz. Vüsat, Allah’ın Vâsi’ 
isminden türemiş bir sıfat olduğundan konumuzun başlığındaki 
anlamını Âyetü’l-kürsî olarak bilinen Bakara suresi 2/255. aye-
tinde geçen “َواَلاَْرْض مٰواَتِ  السَّ كُرْسِيُّهُ  -O’nun kürsüsü, bütün gökle / وَسِعَ 
ri ve yeri kaplayıp kuşatmıştır.” ile Âmene’r-resûlü olarak bilinen 
Bakara suresi 2/285-286. ayetlerinde geçen “فْسًا اِلاَّ وُسْعَهَا هُ نـَ  لاَ يُكَلِّفُ اللّٰ
/ Allah hiç kimseye taşıyabileceğinden daha fazlasını yüklemez” ifade-
lerinde murad edilen tasavvura yakın anlam bulmaktadır. 

Yukarıdaki açıklamalarımızdan da anlaşılacağı üzere gençlik; 
hayatın en mukavim olgusal bir unsurudur. Her olgu başlangıç, 
gelişim ve sonuç itibariyle üç safhalıdır. Kur’an-ı Kerim “kün” 
emrinden itibaren söz konusu olan bu üç safhayı Zümer suresi 
39/6. ayetinde dile getirmektedir: 

لٰثٍ…  عْدِ خَلْقٍ فِى ظُلُمَاتٍ ثـَ  …يَخْلُقُكُمْ فِى بُطُونِ امَُّهَاتِكُمْ خَلْقًا مِنْ بـَ

(Riyad: Mektebetü’l-Ubeykân, 1998), 2/333; Ebü’l-Fazl Cemâlüddîn Muham-
med b. Mükerrem İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab (Beyrut: Dâru Sâdır, 1414), 8/392; 
Ebü’t-Tâhir Mecdüddîn Muhammed b. Ya‘kûb b. Muhammed el-Fîrûzâbâdî, el-
Kâmûsü’l-muhît, (Beyrut. Risale Yayınları, 2005), 770; Muhammed el-Murtazâ el-
Hüseynî ez-Zebîdî, Tâcü’l-arûs min cevâhiri’l-kâmûs (Kuveyt: et-Türâsü’l-Arabî, 
2001), 22/324. 

10 en-Nisa 4/97; el-Ankebût 29/56; ez-Zümer 39/10. 
11 el-Bakara 2/236; et-Talak 65/7. 
12 el-Bakara 2/286. 
13 İsfahânî, el-Müfredât fî garîbi’l-Kur’ân, 870. 
14 el-A’râf 7/89, 156. Ayrıca bk.: el-En’âm 6/80. 
15 el-Bakara 2/268. 
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“…Sizi annelerinizin karnında bir yaratılıştan öbürüne geçirerek 
üç (kat) karanlık içinde oluşturuyor…”16 

Müfessirler bu ayetin yorumunu tıbbi olarak, rahim ve rahim 
içindeki oluşumlara göre yapmışlardır ve tıbbı bilmeyenler için 
ayetle ilgili açıklamalar soyut kalmaktadır.17 Bu olgu rahim dı-
şında ise çocukluk, gençlik ve yaşlılık olarak devam etmektedir. 
Kur’an-ı Kerim’in anlatımıyla insanın hayatı da böyle bir olgu-
dur ve bu üç aşamadan ibarettir:

لاَ  وَفّٰى وَمِنْكُمْ مَنْ يـُردَُّ الِٰى اَرذَْلِ الْعُمُرِ لِكَيـْ تـَ لُغُوا اَشُدَّكُمْ وَمِنْكُمْ مَنْ يـُ بـْ  …ثُمَّ نُخْرجُِكُمْ طِفْلاً ثُمَّ لتِـَ
پًا… عْدِ عِلْمٍ شَيـْ عْلَمَ مِنْ بـَ يـَ

“… Sonra sizi bir çocuk olarak çıkarıyor, sonra da (akıl, temyiz ve 
kuvvette) tam gücünüze ulaşmanız için (sizi kemale erdiriyoruz.) İçi-
nizden ölenler olur. Yine içinizden bir kısmı da ömrün en düşkün çağı-
na ulaştırılır ki, bilirken hiçbir şey bilmez hâle gelsin. …”18

Bu üç aşama biyolojik, kronolojik ve mantalite açısından ge-
lişim ve dönüşüm cihetiyle birbirleriyle bağlantılıdır. Bu bağlan-
tının asıl aktif, sistematik, disiplinli, değişmez öğretici-eğiticisi; 
gençlik ve gençliğin sahip olduğu inançların taşıdığı kültürdür. 
Belli inançsal kültür sahibi gençlik, insan ve insanlık tarihinin ge-
lişimi kadar dönüşüm ve değişiminde de etkin ve yetkin bir şekil-

16 Kur’an-ı Kerim Meali, çev. Halil Altuntaş & Muzaffer Şahin (Ankara: Diyanet İşleri 
Başkanlığı Yayınları, 2009), ez-Zümer 39/6. 

17 Zeyd b. Alî b. Hüseyin, Tefsîrü garîbi’l-Kur’ân. thk. Muhammed Cevâd el-
Hüseynî el-Celâlî (Beyrut: Dâru’l-Va’yi’l-İslâmî, ts.), 350. Ayrıca bk: Mukâtil b. 
Süleymân. et-Tefsîrü’l-kebîr (Beyrut: Müessesetü’t-Tarihi’l-Arabî, 2002), 3/671; Hûd 
b. Muhakkem el-Hüvvârî. Tefsîru kitabillâhi’l-azîz (Beyrut: Dâru’l-Garbi’l-İslâmiy, 
1990), 4/32; Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmiu’l-beyân, thk. Abdul-
lah b. Abdülmuhsin et-Türkî (Kahire: Dâru’l-Hıcr, 2001), 20/163; Abdurrahmân 
b. Muhammed b. İdrîs er-Râzî İbn Ebû Hâtim, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-azîm müsneden an 
rasûlillâhi ve’s-sahâbeti ve’t-tâbiîn (Riyad: Mektebetü Nizâr Mustafa el-Bâz, 1997), 
10/3248. 

18 el-Hac 22/5. Ayetin yorumuyla alakalı bk: Ebü’l-Leys es-Semerkandî, Bahru’l-
ulûm (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1993), 2/386. Ayrıca bk: Muhammed b. 
Abdillâh İbn Ebû Zemenîn, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-azîz (Kahire: el-Fârûku’l-Hadîse, 
2002), 3/171; Ebü’l-Hasen Alî b. Ahmed el-Vâhidî, el-Vecîz fî tefsîri’l-kitâbi’l-azîz 
(Beyrut: Dâru’l-Kalem, 1995), 728; Ebi’l-Müzaffer Mansur b. Muhammed b. Ab-
dulcebbar et-Timimi es-Sem’ani, Tefsiru’l Kur’an (Riyad: Dâru’l-Vatan, 1997), 
3/421; Hüseyn b. Mes’ûd el-Ferrâ el-Begavî, Me‘âlimü’t-tenzîl (Riyad: Dâru Tayyi-
be, 1989), 5/366; Zemahşerî, Keşşâf, 4/177. 
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de fıtrî olarak görev almış ve almaktadır. Gençlik bu görevini en 
salim bir şekilde gerçekleştirebilmesi, kendini ve toplumu felaha 
kavuşturabilmesi için hanif bir inancın sahibi olması gerekmekte-
dir. Bu hanif inancın nitelik ve nicelik bakımından en müstakimi 
aşağıdaki ayetlerde tasrif, tafsil ve tebyin edilmektedir: 

اهَا  وَقَدْ خَابَ مَنْ دَسَّ اهَا  لَحَ مَنْ زكََّ قَدْ أفَـْ قْواَهَا  فَألَْهَمَهَا فُجُورهََا وتَـَ فْسٍ وَمَا سَوَّاهَا  ونَـَ
“Nefse ve onu düzgün bir biçimde şekillendirip ona kötülük duygu-

sunu ve takvasını (kötülükten sakınma yeteneğini) ilham edene andol-
sun ki, nefsini arındıran kurtuluşa ermiştir. Onu kötülüklere gömüp 
kirleten kimse de ziyana uğramıştır.”19

Zâriyât suresinin 51/49. ayetinde “Düşünüp ibret alasınız 
diye her şeyden çift çift (eş/zıt) yarattık” belirtilen esasa binaen; 
yukarıdaki Şems suresinde de insanda ilham yoluyla takva ve 
fücurun nasıl tecelli ettiğini görmekte ve tezekkür etmekteyiz. 
Tezekkür ettiğimizde tezkiyenin nasıl olacağını ele almamız zo-
runlu olmaktadır. Bu hususta Allah (c.c.) tarih boyunca insanlığa 
uyarıcı göndermekte gecikmediğini Kur’an-ı Kerim’de şu açıkla-
malarıyla beyan etmektedir: 

عَلِّمُكُمْ  عَلِّمُكُمُ الْكِتَابَ واَلْحِكْمَةَ وَيـُ يكُمْ وَيـُ لُوا عَلَيْكُمْ اٰيَاتِنَا وَيـُزكَِّ تـْ كَمَا اَرْسَلْنَا فِيكُمْ رَسُولاً مِنْكُمْ يـَ
عْلَمُونَ مَا لَمْ تَكُونُوا تـَ

“Nitekim kendi aranızdan, size âyetlerimizi okuyan, sizi her kötü-
lükten arındıran, size kitap ve hikmeti öğreten, ayrıca bilmediklerinizi 
de öğreten bir peygamber gönderdik.”20

Kur’an-ı Kerim’in bu beyanına göre, tarih boyunca tüm va-
hiylerin amacı rehberlik yoluyla insanlığı zulümâtten nura ka-
vuşturmak ve hidayetle buluşturmak olmuştur. Bunun için de 
Kur’an doğru yolda olanları her zaman müjdelemiş ve doğru yola 
teşvik etmiş, yanlış yola sapacakları da akıbetlerinin kötü olacağı 
vesilesiyle uyarmış ve bu yanlış yoldan uzaklaşmaları için yol 
gösterici tavsiyeler sunmuştur. Kur’an-ı Kerim insanlık tarihinin 
bir tekerrürden ibaret olduğuna işaret ederek geçmişte yaşanan 

19 eş-Şems 91/7-10.
20 el-Bakara 2/151. 
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olaylara sık sık atıfta bulunup ders çıkarmamızı istemektedir. 
Kur’an’da dile getirilen kıssalarda özellikle gençlerin yetişme or-
tamları, psikolojisi, inançları, mücadeleleri, sadakatları, davranış 
ve anlayışları üzerinden örnekler verilerek bu tutumları tarih bo-
yunca mücazat ve mükâfat bakımından değerlendirilmiştir. 

Kur’an-ı Kerim’in vurguladığı yaratılıştaki çift ve zıtlık mev-
cudiyetinin her şeyde olduğu gibi özellikle gençlik üzerinde de 
müspet ya da menfi olarak en etkin şekilde seyredip tezahür et-
tiğini görmekteyiz: 

Bu hususta mükâfat ve mücazat bakımından, Kur’an-ı 
Kerim’in anlattığı; tarihin şahit olduğu ilk iki genç Habil ve Kabil 
kardeşleridir. Allah (c.c.) bu iki kardeşi kurban vasıtasıyla imti-
han etmekte; bu imtihanı başarı ile geçen Habil sonraki nesillere 
takvayla nefsi tezkiye olmuş iyi örnek olarak takdim edilirken, 
Kabil fücura yenik düşmüş, haktan sapmış ve neticede kötü bir 
örnek olarak gösterilmektedir.21 

Gençliğin inancına tesir eden müspet ya da menfi davranış-
ların tasviri ve tasnifi açısından Yusuf suresini başlı başına ele 
alıp incelememiz mümkündür. Surenin girişinde Hz. Yusuf’la 
üvey kardeşleri arasındaki sevgi kıskançlığının yol açtığı neti-
celeri müspet ve menfilik cihetiyle sure boyunca görüyoruz. Hz. 
Yusuf bu surede olumlu bir gençlik modelini temsil ederken; 
kardeşleri, Hz. Yusuf’u satın alan melik, melikin hanımı, melikin 
hanımının aşkını dedikodu eden diğer hanımlar, Yusuf (a.s.)’ın 
hapishane arkadaşları inançlarıyla birlikte hem müspet hem de 
menfiliği temsil etmektedir. 

Kur’an-ı Kerim’de, Hz. İbrahim’le alakalı kıssalarda, kendisi-
ne Hak tarafından hibe edilmiş hüccetle batılla mücadele ederek 
hanif inanca nasıl ulaştığı zikredilmesi, müspet gençlik tipleme-

21 Mukâtil b. Süleymân. et-Tefsîrü’l-kebîr, 1/468 vd. Ayrıca bk: Taberî, Câmiu’l-beyân, 
8/317; Ebû İshâk Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebî, el-Keşf ve’l-beyân (Beyrut: Dâru 
İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, 2002), 4/48; Ebû Muhammed Mekkî b. Ebû Tâlib, el-Hidâye 
ilâ bulûği’n-nihâye (B.A.E.: Câmiatü’ş-Şârika, 2008), 3/1675; Ebû Ca‘fer Muham-
med b. el-Hasen et-Tûsî, et-Tibyân fî tefsîri’l-Kur’ân (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-
Arabî, ts.), 2/29. 
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mize örnek olacak vurgulamalar sergilenmektedir. Bunlar ara-
sında putlara tapınmaya karşı çıkarak tevhit inancını hüccetle 
anlatmaya çalışması, putlara tapanlarla mücadelesi, itibar edil-
mesi elzem olan örnek bir gençlik vüsatıdır.

Hz. Musa (a.s.)’ı ve hatta diğer peygamberleri de - zikreden 
ayetlerden anlaşıldığı üzere Allah-ü Teâlâ İlahi muradının ger-
çekleştirilmesi için peygamberlerini - genelde gençlik yaşlarında 
vahyi ile şereflendirmiştir. Musa (a.s.) ve ona inananlar bu İlahi 
murada sadakatleriyle dünya ve ahiret felah ve saadetlerine er-
mişlerdir. Firavun zulmünden kurtulmak için Medyen’e giden 
Hz. Musa’nın şu duasına “ٌزلَْتَ الَِيَّ مِنْ خَيْرٍ فَقِير ا انَـْ  Rabbim! Bana/ رَبِّ انِِّي لِمَٓ
göndereceğin her hayra muhtacım” muciben kısa sürede Allah’ın 
onu iş ve eş sahibi kılması, inancına sadakati, ona dünya ve ahi-
ret saadetini getirmiştir.22 

Yukarıda mahdut bir şekilde verdiğimiz bu örneklerin ya-
nında Hz. Meryem, Hz. Lokman, Hz. Davut, Ashab-ı Kehf gibi 
zikredilen diğer vahye muhatapların kıssaları; inançta gençliğin 
müspet ve menfi vüsatını bildiren birçok örmekler mevcuttur. 
Çalışmamızın ilerleyen sayfalarında anketimizdeki veriler de-
ğerlendirilerek yeri geldikçe bu şahsiyetlerin mücadeleleri hak-
kında örnek alınması gereken yönlere değineceğiz.

Ahsen-i takvîm üzere yaratılmış insanoğlunun bu vasfının 
en kavim dönemi gençlik dönemidir. Dolayısıyla hayatlardaki 
olumlu ve olumsuz bütün tezahüratların faili ve hamili gençlik 
ve gençliğin sahip olduğu inançtır. Bu varsayımımızın önemine 
binaen çağımızdaki gençliğin sahip olduğu inanç ve inanç eği-
limlerini, onların beslendiği kültürel ortamlarına paralel olarak 
sebepleriyle birlikte tespit etmek için bu anket çalışmamızı kale-
me aldık. Çalışmamızın neticesinde katılımcıların kendi özgür 
iradeleriyle günümüz gençliğinin inanç konusundaki tercihleri-
ni, yaşadıkları kültürel ortamları ve Kur’an-ı Kerim hakkındaki 

22 Sa’lebî, el-Keşf ve’l-beyân, 7/246. Ayrıca bk: Ebü’l-Hasen Alâüddîn Alî b. Muham-
med b. İbrâhîm el-Hâzin, Lübâbü’t-te’vîl fî me’âni’t-tenzîl (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-
İlmiyye, 2004), 3/363. 
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bilgi ve görüşlerini tespit ettik. Katılımcıların kendileri, çevreleri 
ve Kur’an-ı Kerim hakkında elde ettiğimiz verileri kendi gözlem-
lerimiz ve yorumlarımız eşliğinde değerlendirdik. 

Özet kısmında da belirttiğimiz gibi bu anket çalışmamız üç 
ana başlık ve toplam otuz sorudan oluşmaktadır. Anketimize 
toplam 350 kişi katılmıştır. 

Sorduğumuz sorulara doğru veya yanlış verilen cevaplar ya 
da cevapsızlık, bizler için bir anlam taşımakta, katılımcının du-
rumundan bize muhakkak bir haber vermektedir. Biz bu bilinç-
ten hareketle anket verilerini tek tek ele aldık, yorumladık. Yeri 
geldikçe her sorumuzun altında soruyu sorma sebebini kısaca 
açıklamaya çalıştık. 

1. Ankete Katılanın Kimlik Bilgileri
Birinci başlık altında katılımcıların kültürel kimlik bilgilerini 

tespit etmek amacıyla toplam on soru sorduk. Anketimizin hede-
fi genç kitle olduğu için çalışmamızda yaş sınırı getirdik. Üst yaş 
sınırı 40, alt yaş sınırı ise 17 yaş ve altında olan katılımcılardır.

Katılımcılar arasında en çok 23-30 yaş (%42,3) olduğunu gör-
mekteyiz. En az katılımcı sayısı 17 yaş ve altında (10 kişi / %2,9) 
olduğunu görüyoruz. Grafiğimizde dikkatimizi çeken; 18-30 yaş 
arasında katılımcılar oranının yüksek, 30 yaş sonrası ve 18 yaş 
altında olan katılımcıların oranının düşük olmasıdır. Bu veriler 
bize gençlerin, inançların seyri üzerindeki vüsatını gösteriyor. 
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Grafikteki katılımcıların cinsiyet yüzdesindeki kadınlar lehine 
olan fark (198 kişi) bize inançla duygusallığın arasında paralel bir 
bağlantı olduğunu gösteriyor. Kadınlardaki duygusallık fazla ol-
duğundan inanç konusunda da erkeklere nazaran inanç üzerinde 
düşünsel olarak daha çok yoğunlaştıklarını ima etmektedir. 

Ankete katılanların üniversite öncesi eğitim durumlarının 
hakkındaki sorumuza %40 kişinin imam hatip mezunu olduk-
larını; %45,4 kişinin ise diğer lise mezunları olduğu görülmekte-
dir. %14,6 ise cevap şıklarından geriye kalanları seçmişlerdir. 
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Bu ve üstteki sorumuzun amacı eğitim düzeyinin ve alanının 
inanç üzerindeki etkileyiciliğini nitelik ve nicelik bakımından 
görebilmek içindir. Anketimize katılanların %61,1 İlahiyat/İsla-
mi İlimler Fakültelerinde eğitim aldıklarını/almakta olduklarını 
görmekteyiz. Katılımcıların %7,1’i ise üniversite eğitimi alma-
dıklarını beyan etmişlerdir. Geriye kalan %31,8’in; İktisadi ve 
İdari Bilimler Fakültesi (%6,6); Fen ve Edebiyat Fakültesi (%4,6); 
Mühendislik Fakültesi (%3,7); Eğitim Fakültesi (%4,3) ve diğer 
fakültelerden mezun oldukları görülmektedir. 

Bu soruyu sormamızdaki amaç doğdukları ve yaşadıkları or-
tamların kişilerin inançları üzerindeki belirleyiciliğini ve aynı za-
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manda çevrelerinden etkilenen bu kişilerin inançları rehberliğiy-
le nasıl hareket ettiklerini değerlendirmek içindir. Katılımcılar 
arasında %38,57 kişinin köyde, geriye kalan %61,43 kişinin ise 
şehirde doğdukları; %15,14 katılımcının köydeki yaşama devam 
ettikleri, %84,86 kişinin ise şehirde kaldıkları gözlemlenmek-
tedir. Grafikteki verilere göre %23,43 köyden şehre göç olmuş, 
böylece şehirde doğanların oranı %61,43’e eklenerek şehirde ya-
şayanların oranı %84,86 olmuştur. 

Ancak şehirden köye de dördü kadın dokuz katılımcının göç 
ettiğini görmekteyiz. Bu katılımcılar arasında sadece bir bekâr 
bayanın üniversite eğitimini almadığı görülmektedir. Geriye ka-
lan 5 katılımcının İlahiyat/İslami İlimler Fakültesi, 3 katılımcının 
her biri ise Fen ve Edebiyat, Mühendislik ve Eğitim Fakülteleri 
öğrencileri veya mezunları oldukları görülmektedir. 
İnanç bakımından 8 kişinin Müslüman olduğu, Eğitim Fakül-

tesi mezunu bir bekâr erkeğin deist olduğu görülmektedir. Bu 
katılımcılar arasında yaş oranı genel olarak 23-30 şeklinde oldu-
ğunu belirtmemiz gerekir. 

Katılımcıların çoğunun (%80,3) Türkiye vatandaşı, %4,9 Azer-
baycan, %4,9 Kırgızistan, %2,3 Afganistan olduğunu görmekte-
yiz. Bununla beraber az miktarda Rusya, ABD, Almanya, Suriye, 
Yunanistan, Kazakistan, İtalya, Balkan ülkeleri (Kosova), Belçika, 
Türkmenistan, Batı Trakya, Avar gibi çeşitli milletlerden katılım 
sağlanmıştır. 
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Katılımcıların uyruğunu sormamızın sebebi mensup bulun-
dukları uyruğun inançları üzerinde etkileyici tesiri olup olmadı-
ğını gözlemlemek içindir. Bu gözlemlemeyi yaptığımızda ana dili 
Rusça olan boşanmış bir bayanın (36-40 yaş) Budist, anadili Türk-
çe olan Yunanistan vatandaşı bekâr bir kadının (18-22 yaş) ateist 
ve anadili Türkçe olan Kırgızistan vatandaşı bekâr bir erkeğin (23-
30 yaş) deist olduğunu görüyoruz. Geriye kalan anadili Türkçe 7 
bekâr Türk vatandaşının da (bir kişi 17 yaş altında, 3 kişi 18-22 yaş, 
3’ü de 23-30 yaş) dördü deist, ikisi ateist ve biri Hristiyan oldukları 
görülmektedir. 17 yaş altındaki katılımcı hariç hepsi yükseköğre-
tim tahsillidir. Özellikle Budist olduğunu söyleyen bayan olmak 
üzere dört kişi İlahiyat/İslami İlimler Fakültesinde okuduklarını, 
biri ateist diğer ikisi deist olduklarını bildirmişlerdir. 

 

Katılımcıların %84,6’sının Türkiye’de, %5,1 Azerbaycan’da, 
%4,3 Kırgızistan’da, geriye kalan %6’sı da Rusya, ABD, Yunanis-
tan, Almanya, Afrika, İtalya, Kosova, Belçika ve Kazakistan gibi 
ülkelerde oturmaktadırlar. Anketteki yüzde dikkate alındığın-
da elde ettiğimiz veriler ve bu minvalde yapacağımız yorumlar 
ağırlıklı olarak Türkiye gençliğinin inanç ve inanç eğilimlerinin 
göstergesi olacaktır. 

Türkiye’den 296 katılımcının 7’sinden 4’ü deist, 2’si ateist 
ve 1 kişi Hristiyan inancına sahip olduklarını bildirmişlerdir. 
Kırgızistan’dan 15 katılımcının 1’i deist, Yunanistan’dan 5 katı-
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lımcıdan 1’i ateist ve Rusya’dan da 3 katılımcıdan 1’i Budist ol-
duklarını söylemişlerdir. 

Katılımcıların %82,3’ü ana dillerinin “Türkçe (Türk Lehçele-
ri)” şıkını cevapladığını görmekteyiz. Bununla beraber %4,2 ka-
tılımcı Türkçe lehçeleri olarak kabul ettiğimiz Kırgızca, Özbekçe, 
Azerice ve Türkmenceyi ana dilleri olarak işaretlemişler. Bunları 
da Türkçe diline eklediğimizde ana dili Türkçe (Türk Lehçeleri) 
olanların oranı %86,5’i bulmaktadır. Geriye kalan %13,5 katılım-
cıların ana dili Arapça, Farsça (Kürtçe, Tacikçe, Darıca, Peştuca) 
olduklarını belirtmişlerdir. 

Katılımcılar arasında %27,1’in bir, %33,1’in iki, %26,9’un üç 
ve %9,1’in dört dil bildikleri belirtilmiştir. Geriye kalan %3,8 
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katılımcılar diğer seçeneği seçerek farklı cevaplar verdikleri gö-
zükmektedir. Alınan cevaplar yakından incelendiğinde 3 kişinin 
beş, 1 kişinin altı, başka bir katılımcının ise yedi dil bildiği görül-
mektedir. 

Deist inancına sahip olanlardan 3 tanesi iki, 1 tanesi üç ve bir 
tanesi de dört dil bildiklerini beyan etmişlerdir. 3 ateist her biri 
ayrı ayrı bir, iki ve dört dil bilmektedir. Budist olan iki, Hristiyan 
olan da bir dil bilmektedir.

Grafikten de açıkça görüldüğü gibi katılımcıların %69,7’si 
bekâr; %27,1’i evli; %2,9’u ise boşanmış olduklarını görmekteyiz. 
Sadece bir katılımcı nişanlı olduğunu söylemiştir.

Boşanan 10 kişiden 3’ü erkek, 7’si bayandır. Bir Budist bayan 
hariç, diğerlerinin inancı İslam’dır. Boşananlardan biri erkek, 
biri Budist kadın 2’si köyde, diğerleri şehirde oturmaktadır. Bo-
şananlardan Budist dâhil 6’sı İlahiyat/İslami İlimler Fakültesi 
eğitimlidir. Diğerlerinin ise İktisadi ve İdari Bilimler Fakültesi 
ve Mühendislik Fakültesi mezunları olduklarını görmekteyiz. 
Boşananlardan ikisi hariç (23-30 yaş ve 31-35 yaş) 8 kişi 36-40 
yaşlarındadırlar. 
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2. Ankete Katılanın Kendi ve Çevresiyle İlgili Sosyal ve İtikadî 
İnanç Eğilimlerini Değerlendirmesi

Çalışmamızın birinci bölümde katılımcıların inanç ve inanç 
eğilimlerini besleyip ve etkileyeceğini varsaydığımız kültürel 
kaynakları tespit ettikten sonra bu katılımcıların kendi ve çevre-
leriyle ilgili sosyal ve itikadî inanç eğilim ve eylemlerini değer-
lendirebilmek için katılımcılarımıza on bir soru daha sorduk.

Katılımcıların neredeyse tamamı (%97,1/340 kişi) İslam dini-
ne mensup olduklarını belirtmişlerdir. Diğerleri ise Hıristiyan 
(%0,3/1 kişi), Budist (%0,3/1 kişi), Ateist (%0,9/3 kişi) ve Deist 
(%1,5/5 kişi) inançlarına mensup olduklarını bildirmişlerdir. 
Anketimize katılanlar arasında Yahudi dinine mensup kimsenin 
bulunmadığı saptanmıştır. 

 

Katılımcıların %75,4’ü ailesiyle beraber kaldıklarını belirt-
mişlerdir. Yurtta kalanlar %11,1, yalnız kalanlar ise %6,9 şek-
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lindedir. Anket verilerine göre erkekler arasında hiçbiri kız ar-
kadaşıyla kalmadığı belirtilmektedir. Bayanların %2,6’sı bayan 
arkadaşlarıyla, %0,3 (Budist olduğunu belirten bir bayan) erkek 
arkadaşıyla kaldıklarını belirtmişlerdir. Erkek arkadaşlarıyla 
kalan erkeklerin oranını %1,1 olarak görüyoruz. Geriye kalan-
ların ise farklı ifadelerine rağmen genelde aile ve yurtta kaldık-
larını değerlendirmemiz mümkündür. Katılımcıların ekseriyeti 
Müslüman oldukları ve Türkiye’den katıldıklarından dolayı 
grafiğe olumlu bir tablu aksettirilmiştir. Ancak anketimize yan-
sımayan, hepimizin gözlemlediği gibi ve ülkemizde 2013 yılın-
da da siyasetin gündemine düşen23 kız ve erkek öğrencilerin 
aynı evlerde kalmaları milli değerlerimizle örtüşmeyen, onlarla 
zıtlaşan çeşitli inanç ve inanç eğilimi hamillerinin sayısının gi-
derek arttığının bir göstergesi olarak değerlendiriyoruz. Genç-
lerin bu tercihi aynı zamanda diğer dinlerin vahiy değerleriyle 
de örtüşmemektedir.24 

Katılımcılar arasında kendi hakkında bilgi verenlerin %13,71’i 
(48 kişi) modayı takip ettiklerini; %38,85 (136 kişi) bazen takip 
ettiklerini, geriye kalan %47,44’ü (166 kişi) modayı takip etme-

23 Haber Türk, “Kız ve erkek öğrenciler aynı evde kalabilir mi?” (Erişim 4 Eylül 
2022). 

24 Konuyla alakalı ayrıntılı bilgi için bk: Salim Öğüt, “Mahrem”, Türkiye Diyanet 
Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2003), 27/388-389.; Sorularla 
İslamiyet, ““Bir kadın ve bir erkek yalnız kalırsa üçüncüsü şeytandır.” hadisini 
açıklayabilir misiniz?” (Erişim 4 Eylül 2022). 
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diklerini bildirmişlerdir. Modayı devamlı takip edenlerle bazen 
takip edenlerin toplamı %52,56 oranını oluşturmaktadır. 

Katılımcıların modayı takip konusunda çevreleri hakkında 
verdikleri bilgide ise, modayı takip edenlerin %27,42 (96 kişi), 
bazen takip edenlerin %48,28 (169 kişi), takip etmeyenlerin ise 
%24,30 (85 kişi) oranında oldukları bildirilmiştir. Modayı de-
vamlı takip edenlerle bazen takip edenlerin toplamı %75,70 ora-
nını oluşturmaktadır.

Bu veriler dikkatlice incelendiğinde katılımcıların yarısından 
çoğunun (%52,56) bizatihi modayı takip ettiklerini beyan etmiş-
lerdir. Buna makabil katılımcıların gözlemlerine göre ise çevrele-
rindeki insanların %75,70 oranında modayı takip ettiklerini dile 
getirmişlerdir. Bu veriler bize şu gerçeği ortaya koymaktadır: ka-
tılımcılar modayı takip etmeme konusunda kendilerine pozitif 
bakmakta, çevrelerini değerlendirirken de negatif yaklaştıklarını 
görmekteyiz. 
İtalyanca kökenli olan moda kelimesi Türkçede temel olarak 

üç anlama gelmektedir: 
1. Değişiklik ihtiyacı veya süslenme özentisiyle toplum yaşa-

mına giren geçici yenilik: Uzun etek modası. Saç modası.  
2. Belirli bir süre etkin olan toplumsal beğeni, bir şeye karşı 

gösterilen aşırı düşkünlük: Köy romanı modası.  
3. Sıfat.  Geçici olarak yeniliğe ve toplumsal beğeniye uygun 

olan: Moda şapka. “Moda sandığımız birçok şeylerin hayatın 
kendi bünyesinden geldiği anlaşılır.”- A. H. Tanpınar.25 

Yukarıdaki her üç tarifte de modanın, hayatın bütün katman-
larında geçici bir yenilik özentisi ve düşkünlüğü anlamlarını taşıdığı 
vurgulanmaktadır. Bu durum kanaatimizce üzerinde düşünül-
mesi gereken önemli bir husustur. 

Mevcudattaki her bir kavramın fonksiyonel olarak çift ve zıt 
yaratılması hikmeti bize moda kavramının da böyle ikilemli işlev-
sel anlam taşıdığını düşündürmektedir. Bu hakikatten hareketle 
modanın inançtaki olumlu ya da olumsuz etkilerini görmekteyiz. 

25 İsmail Parlatır vd., Türkçe Sözlük, 2/1573. 
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Olumlu moda: İslam’a uygun düşen, toplumun İslamî örf ve 
adetleriyle örtüşen, bunları koruyan ve etkinleştirendir. Moda 
hayatın her safhasında etkileşim, değişim ve dönüşüme yol aça-
rak etkisini göstermektedir. Günümüzde ise bu etkisini daha çok 
gençler üzerinden; giyim-kuşam, yemek-içmek, çeşitli sosyal 
ilişkiler ve benzeri hususlarda, tesir yoluyla inançları tahrip ede-
rek kendini göstermektedir. Özellikle giyim-kuşam hususunda 
Allah (c.c.) peygamberimiz (s.a.s.)’ın eşlerine hitabı vesilesiyle 
insanlara da şöyle buyurmaktadır: 

هَ وَرَسُولَهُ  لٰوةَ واَٰتِينَ الزَّكٰوةَ واََطِعْنَ اللّٰ بـَرُّجَ الْجَاهِلِيَّةِ الاُْولٰ۫ى واَقَِمْنَ الصَّ بـَرَّجْنَ تـَ يُوتِكُنَّ وَلاَ تـَ رْنَ فِي بـُ وَقـَ

ركَُمْ تَطْهِيراً يْتِ وَيُطَهِّ هُ ليُِذْهِبَ عَنْكُمُ الرجِّْسَ اَهْلَ الْبـَ انَِّمَا يُريِدُ اللّٰ
“(Ey Peygamber’in hanımları!) Evlerinizde oturun. Önceki cahiliye 

dönemi kadınlarının açılıp saçıldığı gibi siz de açılıp saçılmayın. Na-
mazı kılın, zekâtı verin. Allah’a ve Resûlüne itaat edin. Ey Peygambe-
rin ev halkı! Allah, sizden ancak günah kirini gidermek ve sizi tertemiz 
yapmak istiyor.”26

Bu ve diğer ayetler27 mucibince özellikle inananların giyim-
kuşamları belirli kıstaslara bağlanmıştır. İslam’dan önceki dö-
nemlerde olduğu gibi açılıp saçılmamayı emreden Ahzab suresi 
33/33. ayet günümüzdeki insanlar için de giyim-kuşam konusun-
da önemli bir ölçüt mahiyetindedir. Bu ve benzeri ayetlerin özel-
likleri müminlere hayatın her safhasında tercihte bulunurken 
işaret ettiği görevleri yerine getirilmesine yardımcı olan moda, 
modacılar ve moda takipçilerinin inançlar üzerindeki tesirini 
olumlu görüyoruz.28 

Olumsuz moda ise uygulamalarda İslamî şart ve kıstasları 
ölçü almayan, tanımayan, tanıdığı halde icap eden hassasiyeti 
göstermeyen ve böylece örf ve adetleri tahrip edendir. Günü-

26 el-Ahzâb 33/33. 
27 el-Ahzâb 33/59, en-Nûr 24/31, 60. 
28 Konuyla alakalı bazı yorumlar için bk: Muhammed el-Mekkî en-Nâsirî, et-Teysîr 

fî ehâdîsi’t-tefsîr (Beyrut: Dâru’l-garbi’l-İslâmî, 1985), 5/126; Begavî, Me‘âlimü’t-
tenzîl, 6/349; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubî, el-Câmiu li-ahkâmi’l-Kur’ân (Ri-
yad: Daru Âlemü’l-Kütüb, 2003), 14/179. 
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müzde bize sunulan modayı İslam’ın ortaya koyduğu kural-
lara ve sünnet-i seniyyeye göre kıyasladığımızda, bu modanın 
riyakârlık, dalkavukluk, tasannu, nifak ve münafıklıkla tezyin 
ve telkin edildiğini görüyoruz. Bu bağlamda önemli bir hususa 
dikkat çekmekte yarar vardır: Müslümanların kendilerine mah-
sus bir modası/hayat tarzı olması doğaldır ve hatta gerekmek-
tedir. Bu hususta tezimizi daha iyi açıklayacak bazı hadislere 
yer vermek yerinde olacaktır: 

هُمْ هُوَ مِنـْ مَنْ تَشَبَّهَ بِقَوْمٍ فـَ
“Kim hangi kavme benzerse o da onlardandır.”29

ليس مِنَّا مَن تَشبَّهَ بغَيرنِا، لا تَشبَّهوا باليهودِ ولا بالنَّصارى، فإنَّ تَسليمَ اليهودِ الإشارةُ بالأصابعِ، 
. وتسليم النصارى الإشارة بالأَكُفِّ

“Bizden başkalarına benzemeye çalışanlar bizden değildir. 
Yahudi ve Hıristiyanlara benzemeyin, çünkü Yahudilerin selam-
laşmaları parmak işaretiyledir. Hıristiyanların selamlaşmaları 
ise el ile işaret etmekten ibarettir.”30 

Bu demektir ki bir Müslümanın hayat tarzı/modası Kur’an’ın 
ahkâmına ve Resûlullah’ın sünnetine (ki sünnet kelimesi aynı 
zamanda bir hayat tarzı demektir) aykırı olmamalıdır. İslam’a 
aykırı sunulan hayat tarzlarını benimsemek ya da taklit etmek 
imanî bir hastalıktır. Bu tür taklitçilik imanı zulmetle tehdit ve 
tahrip eder. Sonuç olarak iman ve amelde farklılaşmalara, fikri-
ahlaki yozlaşmalara, böylece birçok tercihlerde çeşitli saplan-
tılara yol açar. Bu saplantılar giderek alışkanlık ve huy haline 
gelir. Zamanla moda severlerle modacılar aynı zihniyeti pay-
laşmaya başlarlar ve hayatlarını aynı şekilde idame ettirirler.31 
Modanın bu olumsuz tesiri günümüzde de olduğu gibi en 
çok gençler üzerinde görülmektedir. Öyle ki günümüzde bazı 

29 Ebû Dâvûd Süleymân es-Sicistânî, es-Sünenü Ebû Dâvûd, thk. Muhammed 
Muhyiddîn b. Abdilhamîd, (Sayda: Mektebetü′l-Asriyye, ts.), “Libâs” 31 (No. 
4031). 

30 Ebû Îsâ Muhammed b. Îsâ et-Tirmizî, el-Câmiu’l-kebîr, Thk. Beşşâr İvad el-Ma’rûf, 
(Beyrut: Dâru’l-Garbi’l-İslâmî, 1996), “El İle İşaret Edilerek Selam Alınıp Veril-
mez” 7 (No. 2695). 

31 Sorularla İslamiyet, “Moda” (Erişim 4 Eylül 2022). 
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gençlerin kılık-kıyafet, yemek-içmek, gezmek-dolaşmak, ko-
nuşma tarzındaki tercihleri alışılmışın dışında, örf adetlere ay-
kırı gözükmektedir.32

Şimdiye kadar yaptığımız müspet ve menfi değerlendirmeler, 
moda kavramının bizatihi kendisiyle ilgilidir; moda faillerini ve 
tutkunlarını kapsamamaktadır. 

 

32 Konuyla alakalı bk: Serap Dengin- Fatma Koç, “Kültür Endüstrisi Bağlamında 
Moda ve Gençlerin Modayı Kullanma Durumları”, Türkiye Sosyal Araştırma-
lar Dergisi 20/1 (Haziran 2016), 203-222; Sevgi İci, Gençlerin Kıyafet Tercihleri 
Üzerine Sosyolojik Bir Araştırma (Cumhuriyet Üniversitesi Örneği) (Sivas: Si-
vas Cumhuriyet Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 
2019), 113; Sona Rzayeva, “Küreselleşmenin Kültürel Akışları ve Somut Ol-
mayan Kültürel Miras Üzerindeki Etkileri”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi 
13/29 (Mart 2020), 33-52. 
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Bu sorudaki amaç aile, akraba, öğretmen, arkadaş ve iş çev-
relerinin insanlarda inancın oluşumunda etkili rol oynadığına 
inandığımızdan dolayıdır.

Katılımcıların çoğunluğu çevrelerinin kendilerine karşı dav-
ranışlarını teşvik edici ve onore edici olarak olumlu değerlendir-
mekte, olumsuz davranışların oranı ise şu şekildedir: 

–Aile içinde katılımcıya karşı 16 kişi engelleyici, 29 kişi kısıt-
layıcı, 14 kişi baskılayıcı, 12 kişi tarafgir, 

–Akraba içinde katılımcıya karşı 51 kişi engelleyici, 26 kişi kı-
sıtlayıcı, 25 kişi baskılayıcı ve 28 kişi tarafgir, 

–Öğretmen içinde katılımcıya karşı 14 kişi engelleyici, 7 kişi 
kısıtlayıcı, 9 kişi baskılayıcı ve 11 kişi tarafgir, 

–Arkadaş içinde katılımcıya karşı 16 kişi engelleyici, 6 kişi kı-
sıtlayıcı, 5 kişi baskılayıcı ve 12 kişi tarafgir, 

–Ve İş ortamı içinde katılımcıya karşı 44 kişi engelleyici, 19 
kişi kısıtlayıcı, 10 kişi baskılayıcı ve 24 kişi tarafgir davranıldığı 
dile getirilmiştir. 

Elde ettiğimiz verilerden şu neticeyi çıkarmak mümkündür: 
katılıcılarımız genelde akraba hariç diğer çevrelerini teşvik ve 
onore edici bulmuşlardır. Bu durum; katılımcıların söz konusu 
olan çevrelerle, sosyal ilişkileriyle birlikte inançlarının da aynı 
paralelde seyrettiğini gösterir. Çünkü dikkat edilirse insan, 
zikrettiğimiz ortamlar arasında akraba ve aile hariç, diğerle-
rini inanç ve ideolojisine göre tercih etme imkânına sahiptir. 
Bu yüzden tercih edebilecekleri çevreleriyle uyum içerisinde 
olduğunu görüyoruz. Katılımcıların en çok yaşadığı olumsuz 
ilişkilerin; ortam seçme hakkına sahip olmadıkları akraba çev-
resinde (130 kişi) yer aldığını görüyoruz. Bu durum; yakın ak-
raba topluluklarının sosyal ilişkiler ve inançları arasında belirli 
farklılıklar, tartışmalar ve kopuklukların olabileceğini göster-
mektedir. 
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İyiliğin makbulü karşılık beklenmeksizin, Allah rızası için 
yapılan iyiliktir. Bu soruyu sormakla amacımız; katılımcıların 
inançlarının gereği mi, yoksa sırf dünyevi bir beklenti için mi 
iyilikte bulunduklarını tespit etmektir. 

Katılımcılar arasında 312’si (%89,1) diğer seçeneklerle beraber 
iyiliği “Allah rızası için” yaptıklarını belirtmişlerdir. 126 kişi sa-
dece “Allah rızası için” iyilik yaptıklarını dile getirmişlerdir. Bu 
veriler bize İslam eğilimli düşündüklerini ve tercih yaptıklarını 
göstermektedir.

Katılımcılar arasında 17 kişi (%4,7) “İyiliksever olduğumun 
bilinmesi için” şıkkını da işaretlemiş bulunmaktadırlar. Verilerin 
ayrıntılı taramasında 17 kişi arasında sadece biri (Budist) İslam 
inancına sahip değildir. Geriye kalan 16 Müslümanın bu cevap-
ları; inançlarına enaniyet ve riya karıştırdıklarının göstergesidir. 

Bu sorumuzun cevap şıkları arasında yer alan “İyiliksever ol-
duğumun bilinmesi için” tercihinde bulunan 7 kişi hariç, diğer 
tercihlerin “Allah rızası” şıkkıyla beraber yapıldığı takdirde bu 
seçeneklerin olumlu olduğunu değerlendirmemiz mümkündür. 
Ancak bu tercihler “Allah rızası” şıkkıyla beraber yapılmadığı 
takdirde, katılımcıların iyilik yapma hususunda yanlış ya da 
noksan bilgi ve inanç sahibi olduklarına delalet eder.33 

33 Halil İbrahim Bulut, “Semavi Dinlerin Ortak Ahlak Değerleri ya da Evrensel De-
ğerler”, Yakın Doğu Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 1/1 (May 2015), 72 vd. 
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A’raf suresi 7/17. ayetinde de belirtildiği gibi, şeytan insanlara 
önlerinden, arkalarından, sağlarından ve sollarından vesvese ve-
rerek sokulacağını vaat etmiştir. Neticede insanlara Allah’ı unut-
turarak, Allah’ın bu insanların çoğunu şükreden kimseler olarak 
bulamayacağını söylemiştir.34 Bu ayette şeytanın ifadesinde geçen 
“ön” ve “arka” kavramını “gelecek” ve “geçmişle” özdeşleştire-
rek katılımcımızın geçmiş ve gelecekle ilgili hayal kurarken hangi 
duygular taşıdıklarını görebilmek için sorumuzu sorduk.35 

Katılımcılar arasında 63 kişi geçmişle alakalı sürekli kaygılı, 
185 kişi bazen kaygılı olduklarını, 102 kişi ise böyle bir problem-
den mustarip olmadıklarını bildirmişlerdir. 

Geçmişle ilgili pişmanlığın yaşanıp yaşanmaması sorumuza 77 
kişi evet, 216 kişi bazen, 57 kişi ise hayır cevabını vermişlerdir.

Gelecekle ilgili kaygıların katılımcılar arasında daha çok ol-
duğunu görmekteyiz: 160 kişi sürekli kaygı içerisinde olduğunu, 
133 kişi bazen kaygılandığını ve sadece 57 kişi ise kaygı duyma-
dığını belirtmiştir. 

Grafikteki veriler gençliğin öz geçmişlerini değerlendirmele-
ri ve özellikle gelecekle ilgili beklentileri hususunda ekseriyetle 
teslimiyet içinde değil kaygılı olduklarını görüyoruz. Bu tabloya 
göre gençliğin hayal dünyalarının karamsar olduğunu, bu dün-

34 el-Haşr 59/11-24. 
35 Ayetin yorumuyla alakalı bk: Ahmet Mustafa el-Merâgî, Tefsîrü’l-Merâgî (Kahi-

re: Mektebetü ve Matbaatü Mustafa el-Bâbî el-Halebî, 1946), 8/115; Muhammed 
Seyyid et-Tantâvî, et-Tefsîrü’l-vasît li’l-Kur’ani’l-kerîm (Kahire: Risale, 1987), 5/254; 
Muhammed Mütevellî eş-Şa’râvî, Tefsirü’ş-Şa’râvî (Kahire: Ahbâru’l-Yevm Ya-
yınları, 1991), 7/4074. 
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yalarını aydınlatacak güçte bir inanç sahibi olmadıklarını belir-
tebiliriz. 

غْفِرُ لَهُمْ لَوْلاَ أنََّكُمْ تُذْنِبُونَ لَخَلَقَ اللهُ خَلْقًا يُذْنِبُونَ يـَ
“Eğer siz günah işlemeseydiniz, Allah günah işleyip, peşin-

den tövbe edenleri yaratırdı.”36

Bu hadis-i şerife göre de insanoğlu kusursuz olamayacağın-
dan her zaman hata yapmaya meyillidir. Fakat burada önemli 
olan kişinin kendini sorgulayabilmesi ve hatasının farkına vara-
bilmesi ve neticede pişman olup tövbe etmesidir. 

Tabloda gençliğin geçmişle ilgili eylemlerinden pişmanlık 
duyanların oranı diğerlerine göre daha yüksektir. 293 kişinin 
pişmanlık duyması bu zaviyeden baktığımızda olumlu karşı-
lanmaktadır. Çünkü onlar her an kendilerini sorgulayabilen ve 
hatalardan dönmeye çalışan karakterlerdir. 

Pişman olmayanlardan 57 kişinin sadece 3 kişi Müslüman 
olmadıklarını belirtmemiz gerekir. Bu verilere göre Müslüman-
ların %15,88’i yaptığı işlerden pişmanlık duymamaktadır. Müs-
lüman olmadıklarını beyan edenlerdense %30’unun pişmanlık 
duymamaktadır.37 

Netice olarak geçmişlerinden pişmanlık duymayanların du-
rumları bizi farklı düşündürdüğünden onların neden pişmanlık 
duymadıklarını şu şekilde tahmin etmemiz mümkündür: 

–Müslüman oldukları halde pişmanlık duymayanların Kur’an 
ve Sünnetten bihaber; 

–Nefsi muhasebe yapmaktan uzak;
–Aynı zamanda kendilerini ideal insan olarak gördüklerini; 
–ve hatta ruhsal sıkıntılarının varlığından söz edebiliriz.
Sonuç: inançta hanif olarak Allah’a iman edenleri Allah ka-

ranlıklardan aydınlığa çıkarır, Allah’tan gayrisine iman edip on-

36 Ebü’l-Hüseyn Müslim b. el-Haccâc el-Kuşeyrî, el-Câmiu’s-sahîh, thk. Muhammed 
Fuâd Abdülbâkî, (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, ts.), “Tevbe” 9, 10, 11 (No. 
2748). 

37 Konuyla alakalı ayrıntılı bilgi için bk.: Handan Yalvaç Arıcı, “Kur’an Perspekti-
finden Pişmanlık”, Artuklu Akademi 7/2 (Aralık 2020), 417-448. 
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ları dost edinenleri ise bu inançları ve dostları onları aydınlıktan 
karanlıklara götürür.38 

Anketimizde yer alan “Siyasi ve dini inançlar arasında bir de-
ğişim/dönüşüm geçirdiniz mi?” sorusuna ekseriyet (%92,3) “ha-
yır” cevabını vermiş bulunmaktadır. 

Katılımcıların siyasi ve dini tercihleri bakımından neredeyse 
tamamı istikrarlı olduklarını, kolayca değişim dönüşüm geçirme-
diklerini görmekteyiz. Ancak görünen şudur ki; kişi siyasi ve dini 
inancının adını değiştirmiyor ama kendi tutkularına aykırı düşeni, 
özellikle dini inancındaki değerleri, kendi çıkarları doğrultusunda 
değiştirip dönüştürerek tezyin veya ihmal edebiliyor. 

Bu sorunun sorulmasından maksat; gençlerin dikkatini çe-
ken, inanç ve inanç eğilimleri hususunda herhangi bir tartışma-
nın olup olmadığını tespit etmektir. 

38 el-Bakara 2/257. 
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Anketimize katılan gençlerden sadece 68 kişi günümüz genç-
liğinin inanç konusunda bir sorunun olmadığını dile getirmekte-
dirler. Geriye kalan 282 katılımcı farklı sorunları dile getirmeye 
çalışmışlardır. Gençlerin zikrettiği bu inanç sorunlarını şu şekil-
de sınıflandırmamız mümkündür: 

–İman meselesi. Bazı katılımcılara göre; günümüz gençliğinin 
en bariz sorunlarından biri inanç sorunudur. Bu sorunun; inanç-
sızlık, iman zafiyeti, yeterince iman bilgisine sahip olamama, 
itikat eksikliği veya bozukluğu… gibi açıklamalarla imanî veci-
belerin yetersizliğinden, bozukluğundan ibaret olduğu belirtil-
mektedir. 

–Çevre baskısı. Bazı katılımcılar, gençlerin yetişmesinde, inanç 
sahibi olmasında ve verdikleri kararlarda eğitim ve sosyal çevre-
lerinin baskı yoluyla etkili olduğunu söylemişlerdir.

–Ahlak sorunu. Niteliksiz ve niceliksiz ahlak sahiplerinin bazı 
insanların inançlarına olumsuz etki ettiklerini söylemişlerdir.

–Ateizm, Deizm ve yeni inanç akımların, bazı siyasi akım ve 
cereyanların, birtakım misyoner faaliyetlerin insanların inançla-
rının üzerinde kendi fıtratları doğrultusunda etkileri olduklarını 
belirtmişlerdir. 

–Moda, zaman, teknoloji, sosyal medya… vs. gibi araçların; 
inanç ve inanç sahiplerini menfi etkileyerek birtakım sorunlar 
oluşturduğuna temas edilmiştir. 
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Kur’an’ın umumi ifadesine göre; insanların İlahi emir ve 
yasaklara karşı tutumları neticesinde zamanla üç sınıfa ayrıla-
cakları beyan edilmektedir. Bu sınıfların “eshâbü’l-meymene”, 
“eshâbü’l-meş’eme” ve “eshâbü’l-mukarrabûn” oldukları ayet-
lerde bildirilmiştir.39 Bu sorumuzdaki amaç; söz konusu olan 
İlahi vaadin, günümüzdeki siyasi ve dini zuhuratlara ne kadar 
emsal olup olmadığını tespit etmektir. 

Katılımcılara göre çevrelerinin itikadî inançlara eğilimin yo-
ğunluğuna verdikleri cevaplar genel olarak değerlendirildiğinde 
İslamiyet hariç, diğer akımlara eğilimin olmadığı veya az olduğu 
görülür: Katılımcıların 193’ü İslamiyet’e, 10’u Hıristiyanlığa, 7’si 
Yahudiliğe, 16’sı yeni dini hareketlere, 24’ü Deistliğe, 28’i Ateizme 
ve 41’i de mezhepçiliğe eğilimlerin olduğunu belirtmişlerdir. 

Katılımcılarımızın çevrelerinde gözlemledikleri siyasi inanç ve 

39 el-Beled 90/8-20. Ayrıca bk: el-Vakıa 56/1-23. 
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eğilim hareketlerinin yoğunluğu genel olarak değerlendirdiğimiz-
de; terörizm hariç diğer siyasi akımlara eğilimin çok olmamakla 
beraber var olduğunu, bu oranın eğilimin olmadığını söyleyenler-
le neredeyse aynı seviyede seyrettiğini söyleyebiliriz. Katılımcıla-
rın 128’i siyasete, 99’u sağcılığa, 61’i solculuğa, 15’i terörizme ve 
89’u da ilgisizliğe eğilimlerin olduğunu bildirmişlerdir. 

Grafikte terörizmle alakalı verilen bilgilere göre; 335 katılım-
cının gözlemlerine göre çevresinde terörizme meylin olmadığını 
veya az olduğunu vurgulamışlardır. Burada en çok dikkatimizi 
çeken, terör yoğunluğuyla bilinen Afganistan’dan anketimize ka-
tılan sekiz kişiden sadece ikisinin yani %25’nin teröre eğilimin ol-
duğundan söz etmeleridir. Hatırlatmak gerekir ki bütün katılım-
cıların sadece %4,28’i terörizme meylin varlığından söz etmişler-
dir. Buna rağmen terör meselesinin yıllardan beridir dünyanın ve 
özellikle Türkiye’nin gündeminden düşmediğine, özellikle İslam 
hüviyetine sahip ülkeleri kasıp kavurduğuna hepimiz şahidiz. 
Grafikteki bu veriler bizi terör ve terörizmin nereden ve kimler ta-
rafından kaynaklandığı hususunda çok farklı düşüncelere sevk et-
mektedir. Bu verilere göre terörün ve terörizmin kaynağının gayri 
İslamî kaynaklar olduğunu söylememiz mümkündür. 

Bu soruyu sormamızdaki gaye inanç ve inanç eğilimlerinin 
oluşmasında, çeşitli beklentilerin ve arkadaşlık ilişkilerinin se-
bep olup olmadığını ve oranlarını tespit etmektir. 

Katılımcılara göre beklentilerin, insanların çeşitli inançların 
tercihinde şu oranlarda etkili oldukları belirtilmiştir: 
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–Katılımcıların %40,6’sı insanlardaki inanç eğilimlerinin se-
bebi olarak “İlk mensup olduğu inançta beklentilerine karşılık 
bulamaması” şıkkını işaretlemişlerdir. 

–Katılımcıların %14’ü de “Seçtiği yeni inançta beklentilerinin 
daha iyi karşılık bulması” olduğunu düşünmektedirler. 

Yine katılımcıların gözlemlerine göre insanların inanç ve 
inanç eğilimlerindeki yakınlık ilişkisinin önemini şu oranlarda 
görmekteyiz: 

–Katılımcıların %13,7’si “İlk mensup olduğu inanç mensupla-
rının kendine yakın bulamaması” seçeneğinin daha doğru oldu-
ğunu belirtmişlerdir.

–Katılımcıların %15,1’i de “Seçtiği yeni inanç mensuplarının 
kendine yakın bulması” şeklinde olduğunu düşünmektedirler.

Geriye kalan %16,6 katılımcı “diğer” seçeneğinde görüşlerini 
tek tek belirtmişlerdir. Bu görüşleri genel olarak değerlendirdiği-
mizde insanların çeşitli inanç sebeplerinin yine inançtaki beklen-
ti ve inanç mensuplarıyla yakınlık ilişkisinin ağır bastığını gör-
mekteyiz. Bazı katılımcılara göre ise söz konusu olan eğilimin 
nedenleri “cehalet, değişen dünya, teknoloji, özenti…” olduğu 
yönündedir. 

Bu soruyu sormamızın esas amacı; “inandığınız gibi yaşa-
mazsanız yaşadığınız gibi inanmaya başlarsınız” vecizesinden 
yola çıkarak, Müslüman katılımcıların dini görevlerini ifası üze-
rinden hareketle inançlarına intisaplarını tespit etmektir. 

Katılımcılar arasında 294 kişi oruç tuttuğunu ve dini görevle-
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ri yerine getirmede en büyük oran olduğunu belirtmek gerekir. 
İlginçtir ki oruç tuttuğunu söyleyenler arasında üç gayrimüslim-
ler de (Budist, ateist ve deist) yer almaktadır.

Katılımcılar arasında yine yüksek oranda (235 kişi) mübarek 
gecelerde ibadet ettiklerini görmekteyiz. Bu oranın yüksek olma 
sebeplerinden biri; insanların az emekle çok sevap kazanma ar-
zusunu taşıdıklarını düşünüyoruz. Örneğin Kur’an’da kadir ge-
cesinin bin aydan daha hayırlı olduğunun belirtilmesi, insanları 
bu ve buna benzer kabul edilen mübarek gün ve geceleri ihya 
etmelerine sevk etmektedir. 

Katılımcıların yarıdan fazlasının (272 kişi)40 beş vakit namaz 
kıldığını, özellikle imkân oldukça camiye devam ettiklerini gör-
mekteyiz. Anketimizde cuma ve bayram namazına olan katılımın, 
beş vakit namaz kılanlara göre az olması, katılımcıların çoğunlu-
ğunun kadın olmasından kaynaklandığını belirtmemiz gerekir. 

Katılımcılar arasında 340 kişinin Müslüman olduğu düşü-
nüldüğünde bunlar arasında imkân olduğu takdirde sadece 209 
kişinin fitre ve zekât verebilecekleri; 209 kişinin kurban kesebi-
lecekleri ve 172 kişinin de umre ve hacca gidebileceklerini dile 
getirmeleri bizi ayrıca düşündürmeye sevk etmektedir. Nitekim 
sağlıklı itikada sahip olan bir müminin imkânlar dâhilinde yuka-
rıda saydığımız ibadetlerinin hepsini yerine getirme arzusunda 
olması gerekmektedir. Ancak bu veriler gösteriyor ki katılımcıla-
rın bir kısmı hevalarına tabi olmuşlardır. İnançlarını hevalarına 
benzetmişlerdir.41 Bu yüzden bazı değişmez hükümleri ihmal ya 
da ihlal etmeye meyilli gözükmektedirler. 

Her şeye rağmen katılımcıların yerine getirdikleri ibadetlerin 

40 Bazı katılımcılar hem “5 Vakit namaz kılarım (imkânım olursa camide)” hem de 
“5 Vakit namaz kılarım (evde)” şıkkını işaretlemiş bulunmaktadırlar. Dolayısıyla 
her iki şıkkı toplayıp rakam vermek yanlış olacaktır. Bundan dolayı biz katılım-
cıların sadece “5 Vakit namaz kılarım (imkânım olursa camide)” şıkkını işaret-
leyenleri tespit ettik ki bunların sayıları toplam 64 kişi yapmaktadır, daha sonra 
208 kişiye 64 kişiyi ekledik ve neticesinde 5 vakit namaz kılanın toplam sayısı 272 
kişi olduğunu tespit ettik. 

41 el-Mü’minûn 23/71. 
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oranına genel olarak baktığımızda olumlu bir tabloyla karşılaştı-
ğımızı ve bu minvalde yorumlanması gerektiğini düşünüyoruz. 

3. Ankete Katılanın Kur’an Hakkındaki Bilgi ve Düşünceleri
Üçüncü başlık altında ankete katılanın Kur’an hakkındaki bil-

gi ve düşüncelerini öğrenmeye yönelik dokuz soru sorduk. Bu 
sorularımızdaki esas amaç; özellikle İslam dinine mensup olan-
ların dinleri hakkındaki bilgilerini, bu bilgilerinin kaynağının 
Kur’an mı yoksa başka bir kaynak mı olduğunu, bu bilgilerin 
hayat pratiklerinde yerlerinin nasıl ve ne kadar olduğunu öğren-
meye yöneliktir. 

Bu sorumuzun gayesi; gençlerin inanç ve inanç eğilimleri ile 
ilgili bilgilerini belli bir kaynaktan okuyarak tahkik ve tetkik yo-
luyla mı, yoksa geleneksel/duyumsal veya taklit yoluyla mı öğ-
rendiklerini tespit etmektir. İnsan bildiğine, tanıdığına samimi 
bir şekilde inanır ve tabi olur; tanıyıp bilmediğine ise bu müm-
kün değildir. 

Takdir edilmelidir ki; Kur’an’ın veya diğer ilahi kitapların 
emir ve yasaklarının hayatımızda yer bulabilmesi, ilk önce on-
ların doğru anlaşılmasına bağlıdır. Bu açıdan baktığımızda 
Kur’an’ı veya diğer ilahi kitapları çeviri ve yorumlardan ziyade 
bizzat kaynağından okuyup anlamak hayati bir öneme sahiptir. 

Katılımcıların %22,9’u mensup oldukları dinini orijinal kaynak-
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tan okuyup anlayacak donanıma sahip olmadıklarını belirtmiş-
lerdir. Dolayısıyla bu kitlenin inançlarını geleneksel/duyumsal-
görsel yolla öğrenmiş olduklarını söylememiz mümkündür. 

Katılımcıların %40,9’u inançlarını kaynağından okuyup anla-
yabildiklerini beyan etmişlerdir. Geriye kalan %36,3’ü ise inanç-
larını kısmen ilgili kaynaklardan anlayabildiklerini beyan eder-
ken, bir kısmı da bu bilgileri geleneksel yollardan öğrendiklerini 
açıklamış oluyorlar. 

Grafikteki bu veriler zahiren olumlu gözükmektedir. Bu ve-
rilerin isabetliliğini diğer sorularımıza cevapları tahlil ederken 
göreceğiz. 

Bu soruyu sormamızdaki amaç katılımcının okuduğu kay-
nakları anlayıp anlamadığını veya hangi düzeyde anladığını tes-
pit etmektir. 

Her ne kadar 316 katılımcı sorulara cevap ve sorunlara çözüm 
üretebilme konusunda Kur’an-ı Kerim’i seçmiş olsalar da azım-
sanmayacak oranda farklı şıkları da seçenler olmuştur. 

Cevaplar arasında “hiçbiri” seçeneğini toplam 10 kişi işaretle-
miştir. Bunlar arasında sadece 4’ü gayrimüslimdir. Bu demektir ki 
geriye kalan 6 Müslüman da listede verilen hiçbir kaynağın işe ya-
ramadığını, çözüm üretemediğini dile getirmişlerdir. Yine “hep-
si” seçeneğini işaretleyenlerden ikisi gayrimüslim olmak üzere 
toplam 40 kişidir. Tevrat’ı sorunlara çözüm üretebileceğini ikisi 
gayrimüslim toplam 31 kişi savunmuştur. İncil’i seçenler biri gay-
rimüslim olmak üzere toplam 31 kişi seçmiştir. Bu seçenekleri ter-
cih eden Müslüman katılımcıların inanç ve eğilimleri hususunda 
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belli bir istikrara sahip olmadıklarını, bulundukları ortamlara göre 
rahatlıkla yön değiştirebileceklerini söylememiz mümkündür. 

Katılımcılar arasında 188 kişi hem Kur’an hem de Hadis kitap-
larının sorulara cevap ve sorunlara çözüm sunabileceğini söyler-
lerken bize tahkiki ve tetkiki bilgiye sahip olduklarını göstermek-
tedir. Fakat 88 kişi sorulara cevap ve sorunlara çözüm üretilmesi 
konusunda Kur’an’ı kâfi görmüşlerdir. Bu kanaatte olanların ce-
vapları her ne kadar doğru olsa da yeterli değildir. Anlaşılan o 
ki bu katılımcılar Kur’an’ı hakkıyla anlayamamışlardır. Nitekim 
Kur’an’ın açık ifadelerine göre Resûlullah’a itaat ve ittiba imanın 
bir parçasıdır. Katılımcıların bu verileri; “Sadece Kur’an Bize Ye-
ter Söylemi”ne inananları aklımıza getirmektedir. 

Bu grafikteki veriler; gençlerin inanç konusunda bilgi karga-
şası içerisinde olduklarını göstermektedir. Bununla beraber bazı 
katılımcıların ayrıca kendi görüşlerine de yer verdiklerini gör-
mekteyiz:

Kur’an ve hadisleri birlikte seçenlerin dışındakiler doğru bi-
linen cevabı vermediklerini söylememiz mümkündür. Nitekim 
Nisa suresinin 4/59. ayetinde şu şekilde buyrulmaktadır: 

ردُُّوهُ الَِى  نَازعَْتُمْ فِى شَیْءٍ فـَ هَ واََطِيعُوا الرَّسُولَ واَُولِى الاَْمْرِ مِنْكُمْ فَاِنْ تـَ هَا الَّذِينَ اٰمَنُوا اَطِيعُوا اللّٰ يَا ايَـُّ
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رٌ واََحْسَنُ تَاْوِيلاً  خِرِ ذٰلِكَ خَيـْ وْمِ الاْٰ هِ واَلْيـَ ؤْمِنُونَ بِاللّٰ تُمْ تـُ هِ واَلرَّسُولِ اِنْ كُنـْ اللّٰ
“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve siz-

den olan ulu’l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlaşmazlığa 
düştüğünüz takdirde, Allah’a ve ahiret gününe gerçekten inanıyorsa-
nız, onu Allah ve Resûlüne arz edin. Bu, daha iyidir, sonuç bakımından 
da daha güzeldir.”42 

Bu ve benzer ayetlerden de anlaşılacağı gibi bütün sorunların 
çözümü ve soruların cevabı ancak Allah’ın indirdiği Kur’an’da te-
orik olarak, O’nun elçisi Hz. Muhammed’in hadis ve sünnetlerin-
de ise pratik olarak mevcuttur. Herhangi bir nizanın sulhu husu-
sunda, herhangi bir yetki sahibi, üçüncü şahıs veya eser devreye 
girerse dahi, bunların da isnat kaynağı muhakkak surette Kur’an 
ve sünnet-i Resulullah olmasının gerektiği vurgulanmaktadır.43

Bu sorumuzun gayesi katılımcıların herhangi bir hususta 

42 en-Nisa 4/59. 
43 Ayetle ilgili bazı yorumlar için bk: Ebu Mansur el-Mâtürîdî, Te’vilatu ehli’s-sünne 

(Beyrut: Risale Yayınları, 2004), 1/441; Ahmed b. Alî er-Râzî el-Cessâs, Ahkâmü’l-
Kur’ân, thk. Muhammed Sâdık Kamhâvî (Beyrut: Dâru’l-İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, 
1992), 3/180; Ebü’l-Hasen Alî b. Muhammed b. Habîb el-Basrî el-Mâverdî, en-
Nüket ve’l-uyûn (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye,  ts.), 1/499; Ebû Muhammed 
İbn Atıyye el-Endelüsî, Muharrerü’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz (Beyrut: Dâru’l-
İlmiyye, 2001), 2/70; Ebû Alî el-Fadl b. Hasan Et-Tabersî, Mecmeu’l-beyân fî tefsîri’l 
Kur’ân (Beyrut Dâru’l-Ulûm, 2005), 2/95. 
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özellikle okuma hususunda tercih sebeplerini, yaşama hususun-
da da bilinçli yaşayıp yaşamadıklarını değerlendirmek içindir. 
Çünkü herkesin inanç ve şahsiyeti tercihlerinde saklıdır. 

Burada takdire şayan olan cevap 127 kişinin tercih ettiği “hep-
si” seçeneğidir. Bununla beraber 245 kişi “Dinimi ve bilmedikle-
rimi öğrenmek ve tercihlerimde (helal-haram, sevap-günah) yer 
vermek”; 210 kişi “Dini ve sosyal yaşantıda sağlıklı değerlendir-
me (doğru-yanlış, iyi-kötü) yapabilmek” ve 167 kişi “Bazı soru-
larıma cevap, sorunlarıma çözüm bulmak için” cevapları içeren 
şıkları tercih etmeleri de muteber kabul edilmelidir. Çünkü bu 
tercihler aynı zamanda katılımcıların hem tercihlerini bilinçli 
yaptıklarını hem de yaşamlarını bilinçli sürdürdüklerini göster-
mektedir. Fakat sadece “İnançlar konusundaki merakımı gider-
mek” ve “Kültürümü geliştirmek” şıklarını ve diğer seçenekleri 
tercih edenler ise arzu edilen cevapları vermemiş olsalar da bu 
cevaplar yanlış değildir, yani tercihlerini yaparken bilinçli dav-
ranmıyorlar, bir nevi gösterişe meyilli oldukları gözükmektedir. 

Bu sorudan gayemiz katılımcının inançtaki tercihleri husu-
sunda güncel düşünsel akımlara kapılıp kapılmadıklarını, bir de 
“mensup olduğunuz dini orijinalinden okuyup anlayacak kadar 
yeterli eğitim aldınız mı/alıyor musunuz?” sorumuza cevapla-
rındaki uyumu tespit etmektir. 

Yedi şıklı cevap seçenekleri bulunan bu sorumuza; “Kur’an’ın 
sadece Araplara gönderildiği için” Arapça olduğunu ve “Hepsi” 
seçeneklerini tercih eden %4’ün yanlış karar verdiğini söyleme-
miz gerekir. Bununla beraber “Her kavme kendi dilinden, ken-
di içinden peygamber gönderildiği için”, “Hz. Muhammed’in 
Arap kavmine neden ve nasıl mensup olduğunu belirtmek için”, 
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“Kur’an’ın daha iyi anlaşılması için” ve “Kur’an’ın bir vahiy 
ürünü olduğunu kesinleştirmek için” şıkların tamamını seçen 9 
kişinin en isabetli cevap verdiklerini ve 7 kişinin güncel düşün-
sel akımlara kendilerini kaptırmadıklarını belirtmemiz gerekir. 
Çünkü isabetli cevap verenlerden 9 kişiden 2’si dört şıkkı seç-
mekle beraber ayrıca gereksiz ilavelerde bulunmuşlardır. Fakat 
bu seçeneklerden sadece birini veya birden fazlasını tercih eden-
ler, yanlış olmasa da, dördünü birden tercih etmediklerinden ek-
sik cevap verdiklerini söyleyebiliriz. Nitekim böyle bir tercih ka-
tılımcıların inancında, yaşantısında doğruluk payında noksanlık 
olduğunu ortaya koymaktadır. Çünkü %97,1 Müslüman olan bu 
katılımcıların inançlarının kaynağı olan Kur’an’a göre bilgilen-
mediklerini ve yaşamadıklarını göstermektedir. 

Bu yanıtlarla beraber bazı katılımcılar kendi şahsi görüşlerine 
de yer vermişlerdir:
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Bu sorumuza 23 kişinin kendi şahsi düşüncelerini tek tek be-
lirtmiş olmalarını muteber bulamadık. Çünkü seçenek olarak ka-
tılımcılara sunduğumuz şıklar Kur’an referanslıdır. 

Bu sorumuzla katılımcıların Kur’an’a ve özellikle kıssalara 
hangi anlayışla yaklaştıklarını ve nasıl yorumladıklarını değer-
lendirmek için sorduk.

Katılımcılar arasında 316 kişi “İbret alınması için”; 162 kişi 
“Bazı kavramların ve olayların tefsiri ve tevili nitelik ve nicelikle-
riyle anlatmak için” ve 161 kişi “Bilgi aktarımı için” şıklarını seç-
mişlerdir. Bu tercihlerin isabetli olduğunu belirtebiliriz. 93 kişi 
her üç seçeneği seçerek Kur’an’ı, en azından kıssalar hakkındaki 
bilgileri yakından tetkik ettiğini, anladığını ve tercihleriyle hayatı 
yorumlamasına Kur’an rehberliğinde yaptığını göstermektedir. 

316 kişinin tercihine gelince bu; Kur’an’da geçen “Andolsun 
ki, onların kıssalarında akıl sahipleri için ibret vardır.”44 aye-
tiyle teyit edilmektedir. Ayrıca bu şıkkın atasözlerimizde geçen 
“her kıssada bir hisse vardır” sözünden payidar olduğunu da 
düşünmekteyiz. Dolayısıyla katılımcıların bu tercihleri nazarı-
mızca hem ilmi (Kur’an’î) ve hem de geleneksel olmuştur. 

“Gerçekten uzak “Eskilerin masalları” olduğu için” şıkkı-
nı tercih edenlerin toplam sayısı 12’dir. Bu 12 kişiden sadece 1 
Budist’tir, geriye kalan 11 kişi Müslüman olduklarını belirtmiş-

44 Yusuf 12/111. 
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lerdir. Bu 11 kişiden 10’u diğer şıklarla beraber Kur’an’da yer 
alan kıssaları gerçekten uzak olarak görmüşlerdir. Bu katılım-
cıların böyle bir tercihte bulunmaları onların Kur’an’ı anlayarak 
okumadıklarını, bazı kavramların anlamlarını tam bilmedikleri-
ni, özellikle Kur’an’da geçen “Eskilerin masalları” ifadesi inan-
mayanlara hitap olduğundan ve bu tutumun Allah tarafından 
şiddetle kınandığından bihaber olduklarını belirtebiliriz.45 Ge-
riye kalan bir bayan katılımcı sadece “Gerçekten uzak “Eskilerin 
masalları” olduğu için” şıkkını seçmesi, özellikle beyan ettiği et-
nistesinin, gizli kalmış başka bir inanç bağlantısının olabileceği 
hususunda bizi düşündürmeye sevk etmektedir. 

Bu soruyu sormamızdaki amaç gençliğin sorularına ve so-
runlarına cevap ararken, Kur’an’a müracaat edip etmediklerini 
ve aradıkları cevapları Kur’an’da bulup bulamadıklarını, ayrıca 
bu katılımcıların “Kur’an’da bütün bilgiler var mı?”, “Kur’an her 
şeyden haber verir mi” gibi gündemden hiç düşmeyen soruların 
ve cevaplarının takipçisi olup olmadıklarını müşahede etmektir. 

Grafikte de açıkça görüldüğü gibi katılımcıların %77,4’ü 
Kur’an’ın günümüz gençliğinin sorularına cevap vermekte ve 
sorunlarına çözüm sunmakta yeterli olduğunu belirtmişlerdir. 
%15,7’si kısmen yeterli, geriye kalan %6,9’u ise yetersiz demiştir 
ki bu cevapları verenler yanılmaktadırlar. Bunlardan Müslüman 

45 el-En’âm 6/25; el-Enfâl 8/31; en-Nahl 16/24. 
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olmayan %3’ü hariç, geriye kalan %19,6 Müslümanın sorularına 
ve sorunlarına cevap bulabilecekleri başka kaynaklara inanç olarak 
yönelebileceklerini, eğilim gösterebileceklerini ve hatta İslam’la eş 
tutabileceklerini ve aynı gövdede farklı dallanabileceklerini düşü-
nüyoruz.

Bu soruyu sormamızdaki amaç katılımcıların Kur’an hitabı-
nın kimleri bağlayıp bağlamadığını, içeriğinin kimleri ve neleri 
kapsayıp kapsamadığını ve Kur’an kavramının katılımcıların zi-
hinlerinde nasıl yer ettiğini görmek içindir. 

329 kişinin “Bütün zamanlara” seçeneğini işaretlemelerine 
rağmen, 11 kişi bu cevaba ilaveten yanlış eklemelerde bulunmuş 
ve şahsi yanlış kanaatlerine de yer vermişlerdir. 318 kişinin bu 
sorumuza doğru cevap verdiklerini belirtmemiz gerekir. Nite-
kim Kur’an’da bütün zamanlara hitap ettiğine dair açıktan bir 
ayet yer almasa da ima yoluyla buna işaret edilmektedir: 

رَ شَيْءٍ جَدَلاً نَا فِي هَذَا الْقُرآْنِ للِنَّاسِ مِن كُلِّ مَثَلٍ وكََانَ الإِْنسَانُ أَكْثـَ وَلَقَدْ صَرَّفـْ
“Andolsun, biz bu Kur’an’da insanlar için her türlü misali deği-

şik şekillerde açıkladık. Fakat insan tartışmaya her şeyden daha çok 
düşkündür.”46

46 el-Kehf 18/54. 
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مَاء واَلأَْرْضِ إِلاَّ فِي كِتَابٍ مُّبِينٍ وَمَا مِنْ غَائِبَةٍ فِي السَّ
“Gökte ve yerde gaib (yaratılmışların bilemeyeceği) ne varsa hepsi 

ancak ve ancak apaçık bir kitaptadır.”47

21 kişi Kur’an’ın “Sadece indiği döneme (geçmiş zamana)”, 1 
kişi “Sadece günümüze” ve 1 kişi de “Sadece gelecek zamana” 
hitap ettiğini düşünmektedirler. Geriye kalan 12 kişi de “diğer” 
seçeneğini seçerek şahsi görüşlerine yer vermişlerdir. Bu cevap-
ların hepsinin kifayetsiz olduğunu belirtebiliriz. 

Eğitim-öğretim-ilim ve inançta müspet değişim-gelişim ve 
hatta ilerleme kaydetmek için soru sormak ve sorgulamak gerek-
lidir. Soru ilmin ve inancın anahtarıdır. Sorgulamak da bu anah-
tarla ilmin kapısını açmaya çalışmak ve ilmin neşet bulduğu ha-
nif inanca ulaşmaktır. Bu sebepten bizim; katılımcılara “Kur’an 
ve çeşitli inançlarla ilgili aklınıza takılan ve cevaplanmasını is-
tediğiniz sorular var mıdır?” sorusunu sormaktaki amacımız 
onlardaki bu hazinelerin var olup olmadıklarını, derinliklerini, 
nitelik ve niceliklerini keşfedebilmektir. 

Katılımcılarımızdan %86,9’u sorularının olmadığını beyan 
etmişlerdir. Sorusu olmadığını bildiren bu katılımcıların inanç-
larının boyutları ve meyilleri hakkında kısa bir görüş bildirmek 
gerekirse; bunların inançlarının kahir ekseriyetle tetkik ve tahki-

47 en-Neml 27/75. Ayetin yorumuyla ilgili bk: Taberî, Câmiu’l-beyân,18/116; Mekkî b. 
Ebû Tâlib, el-Hidâye ilâ bulûği’n-nihâye, 8/5462; Merâgî, Tefsîrü’l-Merâgî, 20/16. 
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ke dayanmadığını, taklidi ve geleneksel olduğunu, bulundukları 
ortamlarda gördükleri ve duyduklarına göre değişip şekillenebi-
leceğini söylememiz mümkündür. 

Geriye kalan %13,1 (46 kişi) katılımcı da sorularının var oldu-
ğunu “diğer” seçeneğinde tek tek belirtmişlerdir. 21 kişi sorusu-
nun var olduğunu bildirmekle beraber ya sorularının ne olduğu-
nu belirtmemiş ya da anlamsız ifadelere yer vermişlerdir. Soru 
soran 46 kişiden 25 katılımcı hakkında kültürel kimlik bilgileri 
önem arz ettiğinden bu bilgileri yaşlarına göre tasnif ederek pay-
laşmayı uygun gördük: 

11 kişi 18-22 yaş arası, bunlar arasında 5’i erkek 6’si kadın; 
eğitim durumları ise: 4 ilahiyat, 2 mühendislik, 2 eğitim, 1 hem-
şirelik ve 2 kişi de lise aşamasındadır. 

13 kişi 23-30 yaş arası, bunlar arasında 7’si erkek 6’i kadın, 
eğitim durumları ise: 10 ilahiyat, 1 mühendislik, 1 eğitim, 1 kişi 
de İİBF’de eğitim almaktadırlar.

Geriye kalan 1 erkek kişi: 36-40 yaş arası ve ilahiyat mezunu-
dur.

Mevzuyu fazla dağıtmamak adına bu soruları birbirleriyle eş-
leştirerek yorumlayıp bazı mülahazalarda bulunacağız. Soruları 
tek tek değerlendirip tasniflemeye tabi tuttuğumuzda; genelde 
gündemi işgal eden cariyelik, kadın-erkek hakları, farklı şart-
larda yetişmiş insanların inançlarına göre mükâfat ve mücazat 
durumları, yaratılışla ilgili şüpheler, tek tanrılığın nedenselliği, 
farklı inançların var oluş sebepleri, Allah’ın varlığının nasıl ispat 
edilebilirliğine dair…farklı inançlara temayüllü olduğunu görü-
yoruz. Esasen Kur’an’ın dikkatli okunması halinde bu soruların 
bütün cevaplarını onda bulmak mümkündür. Ankette sorulan 
soruların merak konusu olabileceğinden şimdi bu sorulara ay-
niyle yer vererek kısaca cevaplamak istiyoruz: 

–Acaba Türker’in çoğunluğu eskiden tek olan Tengri’ye mi 
inanıyordu yoksa şamanlıkla beraber Erlik Han gibi şeylere 
inanıyorlar mıydı?

Kur’an’ın birçok yerinde geçen ifadelerine göre milletlerin var 
oluş sebebi ve temeli dindir. Bu din evrensel anlamda İslam’dır. 
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Her millete peygamber aracığıyla vahiy gelmiş ve tek tanrıya 
iman etmeleri emredilmiştir. Dolayısıyla Türk milletinin de baş-
langıçta tek tanrıya inandığı ortaya çıkmaktadır.48 

–Allah’ın var olduğunun ispatı nedir? 
Esasında bu soruyu soran kişi de dâhil etrafımızı kuşatan her 

şey Allah’ın var olduğuna bir delildir. Kur’an’daki birçok ayetler 
bu ifademize yönelik beyanlarda bulunmaktadır. 

–Basimiza gelen herhangi bir üzucu olayi imtihan olarak 
kabullenmek dogru mudur ? 

Doğrudur ve hayırlıdır. Allah’ın azabında bile, bilen için mu-
hakkak bir rahmet vardır. Çünkü azap aynı zamanda bir uyarıcı 
ve ikaz niteliğini taşımaktadır. 

–Bazen neden bu şey haram, neden peygamberimiz öyle 
yaptı falan merak ediyorum. 
İnsan ve insanlık için ve hatta çevre için zararlı olan her şey 

haramdır. Haramda azap, helalde rahmet vardır. 
–Herkesin Materyalist, Sekuler, pozitivist olması halinde 

dünya nasıl olurdu? 
–İnsanlari ve cinleri ibadet etmek icin yaratmasi konusun-

daki gaye? Kimin daha iyi amel edecegi konusunda insanlari 
sinamak ve denemekten maksad? Amac? 

–Madem tanrı güçlü ve iyidir Neden dünyada bu kadar kö-
tülük faiz ve haram vardır? 

–Biz neden sınanıyoruz neden bir imtihana tabii tutuluyo-
ruz? madem Allah sonsuz merhamet sahibi eğer sadece müs-
lümanlar cennete girecekse neden o kadar insanı ceheneme 
koymsl için yarattı bu tutarsız değilmi?

Tutarsız değildir. Çünkü hayat; çift ve zıtlık üzerine inşa edil-
miş, neşet bulmuş, ezeli ve ebedi içine alan bir bütündür. Tıpkı 
bir pil gibi; hayat pozitif ve negatif kutuplardan ibarettir. Pozitif 
ve negatif özelliğine sahip olmayan pil nasıl ki enerji üretemezse 
aynı bunun gibi cennet ve cehennem neticelerine sahip olmayan 
dünyada da hayat olmaz. 

48 el-Bakara 2/213; en-Nahl 16/36. 
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–Cariyelik bahsi
İslam’da cariyelik yoktur. Kur’an’da da cariyelik bugünkü 

anlamda geçmemektedir. İslam’dan önce cariyelik vardı, bugün 
tartışılan da budur. İslam’ın en büyük çabalarından birisi de bu 
cariyeliği ortadan kaldırmak olmuştur. 

–Din günümüz dünyasında toplumsal düzen, suçu önlemek 
ve ahlak kavramını belirlemek için neden hala şartmış gibi 
davranılmaktadır?

Çünkü din hayattır, dinsiz hayat olmaz. Hayat da normsuz 
olmaz. Hayatın normlarını da ancak din belirler. Bu yüzden top-
lumsal düzeni sağlamak, suçluluğu önlemek ve ahlak kavramla-
rını belirlemek için din şarttır. 

–Dini çeşitlilik meselesi 
Dini çeşitlilik denilen şey dinlerin farklı isimlendirilmelerin-

dedir, peygamberlerinin bildirdikleri imanda aynıdır. Bu açıdan 
baktığımızda dinler tekdir, Hanif’tir, İslam fıtratı üzerinedir: 
Şüphesiz Allah katında din İslâm’dır…49 

–Farklı inançlara sahip milletlerin aile kültüründen öğrenip 
inançlarını ona göre şekillendirmesi kişinin günahı mi ?

–İslam beldesinde ve ailesinde dünyaya gelmemiş olsay-
dım gerçekten yine İslamiyeti seçer mıydım araştırır mıydım? 
Şu an Müslüman ailede dünyaya gelmem pozitif bir ayrıcalık 
mıdır? Hristiyan ailede dünyaya gelen kişi ile aynı konumda 
mıyım?

Yukarıdaki her iki soru da birbirine yakındır. Bu sorulara aşa-
ğıdaki ayetlerle cevap vermemiz mümkündür:

لَهُمْ  وْمِ الآْخِرِ وَعَمِلَ صَالِحًا فـَ ابِئِينَ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ واَلْيـَ إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا واَلَّذِينَ هَادُوا واَلنَّصَارَىٰ واَلصَّ

أَجْرهُُمْ عِندَ ربَِّهِمْ وَلاَ خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلاَ هُمْ يَحْزنَُونَ
“Şüphesiz, inananlar (Müslümanlar) ile Yahudiler, Hıristiyanlar 

ve Sâbiîlerden (her bir grubun kendi şeriatında) “Allah’a ve ahiret gü-
nüne inanan ve salih ameller işleyenler için Rableri katında mükâfat 

49 Âli Imrân 3/19; el-En’âm 6/161. 
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vardır; onlar korkuya uğramayacaklar, mahzun da olmayacaklardır” 
(diye hükmedilmiştir).”50

Diğer bir ayet ise şu şekildedir: 
روُنَ  هِ لاَ يَشْتـَ هِ وَمَا انُْزلَِ الِيَْكُمْ وَمَا انُْزلَِ الِيَْهِمْ خَاشِعِينَ للِّٰ ؤْمِنُ بِاللّٰ واَِنَّ مِنْ اَهْلِ الْكِتَابِ لَمَنْ يـُ

هَ سَريِعُ الْحِسَابِ  هِ ثَمَنًا قَلِيلاً اُولٰـئِكَ لَهُمْ اَجْرهُُمْ عِنْدَ ربَِّهِمْ اِنَّ اللّٰ بِاٰيَاتِ اللّٰ
“Kitap ehlinden öyleleri var ki, Allah’a, size indirilene ve kendilerine 

indirilene, Allah’a derinden saygı duyarak inanırlar. Allah’ın âyetlerini 
az bir değere satmazlar. Onlar var ya, işte onların, Rableri katında 
mükâfatları vardır. Şüphesiz Allah, hesabı çabuk görendir.”51

Bu ayetlere göre kendilerine tebliğ edilen dinlerini aynen, 
değiştirmeden yaşayanlar, şirk bulaştırmayanlar cennetliktir. Bi-
zim bu görüşümüzü farklı tefsirlerde de görmemiz mümkündür: 
“Ehl-i Kitap’tan olup da Allah’ın birliğine, Hz. Muhammed’e in-
dirilen Kur’an’a ve ondan önceki peygamberlere indirilen kitap-
lara iman edenler ve Allah’a içtenlikle saygı duyup O’nun ayet-
lerini dünya menfaati ile değiştirmeyenler cennete gireceklerdir. 
Onların Allah katında mükâfatları vardır.”52

–İnsanların hem Kur’an okuyup hem de insan olan varlık-
ların peşinden gitmelerindeki motivasyonlarını merak ediyo-
rum. Neden insan Allah’a dua ederken araya başkasını sokma 
ihtiyacı duyar. Şeyhler alimler Allah’ın vahyetmediği ne söy-
lüyorlar da peşlerinde milyonlarca insan kulluk yaomaya ha-
zır bekliyor.

Soruyu soran katılımcının sorusunda yanlışlık kadar doğru-
luk payı da vardır. Soruyu gündüzümdeki bazı olumsuz örnek-
leri dikkate alarak değerlendirdiğimizde hak vermemiz gerekir. 
Nitekim bazı suiniyet ve kalpazan dini önderlerin peşinden bir-
takım cahillerin körü körüne gitmeleri aklıselim olanları kaygı-

50 el-Bakara 2/62. 
51 Âli Imrân 3/199.
52 Hayrettin Karaman vd., Kur’ân Yolu Türkçe Meâl ve Tefsir (Ankara: Diyanet İşleri 

Başkanlığı Yayınları, 2014), 1/745. Ayrıca bk: Ebû Bekir Câbir el-Cezâirî, Eyserü’t-
tefâsîr (Cidde: Racem Advertising, 1990), 1/65.
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landırmalıdır. Ancak Kur’an ve hadise göre değerlendirdiğimiz-
de bu sorunun tümüyle doğru kabul edilmesinin de yanlış ol-
duğunu belirtmemiz gerekir. Çünkü haksızı görüp haktan uzak 
kaçınmaz. 

Kur’an’ın açık ifadesine göre Allah’tan ve elçilerinden başkası-
na kal ve hal olarak itaat ve ittiba etmek yasaktır, şirktir. Bununla 
beraber Allah’ın ve elçisinin çizdiği çizgiden giden, hayra çağı-
ran, iyiliği söyleyen ve kötülükten alıkoyan önderlerin aramızda 
bulunması istenmektedir. Nitekim bu husus Kur’an-ı Kerim ve 
hadis-i şerifte şöyle yer almaktadır: 

هُمُ  واَُولٰ۬ئِٓكَ  الْمُنْكَرِ  عَنِ  هَوْنَ  نـْ وَيـَ بِالْمَعْروُفِ  وَيَأْمُروُنَ  الْخَيْرِ  الَِى  يَدْعُونَ  امَُّةٌ  مِنْكُمْ  وَلْتَكُنْ 
الْمُفْلِحُونَ

“Sizden, hayra çağıran, iyiliği emreden ve kötülükten men eden bir 
topluluk bulunsun. İşte kurtuluşa erenler onlardır.”53

ؤَمِّروُا أَحَدَهُمْ لْيـُ لاَثَةٌ فِي سَفَرٍ فـَ إذا خَرجََ ثـَ
Üç kişi yolculuğa çıkarlarsa, aralarından birini başkan 

seçsinler!54

–Kur’an’ın zamana uyarlanması konusunda neden birçok 
kişi tedirgin ilim bilim sonuçta aynı şeyler 

–İslamı nasıl hayatımıza tamamen uydururuz
Sorular yanlıştır. Kur’an-ı Kerim zamana değil, zaman Kur’an-ı 

Kerim’e yorumlatılmalıdır. İslam’ı hayatımıza değil, hayatımızı 
İslam’a göre şekillendirmemiz gerekmektedir. 

–Kadın hakları
–Kadın sürekli hizmetkar ve herşey çok kısıtlayıcı özgürlük 

alanı yok herşey günah olarak kabul ediliyor o şekilde bir ha-
yat olamaz bence.

Bu soruları soranların Kur’an’da beyan edilen kadın haklardan 
habersiz olduklarının veya hakkıyla anlamadıklarının şüphesini 
uyandırmaktadır. İslam’dan önce ve İslam dışı toplumların ka-
dınlara reva gördükleri hak(sızlık)ları, İslam’a ve Müslümana mal 

53 Âli Imrân 3/104. 
54 Ebû Dâvûd, “Cihâd” 15 (No. 2608). 
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etmek büyük bir talihsizliktir. Asırlarca birçok haksız hukuksuz 
tavırlardan mustarip olan kadınlar İslamiyet’in gelişiyle bugün 
bile insanlığın hafızasının alamayacağı sayısız hak ve hukuklara 
kavuşmuştur. Bu hak ve hukukların nitelik-nicelik bakımından 
derinliğini ancak ve ancak Kur’an’ı ve Hz. Muhammed’in sün-
netlerini yakinen takip ve tetkik edenler bilebilirler. 

–Kendimizi içğnde bulduğumuz çevre, hayatın imtihan-
lar dünyası olduğuna inanmakla beraber imtihandan uzakta 
olanların başına helen musibetler. Mesela bir çocuğun zulme 
uğraması 

Bu sorunun cevabını Kehf suresinde geçen Hz. Musa ile ken-
disine ilâhî bilgi ve hikmet öğretilen Hızır arasında cereyan eden 
olaylarda bulmak mümkündür. 

–Kur’ an da farklı tefsirler zenginlik midir yoksa karışıklık 
mı

Kasıtlı, kötü niyetle kaleme alınan çalışmalar hariç Kur’an’ın 
farklı yöntemlerle farklı ifadelerle yorumlanması bir zenginliktir 
diyebiliriz. Çünkü bu çalışmalar bir nevi birbirini tamamlama 
mahiyetini taşımaktadır. Ayrıca Kur’an’ın sahip olduğu üslup, 
farklı yorumlanmasına müsait olduğu için doğal olarak da farklı 
bakış açılarını doğurmaktadır. 

–Kur’an en son kitap peygamberimiz ise en son peygamber 
ise bugün Yahudiler ve Hristiyanlar niçin İslam’ı kabul etmi-
yorlar?

Bu varsayım yanlıştır. İslamiyet’in gelişiyle bütün inançlar-
dan İslam’a geçiş olduğu tarih kitaplarında vakidir. Ayrıca gü-
nümüzde de İslam’ı kabul edenler arasında soruda zikredilen 
din müntesipleri de yer almaktadır. 

–Kuran’da beyan edilen biz sözcüğünün tam olarak hangi 
manaya işaret ettiğini sorabilirim sorumu mazur görünüz 

Kur’an’da yer verilen bu üslup Arap dilinin ifade biçimiyle 
alakalıdır. Yani bu bir dil meselesidir. Kur’an Arapça nazil oldu-
ğu için Arapça’nın bu tür özelliklerine ve belagat sanatına yer 
vermiştir. Yoksa Kur’an’da Allah’a atfedilen “biz” sözcüğü çok-
luk manasında değildir. 
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–Nisa 34 
İlk önce Nisa suresinin ilgili ayetine yer vermek istiyoruz:

الِحَاتُ  فَقُوا مِنْ اَمْواَلِهِمْ فَالصَّ عْضَهُمْ عَلٰى بـَعْضٍ وَبِمَا انَـْ هُ بـَ لَ اللّٰ وَّامُونَ عَلَى النِّسَاءِ بِمَا فَضَّ الَرجَِّالُ قـَ
هُ واَلّٰتِى تَخَافُونَ نُشُوزهَُنَّ فَعِظُوهُنَّ واَهْجُروُهُنَّ فِى الْمَضَاجِعِ  قَانِتَاتٌ حَافِظَاتٌ للِْغَيْبِ بِمَا حَفِظَ اللّٰ

هَ كَانَ عَلِيًّا كَبِيراً  غُوا عَلَيْهِنَّ سَبِيلاً اِنَّ اللّٰ بـْ لاَ تـَ واَضْربُِوهُنَّ فَاِنْ اَطَعْنَكُمْ فـَ
“Erkekler, kadınların koruyup kollayıcılarıdırlar. Çünkü Allah, in-

sanların kimini kiminden üstün kılmıştır. Bir de erkekler kendi malla-
rından harcamakta (ve ailenin geçimini sağlamakta)dırlar. İyi kadın-
lar, itaatkârdırlar. Allah’ın (kendilerini) koruması sayesinde onlar da 
“gayb”ı korurlar. (Evlilik yükümlülüklerini reddederek) başkaldırdık-
larını gördüğünüz kadınlara öğüt verin, onları yataklarında yalnız bı-
rakın. (Bunlar fayda vermez de mecbur kalırsanız) onları (hafifçe) dö-
vün. Eğer itaat ederlerse, artık onların aleyhine başka bir yol aramayın. 
Şüphesiz Allah, çok yücedir, çok büyüktür.”55

Bu ayette tartışma konusu olan iki husus vardır: 
Birincisi “فَقُوا انَـْ وَبِمَا  بـَعْضٍ  عَلٰى  عْضَهُمْ  بـَ هُ  اللّٰ لَ  فَضَّ بِمَا  النِّسَاءِ  عَلَى  وَّامُونَ  قـَ  الَرجَِّالُ 

-ifadesidir. Bunun Türkçe meallerde farklı tercümeleri ”مِنْ اَمْواَلِهِمْ
ne rastlamamız mümkündür. Diyanetin verdiği anlam “Erkekler, 
kadınların koruyup kollayıcılarıdırlar. Çünkü Allah, insanların kimini 
kiminden üstün kılmıştır. Bir de erkekler kendi mallarından harcamak-
ta (ve ailenin geçimini sağlamakta)dırlar.” şeklindedir.

Nisa suresinde tartışma konusu olan ikinci husus ise “واَلّٰتِى 
 ifadesidir. Bu kısmın ”تَخَافُونَ نُشُوزهَُنَّ فَعِظُوهُنَّ واَهْجُرُوهُنَّ فِى الْمَضَاجِعِ واَضْربُِوهُنَّ
da Türkçe meallerde farklı yorumları mevcuttur. Diyanetin ver-
diğini anlam “(Evlilik yükümlülüklerini reddederek) başkaldırdık-
larını gördüğünüz kadınlara öğüt verin, onları yataklarında yalnız 
bırakın. (Bunlar fayda vermez de mecbur kalırsanız) onları (hafifçe) 
dövün.” şeklindedir.

Yukarıda belirttiğimiz önemli olan bu iki husus birçok çalış-
maya konu olmuştur ve uzun uzun tartışılmıştır. Dolayısıyla bu-
rada kısıtlı imkânlarla (zaman ve yer) bu soruya gerekli cevabı 
vermek isterdik ama veremiyoruz. 

55 en-Nisa 4/34. 
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Bu sorumuzu sormamızın asıl amacı katılımcıların Kur’an’daki 
emir, yasak ve tavsiyelere bakış açılarını değerlendirmektir.

Katılımcılar arasında 326 kişi bu sorumuza “Bütün insanların 
bilgilendirilmesi ve korunması için” cevabını vermiş bulunmak-
tadırlar. Bunlar arasında 4 gayrimüslimin yer alması da dikkat 
çekicidir. 326 kişiden 319’u sadece bu cevap şıkkını seçerken 
geriye kalanı doğru cevabın üzerine yanlış seçenek veya kanaat 
bildirmişlerdir. Bu katılımcılar dışındakilerin verdikleri cevap-
lardan bunların kendilerini Kur’an’daki yemek-içmek, giyinmek, 
ticaret, sosyal ve siyasal ilişkiler hususunda emir, yasak ve tav-
siyeler konusunda doğru bilgi ve kanaat sahibi olmadıkları gö-
rülmektedir. Bunlar bu sorularımıza yanlış cevaplar vermişler, 
ya da güncel düşünceler ve akımlarla karışık ifadeler kullanmış-
lardır. 

SONUÇ 
Gençlik ve İnanç Eğilimlerinin soyut bir konu olduğunu dü-

şündüğümüzden bunu “İnançta Gençliğin Vüsatı” adı altında 
daha somut hale getirmek için anket düzenledik. Çalışmamızda 
elde ettiğimiz veriler değerlendirilirken; anketimize katılanların 
%84,6’sı Türkiye’de bulunduğu, %50’nin üzerinde imam hatip 
ve ilahiyat menşeili, %92,9 yüksek eğitimli, %97,1 katılımcının 
da İslam dinine mensup olduğu akıllarda canlı tutulması lazım. 
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Yani sorularımıza cevap verenler eğitimli Müslüman bir kitledir. 
Dolayısıyla verilen cevapların değerlendirilmeleri esnasında bu 
önemli bir husustur. 

Çalışmamızın neticesinde gençlerin genelinin İslam eğilimli 
olduklarını ve dinlerini kaynağından öğrenip gereği gibi yaşa-
maya çalıştıklarını, kendilerini sorguladıklarını, hatalarından 
pişmanlık duyduklarını tespit ettik. Aralarında diğer dini akım-
ların yaygın olmadığını ve çevreleriyle bir sorun yaşamadıkları-
nı görmekteyiz. Katılımcıların kanaatine göre İslam hariç diğer 
itikadî inançlara ve siyasi akımlara eğilimin az olduğunu veya 
hiç olmadığını görmekteyiz. 

Gençlerin Kur’an’ın Arapça indirilişiyle, kıssaların yer alma-
sıyla, hitap ettiği zamanlara ve içerdiği emir ve yasakların gerek-
çesiyle alakalı düşünce ve tercihlerine gelince; bunların çoğunlu-
ğunu Kur’an metnine paralel bulduk. 

Yukarıdaki olumlu kanaatimize rağmen katılımcılar arasında 
iki önemli hususta eksiklik ve yanlışlığın var olduğunu çalışma-
mızda tespit ettik: 

–Gençler arasında modanın önemli bir yere sahip olduğunu 
belirtebiliriz. Bunun en önemli sebeplerinden birisi de çevre ve 
medyanın etkisidir diye düşünüyoruz. Gençlerin moda konu-
sundaki bu zaafları hiç şüphesiz ki İslamî çevreleriyle ve özel-
likle yakınlarıyla aralarında zamanla bir uyumsuzluk oluştura-
caktır. Neticede de birçok dini ve dünyevi tercihlerini olumsuz 
etkileyerek inanç ve hayatlarında kırılmalara, kopmalara yol 
açacaktır. Bu da gençlerin inanç üzerindeki olumlu vüsatlarını 
kısıtlayacaktır. 

–Katılımcıların çoğunluğunun hem geçmişle hem de gelecek-
le ilgili kaygılı olduğunu görmekteyiz. Gençlerin geçmişle ilgili 
bu kaygılarının sebebi hayatlarında derin iz bırakan, kendilerin-
ce malum hataları ve kabahatleridir. Kendilerinin bu noksanlık-
tan dolayı geleceğe de kaygılı baktıklarını görmekteyiz. Geçmiş 
ve gelecekle ilgili bu kaygı ve endişeleri devam ettikçe zamanla 
ruhsal travmalara yol açacaktır. Bugün sokaklarda şahit olduğu-
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muz, hiçbirimizin hoşuna gitmeyen nahoş davranışların, olayla-
rın ve haberlerin baş aktörü olarak kendini gösterecektir. 

Katılımcıların kendileri ve çevreleriyle ilgili sosyal ve itikadî 
inanç eğilimlerini ve Kur’an hakkındaki bilgi ve düşünceleri de-
ğerlendirilirken, Müslüman ve Müslüman olmayanların kendi-
lerinden beklenmeyen farklı tercihlerde bulunan istisnai bir kitle 
tespit ettik. Kastımızı örnek üzerinden açıklamak gerekirse; dini 
vecibeleri yerine getirme hususunda bir Müslümanın vermesi 
gereken cevabı alamayışımızdır: “Zekât ve fitre veririm (şart-
lar oluştuğunda)” sorumuza biri deist olmak üzere sadece 209 
kişi olumlu cevap vermiştir. Geriye kalan 132 Müslüman, şart-
lar oluştuğu halde bile, bu dini vecibeyi yerine getirmeyeceği-
ni beyan etmektedir. Yine “Hac ve Umreyi yaparım (imkânım 
olursa)” sorumuza; 172 kişi bu dini vecibeyi yerine getirmede 
hazır olduklarını beyan ederken, 168 Müslüman imkânlar oluş-
tuğu halde bile olumsuz cevap vermişlerdir. Son olarak “Kurban 
keserim (imkânım olursa)” şeklindeki sorumuza biri deist, bir 
diğeri de ateist olmak üzere sadece 209 kişi olumlu cevap ver-
miştir. Geriye kalan 132 Müslüman şartlar oluştuğu halde bile 
kurban kesmeyeceklerini beyan etmişlerdir. Bu rakamlar bize 
Müslümanların inanca hizmet vüsatı kuvvetli olan mali ibadet-
lerde daha gevşek davrandıklarını göstermektedir. Ayrıca bu 
rakamlar bize bu gençlerin güncel akımların etkisi altında kal-
dıklarını, buna bağlı olarak da bazı itikadî kayıplara uğradıkla-
rından sinyaller vermektedir. Çalışmamızın ilgili bölümlerinde 
de belirttiğimiz gibi bu ve bunun gibi mühim hususlarda bizlere 
önemli görevler düşmektedir. Gençlerimizin doğru ve sağlıklı 
bilgi ve inanca sahip olmaları için gereken sorumlulukları ve ve-
cibeleri üstlenmemiz elzemdir. 
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HİKMETLER ARASINDAKİ HÜKÜMLER 
AÇISINDAN GENÇLİĞE FIKIH PERSPEKTİFİ-
ASHÂB-I KEHF ÖZELİNDE-

Sefa ATİK*

GİRİŞ
Din ve insan arasındaki ilişki ve anlam arayışı insanların 

yaşları üzerinden de kurulabilmektedir. Sabâvette duygusallık, 
gençlikte enerji, ihtiyarlıkta tecrübe bu ilişkide etkili olabilir. İs-
lam ve gençlik üzerine mülahazalar söz konusu edildiğinde el-
bette konunun dinî yönüne eğilinileceği zahirdir. Konunun dinî 
yönüne temas, dinin temel referans metinleri olan Kur’an ve sün-
net aracılığı ile olacağına göre elbette Kur’an’da geçen kıssalarda 
hayatlarına övgü ile değinilen Peygamberler ve o Peygamberle-
rin peşinden giden havârî1, ashâb2, hızb3, şîa4, fitye5 ve fetâ6 vb. 
kavramlar öne çıkarılacak, oralarda söz konusu olan arı, duru, 
muvazaasız örnek siretler merkeze çekilecektir. İslam kültür ve 
medeniyetinde kurumlar tarihinin bir şubesine isim dahi olmuş 

* Dr. Öğrt. Üyesi; Pamukkale Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, Temel İslam Bilimle-
ri, İslam Hukuku

1 Kur’an Yolu (Erişim 07 Eylül 2022), Âl-i İmrân Suresi 3/52.
2 Kur’an Yolu (Erişim 07 Eylül 2022), eş-Şuarâ suresi 26/61.
3 Kur’an Yolu (Erişim 07 Eylül 2022), el-Mücâdele suresi 58/22.
4 Kur’an Yolu (Erişim 07 Eylül 2022), es-Sâffât suresi 37/83.
5 Kur’an Yolu (Erişim 07 Eylül 2022), el-Kehf Suresi 18/13.
6 Kur’an Yolu (Erişim 07 Eylül 2022), el-Kehf suresi 18/60.
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Abbasîler döneminde fütüvvet teşkilatı7, Osmanlı Devleti’nde ise 
ahî teşkilatı8 olarak esnaf örgütlenmesinin gövde ve gönyesini 
oluşturmuş olan fütüvvet ve ahî teşkilatı ilk temel referansını al-
dığı kaynaklardan birisi de Kehf sûresidir. Dolayısıyla Kur’an’da 
özel bir kıssa olarak zikredilen “Ashâbü’l-Kehf” ve orada geçen 
“fityetün” kelimelerinin bulunduğu asil ve örnek yaşamın satır 
aralarında mevcut olan fıkhî ve hukukî referanslara dikkat kesil-
mek önem arz etmektedir. Elbette gençlik ve protestlik, gençlik 
ve enerji, gençlik ve doğruluk, gençlik ve açık sözlülük, gençlik 
ve değişim gibi kavram ilişkilerinden hareketle konunun sosyal, 
siyasal, sosyolojik ve psikolojik yanlarına atıf yapılarak bilimsel 
sonuçlara ulaşılabileceği gibi benzer yollarla burada zikredilen 
fıkhî sonuçlara da atıf yapmak mümkün olacaktır. 

Kendisini imana adayan gençlerin hayatları insanlara evren-
sel bir anıt olarak nakledilirken İslam alimleri bu nakillerdeki 
hikmetlerin arasında örtük bir şekilde işaret edilen ve aşağıda 
değinilecek olan örnek fıkhî hükümlere dikkat çekmişlerdir. Bu 
anlamda bu metin Kehf sûresinde asil ve onurlu yaşam tarzla-
rına değinilen bu delikanlılar kıssasında meknuz olan fıkhî yön 
ve çıkarımların ahkâm ayetlerini kendi münderecatında ele 
alan ahkâm tefsirleri başta olmak üzere fürû-i fıkıh eserleri iz-
leğinden hareketle ele almayı hedeflemektedir. Bilindiği üzere 
cevâmiu’l-kelîm olan Hz. Peygamber’in söz söyleme sanatında 
olduğu gibi vahiy mahsulü olan Kur’an’ın söz söyleme sanatı da 
ondan daha ayrıcalıklı bir şekilde maruf ve meşru söz (kavlen 
ma‘rûfen)9, etkili söz (kavlen belîğan)10, yumuşak söz (kav-
len leyyinen)11, dosdoğru söz (kavlen sedîden)12, gönül alıcı 

7 Süleyman Uludağ, “Fütüvvet”, TDV İslam Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diya-
net Vakfı Yayınları, 1996), 13/260.

8 Ziya Kazıcı, “Ahîlik”, TDV İslam Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı 
Yayınları, 1998), 1/540.

9 Kur’an Yolu (Erişim 07 Eylül 2022), el-Bakara 2/235.
10 Kur’an Yolu (Erişim 07 Eylül 2022), en-Nisâ suresi 4/63.
11 Kur’an Yolu (Erişim 09 Eylül 2022), et-Tâhâ suresi 20/44.
12 Kur’an Yolu (Erişim 07 Eylül 2022), el-Ahzâb suresi 33/70.
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değerli söz (kavlen kerimen)13, rahatlatıcı ve kolaylaştırılmış söz 
(kavlen meysûren)14 ve büyük ve ağır söz (kavlen azîmen)15 gibi 
vasıflarla zikredildiğine göre bu vasıflar iletişim ve etkileşimin 
yol, yöntem ve niteliğine işaret ederken aynı zamanda Kur’an’ın 
kendi söz söyleme sanatlarının arkasında söz konusu edilebile-
cek anlam katmanlarına da işaret etmektedir. Hikemî ve hükmî 
anlayışın gereği de zaten bunun dışına bir yaklaşım olamazdı. 
Böylece gençliğe örnek yaşam motifleri sunulurken aynı zaman-
da orada söz konusu olan hukuk dili ve içeriklerine dair verilere 
atıf yapılmakla gençliğin akademik ve rasyonel arayışlarına da 
katkı sağlanmış olacaktır.

Anahtar Kelimeler: Fıkıh, Hüküm, Hikmet, Ashâb-ı Kehf, 
Vekâlet, Helal Kazanç.

Keywords: Fiqh, Provision, Wisdom, Ashab al-Kahf, Power 
of Attorney, Halal Earnings.

1. Hüküm-Hikmet İlişkisine Kısa Bir Bakış
İslâmî ilimlere dair terimler sözlüğü türü eserlerde hem hük-

mün hem de hikmetin bir özel bir de genel anlamı ile tanımlan-
dığı görülmektedir. Eşya ve olayların mahiyet ve özünün anlaşıl-
ması çabası olarak16 nitelenen hikmete karşın hüküm yargılama 
hukukunda, ilim ve fıkıhla birlikte yargıda bulunmak (kazâ), 
fıkıh usulünde ise “şârî‘in mükelleflerin fiillerine ilişkin hitabı” 
olarak tanımlanmaktadır. Yine fıkıh usulünde hikmet “hükmün 
konuluş amacı” (makâsidu’ş-şâri‘) ve “bu hükümle sağlanmak 
istenen maslahat” (mesâlih-i ibâd) anlamındadır. Mesâlih-i ibâd 
ise “zarûrât-i hamse” olarak ifade edilen “can, akıl, namus, din 
ve malın muhafazası” formülasyonunda kendisini bulmaktadır.17 
Cürcânî’nin nakletmiş olduğu bir başka tanıma göre hikmet “كل 

13 Kur’an Yolu (Erişim 07 Eylül 2022), el-İsrâ suresi 17/23.
14 Kur’an Yolu (Erişim 07 Eylül 2022), el-İsrâ suresi 17/28.
15 Kur’an Yolu (Erişim 07 Eylül 2022), el-İsrâ suresi 17/40.
16 Alî b. Muhammed b. Alî es-Seyyid eş-Şerîf el-Cürcânî, et-Ta‘rîfât (Beyrut: Mekte-

betü Lübnân, 1985), 96.
17 Ferhat Koca, “Hikmet”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 

Yayınları, 1998), 17/514.
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الحق وافق  حكمة كلام   olarak tanımlanmakta; Hakka/hakîkate 18”وهو 
muvafık sözler, hakkı anlamaya yönelik çabalar neticesi ortaya 
konulan sonuç ve çıkarımlar da hikmet olmaktadır.19 Benzer şe-
kilde Cürcânî farklı hüküm tanımları yapmakta bunlardan biri-
sini genel diğerini hususî bir alana terkiz etmektedir. Dolayısıyla 
birincisini “bir şeyi yerli yerine koymak ve övgüye değer sonucu 
elde etmektir” olarak tanımlamakta diğerini ise “mükellefin fiil-
lerine yönelik olarak Allah’ın hükmü” olarak tanımlamaktadır.20 
Tehânevî, Keşşâfü’l-fünûn’da benzer şekilde “hikmet”in muhtelif 
anlamlarını saydıktan sonra ayrıca hikmetin “fayda, maslahat ve 
gâye” olarak genel anlamlarına işaret etmektedir.21 Tâbiûndan 
mücahit “hikmet ilim ve fıkıhtır” demiştir. Fıkıh kelimesi esas 
itibariyle genel manası ile hikmet kelimesinin müradifi gibidir. 
“Şunun hikmeti ve sırrı, hakikati ve ruhu şudur” yerine “fıkhı 
şudur” denilebilmektedir.22

Neticede hususî anlamı ile hüküm; şârî‘in mükelleflere hitabı 
olurken, umumî anlamı ile hüküm bir şeyi yerli yerinde ve ar-
zulanan amacı elde etmek olarak tanımlanmaktadır. Benzer şe-
kilde hususî anlamı ile hikmet muayyen ve spesifik bir hükmün 
amaçladığı gayeyi elde etmekten ibaret iken gayri muayyen ve 
umumî anlamı ile hikmet Allah’ın iradesine muvafık sonuçları 
amaçlamaktan ibarettir. Burada hususî anlamı ile ele alınan ta-
nımlar fıkıh ve fıkıh usulünü işaret ederken umumî anlamı ile 
ele alınan tanımlar diğer ilimler mihverinden hareketle elde edi-
len tanımlara işaret etmektedir.

Fıkıh ve fıkıh usûlü alanlarında genel olarak hüküm-hikmet 

18 Cürcânî, et-Ta‘rîfât, 96.
19 Nitekim Beyzâvî, bu anlamda “َلِ أمْرِهِ، فَأمَرَهُ اللَّهُ أنْ يُجِيب بَدُّ  فَإنَّهم سَألُوا عَنِ الحِكْمَةِ في اخْتِلافِ حالِ القَمَرِ وتـَ

عْرَفُ بِها أوْقاتُها تَةِ يـُ ؤَقِّتُونَ بِها أُمُورَهُمْ، ومَعالِمَ للِْعِباداتِ المُؤَقـَّ  ifadeleri ”بِأنَّ الحِكْمَةَ الظّاهِرَةَ في ذَلِكَ أنْ تَكُونَ مَعالِمَ للِنّاسِ يـُ
ile el-hikmetü’z-zâhiradan bahsetmektedir. Nâsırüddîn Ebû Saîd (Ebû Muham-
med) Abdullâh b. Ömer b. Muhammed el-Beyzâvî, Envârü’t-tenzîl ve esrârü’t-te’vîl 
(Beyrut: Dâru ihyâi türâsi’l-Arabî-Müessesetü’t-târihi’l-Arabî, ts.), 1/127.

20 Cürcânî, et-Ta‘rîfât, 97.
21 Şeyh Muhammed Alî b. Alî el-Tehânevî, Keşşâfü ıstılâhâti’l-fünûn ve’l-‘ulûm, nşr. 

Ahmet Cevdet (İstanbul: İkdam matbaası, 1317), 1/406.
22 Elmalılı M. Hamdi Yazır, Alfabetik İslam Hukuku ve Fıkıh Istılâhları Kâmusu (İstan-

bul: Eser, 1996), 2/324.
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ilişkisi daha çok hükümden hareketle temellendirilirken bu te-
mellendirmede illet-hüküm-hikmet arasındaki uyum dikkate 
alınmaktadır. Benzer bir şekilde hikmetler arasından hüküm 
arayışı da mümkün olmaktadır. Dolayısıyla fıkıh usulündeki 
hüküm-hikmet ilişkisinden muayyen ve spesifik bir hüküm ve 
onunla birlikte düşünülen ve onunla bağı devam eden bir sonuç 
amaçlanırken buna mukabil mutlak olarak kullanılan hikmet ise 
muayyen bir hükümden bağımsız bir amaç ve sonucu ihtiva et-
mektedir.

Yukarıda da vurgulandığı üzere başta felsefe, kelâm, fıkıh ve 
tasavvuf olmak üzere çeşitli ilim dallarında farklı amaçlara ma-
tuf olarak kullanılan hikmet kavramı bu amaçlara paralel olarak 
farklı anlamlara gelmektedir. Ayrıca bu özel kullanımlara ilave 
olarak toplumsal hayatın akışına paralel olarak hikmetin genel 
anlamı ile de kullanıldığı dikkat çekmektedir. Bu yönüyle hik-
met ve hüküm çeşitli yönleri ile şöyle hülasa edilebilir:

a-Özel anlamı ile hikmet: Hikmet mahiyet ve muhteva ola-
rak “Felsefe ilmî ve şuubâtî (şubeleri); hikmet-i tabiiyye, hikmet-i 
riyâzıyye, hikmet-i ameliyye, hükumetin icraatı altındaki sebeb-i 
hakîkî olarak hikmet-i hukûmet”23 olarak özetlenmektedir. 
Ayrıca usûl-i fıkha bakan yönüyle hikmet, hükmün mazinnesi 
olmaktadır.24

b-Genel anlamı ile hikmet: Bir ilmî disipline özel olmanın 
dışında genel anlamı ile hikmetin “Hakikat ve ahlâka müteal-
lik kısa söz, sırlı söz, ahlâki söz, öğüt verici söz, kısa ve öğretici 
ahlâkî söz”25 olarak ele alınmakta ve bu yönüyle hem kelâm 
ve felsefedeki hikmetten hem de fıkıh usulündeki hikmetten ay-
rıldığı görülmekte ve genelde tanımlarda ahlâkî ve öğretici söz 
vurgusu öne çıkmaktadır.26 Yine aynı şekilde hükmün hem 
özel hem genel anlamı ile tanımlandığı dikkat çekmekte ve bu 
anlamda mevzuyu şöyle hulasa etmek mümkündür:

23 Şemseddîn Sâmi, Kâmûs-i Türkî (İstanbul: Çağrı Yayınları, 1999), 555.
24 Abdulvahhâb Hallâf, İlmu Usûli’l-Fıkh (Beyrut, ts.), 49.
25 Sâmi, Kâmûs-i Türkî, 555.
26 Doğan Mehmet, Temel Büyük Türkçe Sözlük (İstanbul: Bahar Yayınları, 1994), 340.
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a- Genel anlamı ile hüküm: Hüküm genel anlamı ile “emir, 
irade, kumanda, karar, iktizâ ve îcâb”27 anlamına geldiği gibi iki 
şey arasındaki isnâdî ilişkiye28 de hüküm denilmektedir. 

b- Özel anlamı ile hüküm: ise “Şârî‘in iktizâ, tahyîr ve vaz‘ 
yönüyle mükelleflerin fiile yönelik hitabı” olarak nitelenmekte-
dir. Dolayısıyla genel ve özel anlamı ile hikmet arasındaki farkı 
anlamak için usûl-i fıkha özel hususî anlamı ile hikmeti örnekler 
üzerinden ele almak yerinde olacaktır.

1.1. Husûsî Anlamıyla Hikmet Örnekleri: Usûl-î fıkıh ilmine 
göre hikmeti şu örneklerde somutlaştırmak mümkündür:

• Nişanlanacak olanların birbirlerine bakmalarıyla ilgili hik-
met Hz. Peygamber’in hadisiyle temellendirilmiştir. Buna 
göre Hz. Peygamber bir hadisinde “هَا -Nişanlanaca/ أنََظَرْتَ إلِيَـْ
ğın kadına baktın mı?” buyurmuş ve kişinin nişanlanacağı 
kadına bakmasında önemli bir “hikmet”in varlığa işaret et-
miştir. Hadisin devamında aktarıldığına göre hadiste vur-
gulanan hüküm “evlilik” olurken yine hadiste vurgulanan 
“bakmanın hikmeti” adaylar arasında arzulanan ülfet, mu-
habbet ve sevginin devamlılığı olarak belirtilmiştir.

• Yolculukta namazı kasr etmenin illeti sefer olurken ondan 
amaçlanan mâna/hikmet ise def‘u’l-harec yani sıkıntıyı 
savmaktır.

• Mest üzerine meshin illeti mesti giymek olurken ondan 
amaçlanan mâna/hikmet ise teysîr/kolaylık ve def‘u’l-harec 
yani sıkıntıyı savmaktır.

• Ramazanda hastaya özgülenen oruç tutmama ruhsatının 
illeti hastalık olurken bundan amaçlanan mâna/hikmet 
def‘u’l-meşakkattir.

• Ortak veya komşuya tanınan şuf‘a hakkının illeti ortaklık 
veya komşuluk olurken bundan amaçlanan mâna/hikmet 
ise onlardan zararı savmaktır.

27 Sâmi, Kâmûs-i Türkî, 555.
28 Talip Türcan, İslâm Hukukunda Norm-Amaç İlişkisi (Ankara: Ankara Okulu, 2009), 

54, 109.
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• Kasten ve düşmanlıkla (amden ve udvânen) adam öldür-
menin kısasa medar olmasının illeti kasten ve amden adam 
öldürmek olurken bundan amaçlanan mâna/hikmet insan-
ların hayatlarını korumaktır.

• Hırsızın elinin kesilmesi hükmünün illeti sirkat olurken 
bundan amaçlanan mâna/hikmet insanların mallarını ko-
rumaktır.

• İnsanlar arasında muâvâzat akitlerinin meşru kılınmasının 
illeti icab ve kabuldür, bundan amaçlanan mâna/hikmet 
insanların ihtiyaçlarının görülmesidir (seddü’l-hâcât).

 Dolayısıyla yukarıdaki mânalar sadece maraz, sefer, mest 
giymek, ortaklık veya komşuluk, kasten ve düşmanlıkla 
adam öldürmek, sirkat, icab ve kabul durumlarında bu-
lunmaktadır. Dolayısıyla bu örneklerden de anlaşılacağı 
üzere tüm şer‘î hükümlerin konulmasının hikmeti masla-
hatı tahkik mefsedeti def‘ etmekten ibarettir.29

1.2. İllet-Hikmet İlişkisi: Usulcülerin temel formülasyonuna 
göre illet, hükmü göstermekte (muarrifü’l-hukm) ve hükmün ne-
deni, yörüngesi, gerekçesi ve sebebi olmaktadır. Yine usulcülerin 
genel kabulüne göre şârî‘ “kulların yararı/maslahat”nı dikkate 
alarak hüküm koyar. Şârî‘in dikkate aldığı bu maslahat/yarar ya 
onlara bir fayda sağlar veya onlardan bir zararı def‘ eder. İşte hü-
küm koymaya gerekçe olan bu sebep hüküm koymanın (teşrî‘) 
maksadı ve hükmün hikmetidir (hıkmetü’l-hukm).30 Bu açıkla-
malardan sonra insan zihnine gelen en temel sonuç hükümlerin 
ancak hikmetleri ile var olduğudur; yani hikmet var ise hüküm 
vardır hikmet yok ise hüküm de yoktur. Çünkü hükmün konul-
masının yegâne amacı hikmetidir. Ne ki istikrâ yoluyla incelen-
diğinde hikmetlerin bir kısmı gizli ve kişiden kişiye zamandan 
zamana mekândan mekâna değişen subjektif durumlar olduğu 
görülmektedir. Bu yüzden hükmün varlığı subjektif bir durum 
olan hikmete bağlanmak yerine ondan daha objektif bir durum 

29 Elmalılı M. Hamdi Yazır, Alfabetik İslam Hukuku ve Fıkıh Istılâhları Kâmusu, 2/323.
30 Elmalılı M. Hamdi Yazır, Alfabetik İslam Hukuku ve Fıkıh Istılâhları Kâmusu, 2/323.
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olan illete bağlanmıştır. Örneğin ivazlı akitlerin hikmeti insan-
ların ihtiyaçlarının giderilmesidir; bu ihtiyaç hâli kişiden kişiye 
değişen subjektif bir durumdur bu yüzden hükmün illeti icâb 
ve kabul iradesi olarak belirlenmiştir. Yani gizli ve zamandan 
zamana değişen durumlar yerine objektif, açık ve mazbut işlere 
hükmü bağlamak zorunlu olmaktadır.31

1.3. Hüküm-Hikmet-İllet Arasındaki İlişki: Hükmün hik-
meti hüküm konulmasındaki temel ve sürükleyici gayedir. Yani 
hikmet hükmün teşrîî gayesidir. Hüküm sadece bu gayelerin 
(mesâlih) tahkik ve tekmili için vazedilmiştir. Hükmün illeti ise 
hükmün varlığı veya yokluğu kendisine bağlı olan açık, zâhir 
ve mazbut bir niteliktir. Ayrıca özellikle vurgulanması gereken 
şey illetin bu hüküm için gerekçe kılınmasının nedeni hükmün 
hikmetinin tahakkuk etmesinden başka bir şey de değildir. Bu 
durumda açık ve net bir şekilde ortaya çıkmaktadır ki açık, zâhir 
ve mazbut olma şartlarının ötesinde illet-hikmet, illet-hikmet-
hüküm arasında ayrılamaz ve koparılamaz bir ilişki bulunmak-
tadır. Yani illetin varlığı hükme etki ederken yine illetin varlığı o 
hükümden ortaya çıkacak gaye olan hikmeti tahakkuk ettirme ih-
timalini (mazinne) amaçlamaktadır.32 İllet ile hikmet arasındaki 
ilişki mazinne” vurgusu ile kurulmaktadır, çünkü zaman zaman 
hükmün konulmasındaki hikmet hükümden tehallüf edebilir, 
görünmeyebilir veya olmayabilir. Hikmetin bazı cüz‘î olaylarda 
görünmeme ihtimali (mazinne olması) hükümlerin hikmetlere 
göre değil illetlere göre belirlenmesini gerekli kılmıştır.33

2. Ashâb-ı Kehf Kıssasında Dikkat Çeken Bazı Genel Hik-
metler: Konunun tefsir yöntemlerine veya bir diğer ifade ile tef-
sir çeşitlerinden olan rivâî ve dirâî tefsirlere müracaatla ele alın-
ması genel teamül olmakla birlikte biz öncelikle temel ahkâm 
tefsirlerinde konunun nasıl ele alındığı ve hangi fıkhî içeriklere 
değinildiğine odaklanacağız. Bu anlamda meşhur ahkâm tefsir-

31 Hallâf, İlmu Usûli’l-Fıkh, 48.
32 Hallâf, İlmu Usûli’l-Fıkh, 49.
33 Hallâf, İlmu Usûli’l-Fıkh, 49.
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lerine kronoloji dikkate alınarak müracaat edilecektir. Bu tefsir-
ler İmâm Şâfiî (öl. 204/820), Cessâs (öl. 370/981), Kiyâ el-Harrâsî 
(öl. 504/1110), Ebû Bekr İbnü’l-Arabî (öl. 543/1148) ve Kurtubî 
(öl. 671/1273) olacaktır. Bu temel tefsir metinlerinde aşağıdaki 
genel hikmetlere değinildiği görülmektedir. Burada zikredi-
lecek olan hikmetler usûl-i fıkıhta söz konusu edilen hükümle 
amaçlanan ve hükümle bağı ayrılamaz şekilde devam edebilen 
hikmetlerden bağımsız olan genel hikmet türleridir. Tefsir mün-
derecatından Ashâb-ı Kehf özelinde not edilen hikmetlerden ba-
zılarını “umumî anlamı ile hikmet” bağlamında şöyle sıralamak 
mümkündür.

• Adalet ve istikamet vurgusu: Sûrenin birinci ayetinde ge-
çen (el-Kehf sûresi, 18/1) “ivacen” ifadesi adalet ve istika-
mete işaret etmektedir.34

• Helal ve temiz gıda vurgusu: Sûre ezkâ ifadesi ile büyük ve 
önemli işlere girişecek olan insanların helal ve temiz rızık 
ile gıdalanmasına işaret eder. Böylece sûre gündeme taşı-
dığı gençlerin kafa, kalp ve karın gibi en önemli aktivite 
merkezlerine yönelik hassasiyetler üzerinden fıkıh bağla-
mında aktüel hedef kitlesi olan muasır gençlerin temiz bi-
rey, temiz toplum ve temiz siyaset talepleri ile mutabakat 
zeminine işaret etmiş olmaktadır.35 Ashâb-ı kehf pasajın-
daki temiz gıda vurgusu bağlamında fakihler şu tespitleri 
yapmaktadırlar: Elbette onlar temiz gıda vurgusunda bu-
lunmaktadırlar. Ayrıca temiz gıda içerisinde helâl kesimi 
şartını barındırmaktadır. Zira içinde yaşadıkları toplum 
put ve tağutlar adına hayvan boğazlamaktaydılar. Diğer 
yandan temiz gıda vurgusu aynı zamanda elbette helâl 
gıda arayışını tazammum etmektedir. Çünkü o dönemde 
piyasaya egemen olan malların ekserisi zulüm, baskı ve 
gasb yoluyla piyasaya sürülmekteydi. Netice olarak mü-

34 Ebü’l-Hasen Alî b. Muhammed b. Habîb el-Basrî el-Mâverdî, Tefsîrü’l-Kur’ân (en-
Nüket ve’l-‘uyûn) (Beyrut: Dâru’l- Kütübi’l-İlmiyye, ts.), 3/283.

35 Mâverdî, Tefsîrü’l-Kur’ân (en-Nüket ve’l-‘uyûn), 3/293.
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min bir insanın gıdası temiz ve helal olmalı, ayrıca ucuz 
olanından alınmalı ve israfa sebebiyet verilmemeli dolayı-
sıyla temiz ve helal gıda arayışına girilmelidir.36 

 Allah insana maddî yönünün arzulanan kıvam içerisinde 
sağlık bir şekilde sürdürülebilmesi için yeme, içme, gi-
yinme ve barınma gibi imkanları bahşetmiş ve muhtelif 
ayetlerde bu dört şeyin önemini özellikle vurgulamıştır.37 
Ayrıca bu dört maddenin hemen başında söz konusu olan 
yeme ve içme ihtiyacı bağlamında helal rızık arama çaba-
sı taat ve kurbet amaçlı bir iş olarak görülmüş ve kulların 
hayır ve takvada yardımlaşması bağlamında değerlendi-
rilmiştir. Ancak insan yeme ve içme ihtiyacını karşılamak 
için bir çabaya girmeyerek kendisine zarar verirse Allah’a 
isyan etmiş olur. Nitekim zorda ve darda kalan kişiye öl-
müş hayvan etini (meyte) yemeye ruhsat veren Allah ka-
tında “helal rızık” arayışı ve kazancının ehemmiyet ve 
fazileti hakkında neler denilse az kalacaktır.38 Dolayısıyla 
İslam dininde helal rızık arayışına girmek kadın erkek her-
kese farz bir görev olarak kabul edilmektedir. 

• Gençlik ve takva ilişkisi: Fetâ olan gençler fütüvvet sahibi 
gençler olmakta fütüvvet sahibi olmanın yolu haramlar-
dan uzak durmak ve kerem sahibi olmaktan geçmektedir. 
Fütüvvet sahibi kişi cömert, paylaşımcı, eli açık (sehâvet) 
olması lazım olduğu gibi insanları daima kendisine tercih 
etmesi gerekmektedir.39 

• Fetva ve ehliyet ilişkisi: Ehl-i kitaba sormak yerine ilim 
ehline soru sorulmalıdır.

36 Ebü’l-Ferec Cemâlüddîn Abdurrahmân b. Alî b. Muhammed el-Bağdâdî İbnü’l-
Cevzî, Zâdü’l-mesîr fî ‘ilmi’t-tefsîr (Beyrut: el-Mektebü’l-İslâmî, 1403), 5/121-
122; Ebû Bekr Muhammed b. Abdillâh b. Muhammed el-Meâfirî İbnü’l-Arabî, 
Ahkâmü’l-Kur’ân, thk. Muhammed Abdülkâdir Atâ (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-
İlmiyye, 1424), 3/224.

37 Muhammed b. el-Hasen Şeybânî, Kitâbü’l-Kesb (Serahsi şerhi ile), haz. Abdülfettâh 
Ebû Ğudde (Beyrut: Dâru’l-Beşâiri’l-İslâmiyye, 1997), 162.

38 Şeybânî, Kitâbü’l-Kesb (Serahsi şerhi ile), 166.
39 Cürcânî, et-Ta‘rîfât, 171.
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• Sosyolojik gerçek olarak kollektif yaşam vurgusu: İs-
lam kültüründe İslam medeniyetinin kuruluşu olarak Hz. 
Peygamber’in üretmiş ve inşa etmiş olduğu Medine biriki-
mine işaret edilir ve bir model olarak takdim edilir. Somut 
örnek olarak Medine birikim ve tecrübesi üzerinden me-
deniyet perspektifi takdim edilmek gerekli ve önemli ol-
makla birlikte Kur’an’ın muhtelif sûrelerinde ve hassaten 
Kehf sûresinde “ile’l-medîne” ifadesi medenî hasletlere ve 
birlikte yaşam kültürüne işaret ettiğine de dikkat kesilmek 
gerekir. Nitekim Kehf sûresi bi-verigiküm hâzihî-medîne 
ifadesi ile ortak ve toplumsal yaşam süreçlerinde birlikte 
kollektif hareket etmenin kendisine göre yol yöntem ve 
örgütsel niteliğin olduğuna dikkat çeken fakihler, ortak-
lar arasında yolculuk vb. birlikteliklerde tarafların birinin, 
diğerinin nasibinden az veya çok yeme gibi bir ihtimal 
bulunmaktadır. Bu yüzden “verigi-küm” ifadesi ile para 
herkese nispet edilmiştir. Ayrıca ayette alışverişte vekâlete 
de işaret vardır. İnsanlar bazen kendi maslahatlarını bizzat 
kendileri göremeyebildikleri için Allah vekâletle iş yapma 
yolunu insanlara göstermiştir. Hatta bu vekâlet sistemini 
bazı ibadetlere kadar indirmiştir. Ayette ortaklaşa bir şe-
kilde bir yemek yemeye cevaza işaret eder.40 

• Kur’an bir ilahi kitap olarak kayyimdir, dolayısıyla celb-i 
maslahat ilkesi insanların maslahatlarını gereği ikame eder 
insanların zararına olan şeyleri def-i mefsedet ilkesi gereği 
izale eder.

• Müminler sabırla mükelleftirler.
• Allah, insanı öldükten sonra diriltecektir.
• Dünya malı ve zineti geçicidir, kalıcı olan iyiliklerdir.
• İnzâr görevi tabii olarak ahirete işaret etmekte ve dolayı-

sıyla imtihana muhatap olacak insan için teklifî emirler söz 
konusu olmaktadır. Ayrıca imtihanın söz konusu olduğu 

40 İmâdüddîn b. Muhammed et-Taberî Kiyâ el-Herrâsî, Ahkâmü’l-Kur’ân (Beyrut: 
Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1403), 2/266; İbnü’l-Arabî, Ahkâmü’l-Kur’ân, 3/221-223.
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yerde cennet-cehennem, ceza-mükafat devreye girmekte-
dir.

• İnsan bu dünyaya ibret nazarı ile bakmalı varlığın incelik-
lerine vakıf olmak için çalışmalıdır.

• İnsan yeryüzüne imtihan için gelmiştir.
• Allah insanlar arasında alışılmış olan kabulleri aşmaya 

muktedir olduğu gibi filhakika aşar da.
• Allah’ın yoluna giriş sadakat ister.
• Gıdaların temiz ve tayyip olanını araştırmak asıldır.41

3. Ashâb-ı Kehf Pasajındaki Hikmetler Arasındaki Hükümler
İbnü’l-Arabî Kehf sûresinde 20 adet ahkama müteallik ayet 

olduğunu42 kaydetmektedir. Genel olarak vahiy mahsulü kelam 
ve eserlerde yaşanılan olaylara değinilirken sözün sadece lafzı 
ve mânası ile yetinilmez ve maksada dair mesajlar da verilir. İn-
sanların sadece entelektüel arayışları ile yetinilmez bununla bir-
likte onlara dünya ve ahirette faydası olacak neticelere değinilir.43 
Nitekim Hz. Peygamber kendisine sorulan deniz suyunun hük-
müne cevap olarak deniz suyunun hükmü ile birlikte denizden 
çıkarılan gıda cinsinden şeylerin hükmünü de açıklamıştır. İs-
lam bilginleri bu tür örneklerden şu çıkarımda bulunmuşlardır: 
Sorunun cevabının içerisine sorunun içerisinde olmayan konuy-
la bağlantılı ve önemli bazı şeyleri koyarak cevap vermek hem 
fetvânın güzelliğinden hem de “tetmîmen li’l-fâide ve ifâdeten 
lil-ilm” kabilinden nebevî bir davranıştır.44

• Teklîf ve özgür irade vurgusu: Sûrenin hemen başında 
yeryüzünde olan her şeyin insanlığa zinet ve estetik gör-

41 Muhammed Ebû Zehre, Zehretü’t-tefâsîr (Mısır: Dâru’l-Fikri’l-Arabî, 1987), 9/4480-
4485; Ebû Abdillâh Muhammed b. Ebî Bekr b. Eyyûb el-İbn Kayyim, Bedâ’i‘u’t-
tefsîr (Riyad: Dâru İbnü’l-Cevzi, 1427), 2/157; Muhammed Tâhir İbn Âşûr, et-
Tahrîr ve’t-tenvîr (Tunus: Ed-Dâru’t-Tûnisiyye, 1984), 15/258.

42 İbnü’l-Arabî, Ahkâmü’l-Kur’ân, 3/221.
43 Muhammed b. Muhammed Ebüssuûd Efendi, İrşâdü’l-‘akli’s-selîm., thk. 

Abdülkâdir Ahmed Atâ (Riyad: Mektebetü’r-Riyâzi’l-Hadîse, ts.), 1/319.
44 Muhammed b İsmâîl es-San‘ânî, Sübülü’s-selâm (Lübnan: Dâru’l-Erkam, ts.), 

1/17.
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seller olarak sunulmasında kulların teklîf kültürüne kendi 
ihtiyarları ve tercihleri ile hazırlamaya işaret vardır. Böy-
lece gençliğin tercihi, özgür iradesi ve ihtiyârı arasındaki 
rasyonel zemine işaret edilerek bir denge kurulmaya ça-
lışıldığı görülmektedir. Zira fürû-i fıkhın ahkâm-ı hamse-
si efâl-i mükellefîne taalluk eden vasıflara delalet eder ve 
mükellefin zatında ilişen bu vasıflar bazen vâcib-müstehab 
formunda emir sadedinde bazen mahzûr-mekruh formun-
da nehiy sadedinde bazen ise mübah sadedinde zuhur 
etmektedir.45 

 Kiyâ el-Harrâsî sûredeki Ashâb-ı Kehf pasajında yeryü-
zünde insanlığa teshir edilen her bir şeyin yine onlara zinet 
ve estetik görseller olarak sunulmasından amacın, onların 
dikkatlerini yaratılıştaki yüce kudret ve işçiliğe çekerek 
kulları kendi ihtiyâr ve tercihleri ile baş başa bırakmak ve 
böylece onları taat ve ibadet kültürüne hazırlamak oldu-
ğunu ifade eder. Yani bu pasaj özelinde nimet-zinet-itaat 
arasındaki ilişkinin “ihtiyâr” üzerinden kurulacağına özel-
likle dikkat çekilmiştir. Böylece gençliğin tercihi, özgür ira-
desi ve ihtiyârı arasındaki rasyonel zemine işaret edilerek 
bir denge kurulmaya çalışıldığı görülmektedir.46 Bilindiği 
gibi fıkhî terminolojide kişinin özgür iradesi ile bir sorum-
luluk üstelenebilmesine, bir işe ehil olup olmama durumu-
na, keşinin lehine ve aleyhine olabilecek işleri yapabilme 
kapasitesine sahip olması niteliğine “teklîf” denildiği gibi 
bu işe ehil olan kişilere mükellef denilmekte ve usûl-i fı-
kıh ilmine göre de “el-mahkûmün aleyh” olarak tanım-
lanmaktadır. Bir kişinin “Allah’ın kullarına olan hitabına” 
ehil olabilmesi demek olan “teklîf”e muhatap olabilmesi 
için elbette onda aranan en temel vasıf “akıl” ve aklı kul-
lanabilecek ihtiyâr olmaktadır. Böylece ortaya teklîf, teklîfî 

45 Hallâf, İlmu Usûli’l-Fıkh, 101.
46 Kiyâ el-Herrâsî, Ahkâmü’l-Kur’ân, 2/265.
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hüküm, mükellef ve ehliyet gibi fıkhî ve usûlî kavramlar 
ortaya çıkmaktadır.47

• Temiz Toprak Vurgusu: Diğer yandan bu estetik görselle-
re işaret sadedinde sûre, temiz toprak vurgusu üzerinden 
müminleri teyemmüm hükmüne hazırlamayı amaçlamış-
tır. Fakihlere göre “zîneten” ve “saîden” ifadelerinde te-
yemmüme işaret vardır. Yani fakihlere göre âyette geçen 
“câilûne saîden cürüze” ifadelerinde “saîden/temiz top-
rak” ve “cürüzen/kurumuş toprak”ın teyemmüm ibade-
tine “vesîle” olacağına; temiz toprağın direkt, kurumuş 
toprağın ise üzerinde taşıdığı necasetleri belirli “istihâle” 
süreçlerinden geçirdikten sonra teyemmüme mahal olaca-
ğına delalet vardır.48

• Hicret, Motivasyon ve Sükûnet İlişkisi: Sûrenin akışında 
zulüm, baskı, haksızlık ve dindar insanların toplum dışı 
sayıldığı yerlerde zulümden kaçma ve hicret arayışına 
yani hicret fıkhına işaret etmektedir. Fitne durumlarından 
kaynaklı meskûn mekânı terk etme süreçlerinde duanın 
gücüne sığınarak mükellefin kendi iç dünyasını, moral ve 
motivasyonunu inşa etmesi öğretilmiştir. Zira kişinin yeni 
bir imkân elde etmek ve yeni bir mekan inşa etmek için zu-
lümden kaçması -Kurtubî’nin ifadesi ile- nebilerin sünne-
tidir. Kişinin zulümden kaçışı muhtelif şekillerde olmakta-
dır: Kimisi mağara, dağ başları, ribatlar, mescit ve sahillere 
kaçarken kimisi evinin bir köşesinde uzlete çekilir. Bedir 
ashabı Hz. Osman’ın katlinden sonra belli bir süre ancak 
cenaze gibi farz-ı kifâye ihtiyaçları için dışarıya çıkmışlar-
dır. Yine fukahâya göre fitne zamanlarında zulümden ka-
çışa cevaz vardır, zira böylesi zamanlarda hicret görevi ve 
stratejisi tüm peygamberlerin ve evliyanın sünnetidir.49

47 H. Yunus Apaydın Apaydın, İslam Hukuk Usûlü (Kayseri: Kimlik Yayınları, 2016), 
173.

48 Ebû Bekr Ahmed b. Alî er-Râzî Cessâs, Ahkâmü’l-Kur’ân, thk. Muhammed Sâdık 
Kamhâvî (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, 1416), 5/39.

49 İbnü’l-Arabî, Ahkâmü’l-Kur’ân, 3/232; Cessâs, Ahkâmü’l-Kur’ân, 5/40.
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• Kıyas: Edille-i erbaa olarak nitelenen fıkhî delillerin-
den birisine ve en kapsamlısına karşılık gelen kıyas işle-
mi muhtelif ilimlerin terminoloji tercihlerinden kaynaklı 
farklı itibarlara göre içerisinde müşebbbeh-müşebbehün 
bih, asıl-fer‘, şâhid-gâib, makîsun aleyh-makîs gibi iliş-
ki türlerini barındırmaktadır.50 Usûl eserlerinde görül-
düğü üzere fıkhî kıyasa nasslardan naklî delil getirmek 
bağlamında Haşr sûresi 2. âyetten istidlâl edilmekte ve 
bu istidlâlde kullanılan müşebbeh-müşebbehün bih, asıl-
fer‘, şâhid-gâib, makîsun aleyh-makîs gibi ikili ilişkinin 
zeminini bir kıssa teşkil etmekte ve mevzû bir kıssa üze-
rinden anlatılmaktadır.51 Yahudilerin iş ve işlemlerinden 
hareketle -ki fıkhî kıyasta burası “asıl”dır- diğer topluluk 
ve toplumlara -ki onlar fıkhî kıyasta “fer‘”dir- hitap edi-
lerek mukayeseye davet edilmekte ve ders çıkarımında 
bulunulması öğütlenmektedir. Benzer şekilde Kehf sûresi 
Mekke döneminde Nübüvvetin beşinci yılından onuncu 
yılına kadar devam eden hicret sürecinde ve Mekkelilerin 
baskılarının üçüncü devresi olan işkence döneminde in-
miştir. Bu durumda sûre bir mukayese yöntemi ile işkence 
gören müslümanları cesaretlendirmek, teselli etmek, sabır 
ve metanet tavsiyesinde bulunmak neticede onlara hicret 
perspektifi sunmak amacını gütmüştür, denilebilir. Nite-
kim sûre Ashâb-ı Kehf’in mağaraya olan yolculuğuna işa-
ret etmekte ve isimlerinin anıtlaşmasına atıf yapmaktadır. 
Böylece tevhîdin taşıyıcı aktörleri olan Mekke müminleri 
Ashâb-ı Kehf benzetilmekte ve kendilerine hayırlı akıbet 
gösterilmektedir.52 Ahâb-ı Kehf’in karşısında olan Roma 
oligarşisi ile Mekke müşrikleri arasında bir müşabehet ku-
rulmaktadır. Aynı müşabehet’in mekân bakımından Roma 
ve Mekke üzerinden kurulduğu görülmektedir. Şâhid olan 

50 Hallâf, İlmu Usûli’l-Fıkh, 57.
51 Hallâf, İlmu Usûli’l-Fıkh, 54.
52 Muhammed Alî es-Sâbûnî, Safvetü’t-tefâsîr (Beyrut: Dâru’l-Fikr, ts.), 2/181.
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Ashâb- ı Kehf’e işaret edilerek gâib olan Mekke Müslüman-
larının güzel akıbetlerine dikkat çekilmektedir. Nitekim 
sûre Ashâb- ı Kehf kıssasını naklettikten sonra 28.âyetteki 
“va’sbir-sabret” ifadesi ile Mekke’ye ve Hz. Peygamber’e 
dönmekte böylece geçmişten yaşanan, görülen ve gözlem-
lenen bir şâhid/asıl/makîsün aleyh/müşebbeh üzerinden 
gelecekte gözlemlenecek gâib/fer‘/makîs/müşebbehe dik-
kat çekmekte ve bir kıyasa işlemine işaret etmektedir. Bir 
delil olarak kıyas bizi bir hükme götüreceğine göre kıyâsı 
dolaylı olarak sûrede geçen hükümler başlığı altına yerleş-
tirmek mümkün olmaktadır.

3.1. İslam Fıkhında Akit Teorisi ve Hikmet İlişkisi: İslam; 
hadis, tefsir ve tasavvuf gibi ilim şubelerindeki malzemele-
ri vâiz, imam ve hatipler vasıtası ile işleyerek halkın ilmihal 
bilgisini inşa eder. İnşa edilen ilmihal bilgileriyle İslam’ın 
amaçladığı din kardeşliği kurumu inşa edilmiş olur. Buna 
ilave olarak muamelat konuları ile de ilmihal bilgileri ka-
nalı ile inşa edilen kardeşlik hukukî garanti altına alınmış 
olur. Şuf‘a akdi, müheyâa akdi, vekâlet ve kefâlet akdi gibi 
akit türleri ile bu kardeşlik daha da kurumsal hâle gelmiş 
olur.53 Diğer yandan Klasik fıkıhta akitler lâzım ve gayr-i 
lâzım olarak ikiye ayrılmakta tarafların ikisi için lâzım olan 
akitler taraflara eşit imkân ve sorumluluk yüklerken tek ta-
raflı lâzım akitler ise gayr-i lâzım vasfını taşıyan taraf için 
ekstra sorumluluk ve risk yüklemektedir. Örneğin emanet 
akitleri tek taraflı lâzım olan akitler vasfını haiz olmakla bir-
likte emaneti alan tarafa koruma yükümlülüğü yüklemekte 
ve bu yükümlüğün karşılığına ise sevap takdir etmektedir. 
Kezâ teminat akitleri ile bir borç teminat ve garanti altı-
na alınmakta ve bu anlamda bu akitlerden olan rehin aynî 
bir teminat iken kefâlet şahsî teminat olmaktadır. Benzer 
şekilde kefâlet akdi de tek taraflı risk yükler. İslam huku-
kuna göre kefâlet akdi meşru bir akit olmak gibi hukukî 

53 Orhan Çeker, İslam Hukukunda Akitler (İstanbul: A.H.İ, 2006), 168.
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niteliğinin yanında psikolojik, ahlakî ve vicdanî vasıfları 
itibariyle Allah’ın kullarına karşı şefkat ve merhametini 
içerirken kulların birbirlerine karşılık mekârimü’l-ahlâk/ 
üstün insan vasfını taşımalarını amaçlamaktadır. Geniş bir 
kapsama sahip olan İslam ahlakını iki maddede özetlemek 
mümkündür: Allah’ın emirlerine tazim ve Allah’ın kulla-
rına şefkat etmek. Bu yönü itibariyle kefalet akdinin aklen 
ve naklen birçok güzellikleri taşıdığı dikkat çekmektedir. 
Konu aklen ele alındığında kişi müslüman kardeşine yar-
dım ettiğinde iki önemli şeyi tazammun etmiş olur. Birin-
cisi: Kardeşine yardım eden kişi aslında Allah’ın rahmet 
ve yardımını kendisine celbetmiş demektir. Çünkü kul 
bir kardeşinin ihtiyacını görürse Allah da onun ihtiyacını 
görür ve yardımını ile kulunu garanti altına alır. İkincisi 
başkasına iyilik yapan kişi aslında kendisine iyilik yapmış-
tır. Zira iyiliğin karşılığı yine bizzat iyiliktir. Konuya nak-
len yaklaşıldığında “keffelahâ zekeriyya” ayetinde oldu-
ğu gibi Zekeriya Meryem’in kefaletini üstlenerek aslında 
Allah’ın minnet ve rahmetini elde etmeyi amaçlamıştır.54 
Keza âriyet akdi “iyilik ve takvada yardımlaşın” ayetinin 
içerdiği hikmetlerden birisinin hüküm şeklinde kuramsal 
hâle gelmiş şeklinden başka bir şey değildir.55

• Vekâlet Akdi: Sûrenin devamında örtük olarak zikredi-
len diğer bir hüküm ise vekâlet akdidir. Toplumsal yaşam 
süreçlerinde birlik olma, kollektif hareket etme ve ortak 
yaşam kültürü oluşturmanın kendisine göre yol, yöntem 
ve örgütsel niteliğinin olduğuna dikkat çeken fakihler, 
örgütlü yapılar arasında yolculuk vb. durumlarda taraf-
ların diğerinin pay ve haklarından az veya çok yeme gibi 
bir ihtimali dikkate almışlar ve buna çözüm olarak vekâlet 

54 Alâüddîn Alî b. Muhammed b. Mes‘ûd el-Bistâmî eş-Şahrûdî Musanni-
fek, el-Hudûd ve’l-ahkâm, thk. Âdil Muhammed Abdülemevcûd-Âdil Ahmed 
Abdülmevcûd – Ali Mahmûd Muavvaz (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1411), 
67-68.

55 Musannifek, el-Hudûd ve’l-ahkâm, 92, 93.
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sözleşmesini devreye sokmuşlardır. Bu yüzden verigi-küm 
ifadesi ile para herkese nispet edilmiş ve paranın kullanı-
mında vekâlet akdi devreye sokularak işler suhuletle halle-
dilmek istenmiştir. Bilindiği gibi İslam fıkhına göre vekâlet 
akdi Müslümanlar arasında tesis edilmesi amaçlanan din 
kardeşliğini akit planında tahakkuk ettirmeyi amaçlamış, 
vekil ile müvekkil arasında icra edilen sözleşme sonucun-
da vekile ücret ödemeyi tasvip etmemiştir. Aksi durumda 
vekilin aldığı ücret akdi icâre akdine tahvil edecek ve akit 
iki taraf açısından lâzım akit vasfını haiz olacaktır. İcâre 
akdinin hilafına vekâlet akdi gayr-i lâzım bir akit olarak 
taraflardan birisine -ki burada vekildir- ekstra bir risk yük-
lemekte bu yük nedeniyle vekîl dünyevî bir kazanç yeri-
ne uhrevî sevaba mazhariyet kazanmaktadır. Sûrenin 19. 
âyeti (ِعَثُٓوا اَحَدكَُمْ بِوَرقِِكُمْ هٰذِهِٓ الَِى الْمَدِينَة  Şimdi siz içinizden birini -فَابـْ
şu gümüş paranızla şehre gönderin de baksın) insanların 
kendi aralarında kollektif bir şekilde ortak bir hesap veya 
fonda para toplayarak birlikte hareket etmelerine hem 
bir delil hem de bir teşvik vardır. Böylesi bir işleme kla-
sik toplumlarda “münâhede” veya “münâhede akdi” ismi 
verilmekte ve daha çok yolculuk ve benzeri zamanda icra 
edilmektedir.56 Fonda biriken ortak hesaptan iştirakçiler 
her ne kadar eşit miktarda bir katılımla fona dahil olmuş 
olsalar da birisi diğerinden fazla istifade edebilir. Nitekim 
“verigiküm” tamlamasında fondaki mal herkese izafe edil-
miş ve el-Bakara sûresi-220. âyeti “ْواَِنْ تُخَالِطُوهُمْ فَاِخْواَنُكُم-Onlarla 
içli dışlı olursanız zaten onlar sizin kardeşlerinizdir.” ise 
burada söz konusu olan ortaklıktaki eşit kullanımının ger-
çekleşememesi durumunda taraflar üzerinde bir mahzur 
olmayacağına işaret etmektedir.57 

Vekâlet akdi58 sosyal hayatta yaşamanın ve birlikte hareket 

56 Kiyâ el-Herrâsî, Ahkâmü’l-Kur’ân, 2/265; Mâverdî, Tefsîrü’l-Kur’ân (en-Nüket ve’l-
‘uyûn), 3/222.

57 İbnü’l-Arabî, Ahkâmü’l-Kur’ân, 3/265.
58 İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr, 15/285.
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etmeninin bir gereği olarak fıkhî terminoloji ile hem bir “hâcet” 
hem de bir “maslahat”tır. Zira insanlar gerek sosyal hayatta ve 
gerekse dinî ve ibadet hayatında dayanışma59 içerisinde olma-
dan, birbiri ile yardımlaşmadan ve birbirinden yardım almadan 
bireysel davranarak günlük işlerini bizzat kendilerinin görmele-
ri çok zor bir durumdur. Sosyal hayattan tutun da medenî hâle, 
medenî hâlden ibadet hayatına kadar din vekâlet ile iş yapmaya 
cevaz vermiş ve teşvik etmiştir.60

• Kabir ziyareti adabı: Fakihler sûrenin 21. âyetinde zik-
redilen onların kabirleri üzerine yapılması kararlaştırılan 
mescit konusunda geçmiş tecrübeleri dikkate alarak ve 
Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerin belirleyiciliğiyle 
farklı bir yol takip etmişlerdir. Böylece sâlih kimselerin ka-
birleri üzerine mescit yapma geleneği yasaklanmış ve edep 
ve ahlakını Allah ve Kur’an’dan alan Hz. Peygamber kendi 
ümmetine daha münezzeh ve sakıncasız bir mezar ziyareti 
âdabını alternatif olarak göstermiştir. Buna göre Hz. Pey-
gamber usule uygun kabir ziyaretini “Selam üzerinize ol-
sun ey kabir ehli! Biz de mutlaka size kavuşacağız” ifadesi 
ile talim etmiştir.61

• Yeminde istisnâ mevzusu: “Velâ tekûllenne li şey’in” ifa-
desi fıkıhta “insan bir şey yapmaya karar verdiğinde inşal-
lah demelidir” şeklinde hükümleştirilmiştir. Yani yeminde 
istisnanın faydası şöyle temellendirilmektedir: Yemin eden 
kişi yeminin hemen arkasından ve yemin ettiği meclis da-
ğılmadan “inşallah” kaydını ilave ederse yeminini yerine 
getirmediği zaman yalancı çıkmamış olur.62 Aksi durumda 
yapmayı vadettiği şeyi yapmadığı zaman yalancı konuma 
düşecektir. İslam’ın önemle üzerinde durduğu en olum-

59 Hasbünallâh ve nimel vekîl ayetinin de işaret ettiği gibi insan sosyal hayatta da-
yanışmaya, itimad ve güvene ihtiyaç duyar. “Ve tevekkel alellâh demek i‘temid 
aleyh demektir. Muhammed b. Hüseyin b. Ali et-Tûrî, Tekmiletü el-Bahrü’r-râ’ik 
(Minhatü’l-hâlik haşiyesi ile birlikte) (Beyrut: Dâru’l- Kütübi’l-İlmiyye, 1418), 7/235.

60 İbnü’l-Arabî, Ahkâmü’l-Kur’ân, 3/220-222.
61 İbnü’l-Arabî, Ahkâmü’l-Kur’ân, 3/227.
62 İbnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr fî ‘ilmi’t-tefsîr, 5/129.
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suz vasıf yalan olduğuna göre “inşallah” demek kendisi 
ile çelişmemeyi sağlamaktadır. Böylece işler ve işlerin so-
nuçları, başlangıç ve sonuç arasındaki ilişki, sebep-sonuç, 
araç-amaç arasında adımlarda çıkabilecek engellere karşı 
“illâ” istisnâsı ile tedbir alınmış olmaktadır.

İnşallah kavramının etkisi bağlamında yapılan kelami ve fel-
sefi ve usuli tartışmaların arkasındaki nitelikli düşünce süreci 
gençlerin zihinsel egzersizlerine katkı sağlayacak niteliktedir. 
Mesela “Kul fiilini kendi yaratır” ilkesini temel alan mutezileye 
yöneltilen “kul neden inşallah desin ki?” sorusu etrafında dönen 
tartışmalar ciddî fikir yekünü tutar. Soru şudur: Madem “kul fi-
ilinin fâilidir” ve buna karşın “Allah kuluna niçin ben dilersem 
yapabilirsin demektedir?” Faraza Allah dilemese kul bu fiili ya-
pabilir mi? Yapabilecekse ayette vurgulanan Allah’ın dilemesi 
ne anlam ifade edecektir? Mutezile bu soruya muhtelif cevaplar 
vermiş, örneğin “Allah benim canımı almazsa ben dilediğimi ya-
pabilirim” şeklinde cevaplamıştır.63

SONUÇ
İslam dini Kur’an ve hadis metinleri aracılığı ile özelde müs-

lümanlar genelde sair insanlar arasında inşa etmeye çalıştığı yar-
dımlaşma, paylaşma, dayanışma gibi kardeşlik hukuku ve insanî 
erdemleri ayrıca fıkhî terminoloji ile de yeniden tesis ederek bu 
misil erdemleri toplumda iyice yerleştirmeyi amaçlamıştır. Bir ta-
raftan vaaz ve sohbetler diğer taraftan hukukî dil üzerinden inşa 
edilen bu tür erdemler sayesinde sağlam bir vatandaşlık kültürü 
ve sâlih bir müslümanlık geleneği inşa edilmiş olur. Bu sûrede 
anlatılan delikanlıların siretinden hareketle benzer şekilde hik-
metler arasında yerleştirilen hükümler ile özelde gençlere genel-
de tüm müminlere hikmetten hüküme giden bir yolun olduğu 
gösterilmiş olmaktadır. Böylece hikmetlerin içerikleri hükümler 
vasıtası ile daha güçlü kılınmak amaçlanmıştır denilebilir. 
İslam; hadis, tefsir ve tasavvuf gibi ilim şubelerindeki malze-

63 Kiyâ el-Herrâsî, Ahkâmü’l-Kur’ân, 2/267.
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meleri vâiz, imam ve hatipler vasıtası ile işleyerek halkın ilmihal 
bilgisini inşa eder. İnşa edilen ilmihal bilgileriyle İslam’ın amaç-
ladığı din kardeşliği kurumu inşa edilmiş olur. Buna ilave olarak 
muamelat konularında ilmihal bilgileri kanalı ile inşa edilen kar-
deşlik hukukî garanti altına alınmış olur. Şuf‘a akdi, müheyâa 
akdi, vekâlet ve kefâlet akdi gibi akit türleri ile bu kardeşlik daha 
da kuramsal ve kurumsal hâle gelmiş olur. Sûrede anlatılan 
gençlerin hayatındaki hikmetlerdeki hükümler ve hükümlerdeki 
hikmetler birlikte değerlendirildiğinde fıkıh ilmindeki derin dü-
şüncenin sınır ve imkanları gençlerin gündemine taşınmış olur.
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KURAN’DA RABBİNİ ARAYAN GENÇ PROFİLİ: 
HZ. İBRAHİM ÖRNEĞİ

İbrâhîm ULUDAŞ*1

GİRİŞ
Kutsal kitaplar; Allah tarafından insanların dünyada ve 

âhirette mutlu ve huzurlu olabilmeleri için peygamberlere gön-
derilmiştir. Bu sebeple, Peygamberlerin rehberliğinde insan-
ların doğru yolu bulması, kutsal kitapların gönderiliş amacını 
oluşturmaktadır. Genelde kutsal kitaplar, özelde Kurân-ı Kerim 
peygamberlerin hayatlarını dile getirerek, insanlara öğüt ver-
mişlerdir. Peygamberlerin karşılaştıkları problemlere karşı nasıl 
tavır takındıkları ve bu problemleri bertaraf etmek için ne tür 
mücadeleler verdikleri insanlara rol-model olarak sunulmuş-
tur. Peygamberlerin tecrübelerinin anlatıldığı bu olaylara litera-
türde ‘kıssa’ adı verilmiştir. Kıssa, insanlık tarihi kadar eski bir 
anlatım biçimidir. Kutsal metinlerin en çok kullandığı bu anla-
tım biçimi, insanlığa ders verme bakımından en etkili yöntem-
dir. Semavî dinlerin sonuncusu olan İslam dîninin kutsal kitabı 
olan Kurân-ı Kerim’in de en fazla kullandığı yöntem de budur. 
Kurân-ı Kerim’de kıssalar özellikle de peygamber kıssaları bü-
yük bir yekûn tutmaktadır. Kıssalar, Kurân’ın İlk dönem müfes-

* Dr. Öğr. Üyesi, Pamukkale Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, Temel İslam Bilimleri, 
Kurân-ı Kerim Okuma ve Kıraat ilmi, iuludas@pau.edu.tr., ORCID ID: 0000-0003-
1664-0777.
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sirlerinden Taberî’ (ö. 310/ 923) ye göre üçte birini; son dönem 
müfessirlerinden Reşid Rıza (ö.1282/1865)’ya göre dörtte üçünü 
teşkil etmektedir.1 Doğal olarak bu tespitler, yüzde yüz kesin 
olarak kabul edilecek veya doğrudur denilecek veriler değildir, 
fakat kıssaların önemini de göstermesi bakımından önemli do-
nelerdir. 

Kurân-ı Kerim’de başta peygamber kıssaları olmak üzere bir-
çok kıssa nakledilmiştir. Bu kıssaların amacı, ilâhî mesajların 
daha etkili ve inandırıcı üslupla muhatabı bilgilendirmek ve mu-
hatabın onlardan gerekli dersleri çıkarmalarına yardımcı olmak-
tır. Bu kıssalar zikredilirken, dinin asıl vermek istediği mesajın 
yanında, ikincil derecede önemli olan birçok meseleye de işaret 
edilmiştir. Böylece insanlığın yaratılışında varola gelen sosyal ve 
psikolojik unsurlar gözetilerek etkileyici ve canlı bir anlatım şek-
li yakalanmıştır.2 Bunun yanı sıra kısssalar, beşerî toplumların 
sahip oldukları özelliklerine göre peygamberlerin nasihatleri ve 
öğütlerini anlatmaktadır. Örneğin; Hz. Nûh’un kavmi sapık ve 
kendini beğenmiştir. Hz. Lut’un kavminde sefahat ve zînâ yay-
gındır. Âd kavminde dünyevi güç ve kuvvet, Semud kavminde 
dünya nimetlerine karşı zaaf ve gurur, Medyen halkında ölçü 
ve tartıya hile karıştırma, İsrail oğullarında da inat ve taassub 
vardır. Bunların hepsi bazı müeyyidelere maruz kalmışlar, pey-
gamberlere uyanlar ise kurtulmuşlardır.

Kurân kıssalarında, insanlığın doğru yolu bulabilmesi için çok 
önemli rol icra eden peygamberlerin ayrı bir yeri vardır. Bu kıs-
salarda, peygamberlerin Allah’tan aldıkları hidayet düsturlarını 
insanlara tebliğ keyfiyeti, bu tebliğ karşısında insanların takın-
dığı müsbet ve menfi tavırlar, imanla küfür cepheleri arasında 
geçen tevhit mücadelesinin, kısa ve özlü tarihi vardır. Bu sebeple 
Kurân, muhataplarını aynı hataya düşmekten sakındırıp, doğru 
yolu bulmalarını ve helak olmamalarını amaçlamıştır.3

1 İdris Şengül, Kurân Kıssaları Üzerine (İzmir: Işık yayınları,1994), 26.
2 Şengül, Kurân Kıssaları Üzerine, 27-28. 
3 Şengül, Kurân Kıssaları Üzerine, 17, 29.
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Kurân-ı Kerim’de peygamber kıssaları anlatılırken örnek in-
sanlar oldukları ve özellikle onların hayatlarından ibret alınması 
gerektiği vurgulanmıştır: “Andolsun onların kıssalarında akıl sa-
hipleri için pek çok ibretler vardır.”4

Kurân’da zikredilen kıssaların en önemli özelliklerinden biri 
de, tarihte yaşamış olan insanlardan iyi ve kötüyü temsil eden rol 
modelllerin takdim edilmesi ve bu şekilde insanlara örnekler su-
nulmasıdır. Nitekim Hz. Muhammed ile ilgili Kurân-ı Kerim’de 
şöyle buyurulmaktadır: ‘ İçinizden Allah’ın lütfuna ve âhiret gü-
nüne umut bağlayanlar, Allah’ı çokça ananlar için hiç şüphe yok 
ki, Resûlullah’ta güzel bir örneklik vardır.’5 “Model şahsiyet” 
veya “Güzel örnek” olarak tercüme edebileceğimiz “üsve-i hase-
ne” tabiri, Kur’an’da Mumtehine Suresi’nde iki ayrı ayette, Hz. 
Muhammed’den başka, geçmiş peygamberler arasında sadece 
İbrâhîm (as) için kullanılmıştır: ‘ İbrâhîm’de ve ona uyanlarda 
size güzel bir örneklik vardır……’6 

Yukarıda da zikredildiği gibi Hz. İbrâhîm, Kurân’da kıssala-
rından çokça bahsedilen ender rol- model şahsiyetlerden biridir. 
Bu çalışmanın ilerleyen bölümlerinde, daha detaylı bir şekilde 
Hz. İbrâhîm’in vermiş olduğu tevhid mücadelesi işlenmeye ça-
lışılacaktır.

1. HZ. İBRAHİM
1.1. Hz. İbrâhîm’in Hayatı
Kurân-ı Kerim’de Hz. İbrâhîm’in ne zaman dünyaya geldiği 

ve nerede doğduğu ile alakalı bir veri mevcut değildir. Bununla 
birlikte, Kurân’da Hz. İbrâhîm’in başından geçen olaylarla ilgi-
li herhangi bir zaman ve mekan da zikredilmemiştir. Mütevâtir 
hadis kaynaklarında da bunlarla ilgili herhangi bir somut bilgi 
bulunmamaktadır. İslam’ın diğer bilgi kaynaklarından biri olan 

4 Kurân Yolu Meali, çev. Hayrettin Karaman - Mustafa Çağrıcı - İbrâhîm Kâfî Dön-
mez - Sadrettin Gümüş ( Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2014), Yûsuf 
12/111.

5 El-Ahzâb 33/21.
6 El-Mümtehine 60/4.
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tarih kitaplarında bazı bilgiler mevcuttur. Örneğin; İbn-i Sâ’d’ın 
naklettiği habere göre; babası aslen Harranlı’dır. Babası oradan 
Hürmürzcürd’e göç etmiş ve Hz. İbrâhîm de burada dünyaya 
gelmiştir. Hz. İbrâhîm doğduktan bir müddet sonra Bâbil ülke-
si olan Kûsâ’ya göç etmişler ve daha sonra tekrar Harran’a geri 
dönmüşlerdir.7 El-Kâmil müellifi de; konu ile ilgili şu bilgileri 
vermiştir: ‘Hz. İbrâhîm; kimi tarihçilere göre İran’da bulunan 
Ehvaz bölgesinin Sus kentinde; kimilerine göre ise Harran’da 
doğmuştur.’8 Yahudilik ve Hıristiyanlık için de çok önemli bir 
şahsiyet olan Hz. İbrâhîm ile ilgili Tevrat ve İncil’de de bazı bil-
giler mevcuttur. Dolayısıyla asıl konumuzu çok fazla ilgilendir-
mediği için buradaki detaylara temas etmek istemiyoruz.9 Fakat 
Şunu söyleyebiliriz ki, Hz. İbrâhîm’in ne zaman doğduğu ve ne-
rede doğduğu ile alakalı kesin ve net bilgi hiçbir kaynakta tam 
olarak belirtilmemiştir.

1.2. Kurân’a Göre Hz. İbrâhîm
Hz. İbrâhîm, Kurân-ı Kerim’de Hz.Mûsâ’dan sonra ismi en faz-

la zikredilen peygamberdir. Kurân-ı Kerim’de 69 yerde ismi laf-
zen geçmektedir.10 Bunun yanında Kurân’da Hz. Peygamber’den 
sonra ‘Üsve-i Hasene’ yani örnek şahsiyet, rol-model olarak bah-
si geçen tek peygamber Hz. İbrâhîm’dir. Diğer peygamberler için 
bu lafzın zikredilmemesi; onların rol-model olmadığı anlamına 
geldiği düşünülmemelidir. Çünkü bütün peygamberler gönde-
rildikleri toplumlar için birer örnek şahsiyetlerdir. Kendisinden 
sonra gönderilmiş kutsal bir kitapta bu kadar isminin zikredil-
mesi ve özel sıfatlarla yâdedilmesi Hz. İbrâhîm’in Allah katında 

7 Ebü Abdillah b. Muhammed İbn-i Sa’d, et-Tabakâtü’l-Kübrâ, (Kahire: Mektebet-i 
Hanci, 2001) 1/ 29-31.

8 İzzüddin Ebü’l-Hasen Ali b. Muhammed İbnu’l-Esîr, el-Kâmilu fi’t-Tarih, nşr. Ebû 
Sîb el-Keremî, (Ürdün:

Beytü’l-Efkâri’l-Devliyye, ts) 1/ 92.
9 Hz.İbrâhîm’in hayatı ile ilgili Yahudilik ve Hıristiyanlık dinlerinde verilen geniş 

bilgi için bk. Ömer Faruk Harman, ‘ İbrâhîm’ Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklo-
pedisi (Erişim 6 Ağustos 2022).

10 Muhammed Fuâd Abdülbâkî, el-Mu‘cemü’l-müfehres li elfâzi’l-Kur’âni’l-Kerîm, 
(Kahire: Dârü’l-Hadîs, 1428/2007), ‘İbrâhîm’, 2-3.
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ne kadar değerli bir insan olduğunu ispat etmek için yeterli gö-
rünmektedir.

1.2.1. Kurân-ı Kerim’de Hz. İbrâhîm’in Nebevî ve Vehbî (ilâhî ) 
Özellikleri

1.2.1.1. Kendisinin ve Neslinin Nübüvvet ile Şereflendirilmesi
Nübüvvet (Peygamberlik), insanın çalışarak kazanabileceği 

(kesbî) bir makam değildir. Allah’ın iradesi ve tasarrufuyla seçti-
ği insanlara takdim ettiği bir makamdır. Bu makamın mesûliyeti 
ve yükü ağırdır. Allah; peygamberlerine, nübüvvet vazifesi 
olan tebliği yapmadıkları zaman, karşılaşacakları sonu âyetlerle 
bildirmiştir.11 Hiç şüphesiz ki Allah, bu yükü taşıyabilecek in-
sanları en iyi bilendir. Onun takdirine kimsenin karşı gelme gibi 
hakkı ve haddi yoktur. Dolayısıyla biz insanlara düşen, Allah’ın 
takdirine boğun eğmek ve peygamberlerine itaat etmektir.

Kurân-ı Kerim’de, Hz. İbrâhîm’in peygamberlik gibi şerefli 
bir makama layık görüldüğü farklı şekillerde ifade edilmiştir. 
‘ Vaktiyle Rabbi İbrâhîm’i bazı sözlerle sınayıp da İbrâhîm on-
ları eksiksiz yerine getirince, ‘Ben, seni insanlara önder yapaca-
ğım….’ buyurmuştu.’12 Bu âyete göre; Hz. İbrâhîm, imam (ön-
der) olarak insanlığa gönderilmiştir. Ebû Hayyân el-Endelûsî, 
buradaki ‘imam’ kelimesinin ‘nebi’ kelimesiyle aynı şeyi ifade 
ettiğini belirtmektedir.13 İmam (önder) kelimesiyle; Allah katın-
da Hz. İbrâhîm’in ahlak ve fazilet bakımından ne kadar değer-
li olduğu ifade edilmiştir. Dolayısıyla bu üstün özellikleri, Hz. 
İbrâhîm’i peygamberlik gibi şerefli bir makama taşımıştır. Yine 
Hz. İbrâhîm neden peygamber olarak seçildi? sorusunun cevabı-
nı şu âyetler vermektedir : ‘Kuşkusuz İbrâhîm, bir tevhid önderi 
olarak Allah’a gönülden itaat eden iyilik rehberiydi, müşrikler-
den de değildi. Allah’ın nimetlerine şükrederdi; Allah, o’nu seç-

11 El-Mâide 5/67.
12 El-Bakara 2/124.
13 Muhammed b. Yûsuf b. Ali b. Yûsuf b. Hayyân, Ebû Hayyân el-Endelûsî, el-

Bahru’l-Muhît fi’t-Tefsîr, thk. Âdil Ahmed Abdu’l-Mevcûd vd. (Beyrut: Dârü’l-
Kütübi’l-İlmiyye, 1971), 1/547.
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kin kılmış, doğru yola yöneltmişti.’14 ‘ Kendine cahilce kötülük 
edenden başka kim İbrâhîm’in halkına getiridiği dini reddeder? 
Oysa biz, gerçekten onu dünyada seçkin kıldık; şüphesiz ki o, 
âhirette de iyiler arasında yer alacaktır.15 Âyetlerde geçen اجتباه 
(ictebâhu) ve اصطفيناه ( istefeynâhu) ifadeleri ‘seçmek’ anlamına 
gelmektedir. Dolayısıyla bu âyetler; Hz. İbrâhîm’in vehbî yani 
ilâhî bir lütufla, peygamberlik ve önderlik gibi yüce makamla-
ra eriştiğini ortaya koymaktadır. Bu sebeple; peygamberlik ka-
zanılarak elde edilen değil, Allah’ın iradesiyle tensîb edilen bir 
vazifedir.

Hz. İbrâhîm’in neslinden de peygamberler geleceğini delil-
lendirmek için şu âyeti vermek yeterli olacaktır: ‘ O’na İshâk ve 
Ya’kûb’u da bağışladık, soyundan gelenlere peygamberlik ve ki-
tap verdik. O’na bu dünyada mükâfatını verdik; O, âhirette de iyi-
ler arasında yer alacaktır.’16 İshâk, İbrâhîm’in İsmâil’den sonra 
doğmuş olan oğludur. Ya’kûb da Hz. İbrâhîm’in İshâk’tan olan 
torunudur. Ya’kûb’un diğer bir adı da, İsrâîl’dir. İsrâiloğulları 
ismi de buradan gelmektedir. Âyette İshâk ile birlikte Ya’kûb’un 
da Hz. İbrâhîm’e bir bağış ve armağan olarak anılması, onun 
İsrâîloğulları’nın tarihindeki önemine işaret etmektedir.17 

1.2.2. Kurân-ı Kerim’de Hz. İbrâhîm’in İnsânî ve Kesbî (sonradan 
kazanılan) Özellikleri 

1.2.2.1. İslâm Olması
Hz. İbrâhîm’in islâm oluşu ile ilgili şu âyet zikredilmiştir: 

‘Kendine cahilce kötülük edenden başka kim İbrâhîm’in halkına 
getirdiği dini reddeder? Oysa biz, gerçekten onu dünyada seçkin 
kıldık; şüphesiz ki o, âhirette de iyiler arasında yer alacaktır. Çün-
kü Rabbi o’na , ‘Bana teslîm ol’ buyurmuş; o da, ‘Alemlerin Rab-

14 En-Nahl 16/120-121.
15 El-Bakara 2/130.
16 El-Ankebût 29/27.
17 Kurân Yolu Meali, çev. Hayrettin Karaman - Mustafa Çağrıcı - İbrâhîm Kâfî Dön-

mez - Sadrettin Gümüş ( Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2014), 398. 
(meâl arası açıklama)
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bine teslim oldum’ demişti.’18 Bu âyetler; Hz. İbrâhîm’in islâm 
olduğunu kanıtlamaktadır. Buradaki İslâm kelimesi; Allah’ın 
emir ve yasaklarına harfiyyen uyma, teslim olma anlamına gel-
mektedir. Nitekim Hz. İbrâhîm, hayatı boyunca Allah’ın emir-
lerine uyma konusunda asla tereddüt göstermemiş hatta oğlu 
İsmâil’in kurban edilme emrini bile yerine getirme konusunda 
geri durmamıştır.19 

1.2.2.2. Hanîf Olması
Yahûdîler ve Hıristiyanlar Hz. İbrâhîm’in kendi dinlerinden 

olduklarını iddia etmekteydiler. Fakat Kurân-ı Kerîm bu iddi-
ayı şu âyet-i kerîme ile sarîh bir şekilde reddetmiştir:’ İbrâhîm 
neYahûdî ne Hıristiyan idi; bilâkis o, tek Allah’a inanıp boyun eğ-
miş birisiydi, müşriklerden de değildi.20 Dolayısıyla bu âyetten 
de anlaşılacağı üzere Hz. İbrâhîm, hanîf dinine bağlı bir kişiydi. 
Bu din, Allah’ın emir ve yasaklarına harfiyyen uyma ve boyun 
eğme hususlarını ihtiva etmekteydi. Hanîf dini; tahrîf edilmemiş 
Yahûdîlik ve Hıristiyanlık ile Hz. Muhammed ve ümmetine veri-
len İslâmiyet ile aynı düzlemde bir mâhiyet arzetmekteydi. 

1.2.2.3. Sıddîk (Doğru) Olması
Sıdk, doğruluk demektir. Özünde sözünde doğru olmaktır. 

Hz.İbrâhîm, Kurân-ı Kerîm’de Sıddîk olarak nitelenmektedir. 
‘Bu kitapta İbrâhîm’i de okuyup an! Kuşkusuz o, özü sözü doğru 
bir insan, bir peygamberdi.’21

1.2.2.4. Misafirperver Biri Olması
Hz.İbrâhîm’in en meşhur hususiyetlerinden biri de cömert ve 

misafirperver olmasıdır. Kurân-ı Kerîm’de Hz. İbrâhîm’in cömert-
liği ve misafirperverliği şu kıssa ile anlatılmaktadır:’ İbrâhîm’in 
değerli konuklarıyla ilgili kıssa sana ulaştı mı? O’nun yanına gir-

18 El-Bakara 2/130-131.
19 Es-Saffât 37/102.
20 Âl-i İmrân 3/67.
21 Meryem 19/41.
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diklerinde ‘selam’ demişler, o da ‘selam’ demiş; (içinden) ‘Hiç de 
tanıdık kimseler değil’ diye geçirmişti. Belli etmeden hemen ai-
lesinin yanına gitti ve (kızartılmış) besili bir buzağı getirdi. Onu 
önlerine koydu ve ‘buyurmaz mısınız ?’ dedi.22 Bu kıssa; Hz. 
İbrâhîm’in tanıdık olsun olmasın, evine gelen her misafire ikram 
ederek cömertlik ve misafirperverliğini ortaya koyduğunu bizle-
re anlatmaktadır. Dolayısıyla Hz. İbrâhîm, herkese örnek olacak 
bu hasletiyle, Allah’ın en sevdiği kulları arasına girmiş ve yine 
bu özelliği sebebiyle yüzyıllardır anılan bir rol-model olmuştur. 
Nitekim günümüzde de var olan ‘Halil İbrâhîm bereketi’, ‘Halil 
İbrâhîm sofrası’ şeklindeki kullanımlar, Hz. İbrâhîm’in cömert-
lik ve misafirperverliğinden esinlenerek ortaya çıkmıştır.

1.2.2.5. Vefalı Oluşu
Hz. İbrâhim’in Kurân-ı Kerîm’de zikredilen diğer bir özelliği 

de vefalı oluşudur. Allah, Hz. İbrâhîm’i Kurân-ı Kerîm’de:’ ahde 
vefa gösteren İbrâhîm’ şeklinde nitelemiş ve övmüştür.23 Tabii 
ki, burada bahsedilen Allah’tan aldığı risalet görevini en iyi şe-
kilde yapması, gevşeklik göstermemesidir. 

1.2.2.6. Temiz Kalpli Olması
Hz. İbrâhîm ile alakalı Kurân’da zikredilen diğer bir özellik de 

temiz kalpli oluşudur. Hz.İbrâhîm’in duasının bitiminde, ancak 
selîm kalp (kalb-i selîm) ile Allah’a gelenlerin kurtulacağı beyân 
edilmiştir.24 Başka bir âyette ise; ‘ Kuşkusuz İbrâhim Nûh’un yo-
lunu izleyenlerdendi. O, tertemiz bir kalp ile rabbine yönelmişti.25 

1.2.2.7. Yumuşak Huylu ve Hilm Sahibi Olması
Peygamberlerin tebliğlerini en güzel şekilde yapabilmesi için 

sahip olmaları gereken sıfatlardan biri de; yumuşak huylu ol-
maktır. Nitekim Hz. Peygamber’in şahsında tüm peygamberlere 

22 Ez-Zâriyât 51/24-27. 
23 En-Necm 53/37.
24 Eş-Şuarâ 26/89.
25 Es-Saffât 37/83-84.
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şu mesaj iletilmiştir: ‘Sen onlara sırf Allah’ın lütfu sayesinde yu-
muşak davrandın. Eğer kaba, katı kalpli olsaydın, hiç şüphesiz 
etrafından dağılır giderlerdi……’26 Hz. İbrâhîm’in de bu özelliğe 
sahip olduğu şu âyetle haber verilmiştir: ‘ İbrâhîm cidden ağır-
başlı, yumuşak huylu (hilm) ve kendini Allah’a vermiş biriydi.’27

Hz. İbrâhîm’in Kurân’da anlatılan daha birçok özelliği mev-
cuttur. Konumuzu daha fazla dağıtmama adına bu kadarla iktifa 
etmek isabetli olacaktır.28

1.3. Hz. İbrâhîm’in Tevhid Mücadelesi
Tevhîd; Allah’ı her yönden - ulûhiyyet, rubûbiyyet ve sıfatları 

konusunda- birlemektir. Yani Allah’tan başka yaratıcı olmadığına, 
yaşatanın ve öldürenin Allah olduğuna, her canlının rızkını verdi-
ğine, herşeyin anahtarının onun elinde olduğuna, emir ve yasak-
larının, her türlü emir ve yasaktan üstün olduğuna inanmaktır.

Tevhîd kelimesinin zıt anlamı şirktir. Şirk; Allah’tan başka ilah-
ların varlığına inanmak ve Allah’a ortak koşmaktır. Yani Allah’ın 
isim ve sıfatlarında, ulûhiyyetinde ve rubûbiyyetinde ona ortaklar 
koşmaktır. Eski toplumlara baktığımızda; tamamen Allah’ı inkâr 
etmek gibi bir olay sözkonusu değildir. Sıkıntı oluşturan olay, 
toplum fertlerinin Allah’a ortak koşmasıdır. Yani Allah dışında, 
kendilerini Allah’a yaklaştıran ve kendilerine şefaatçi olacakları-
nı düşündükleri ve yardım ettiklerini var saydıkları ortaklardır. 
Burada dikkat çekilmesi gereken nokta; ortak koştukları ilahla-
rın, Allah’tan daha güçlü olduklarını düşünmemeleridir. Sadece 
Allah’ın, bazı güçlerini onlara devrettiği düşüncesidir. 
İlk toplumlardan itibaren tevhid ile şirk hep mücadele içeri-

sinde olmuştur. Peygamber olarak seçilen insanlar, tevhîd müca-
delesinin savunucuları ve önderleri olmuşlardır. Hz. İbrâhîm de, 
yaşadığı toplumda tevhîd mücadelesinin lideri olmuş ve şirke 

26 Âl-i İmrân 3/159.
27 Hûd 11/75.
28 Âl-i İmrân 3/134, el- Mümtehine 60/4, En-Nahl 16/120-121. 
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savaş açmıştır. Çünkü Hz. İbrâhîm döneminde insanlar putlara 
tapıyor ve Allah’a ortaklar koşuyorlardı. 

Hz. Muhammed’e emredilen ilk mesajlardan biri de; ‘ yakın 
akrabanı da uyar.’29 şeklindedir. Yani peygamberler, tebliğleri-
ni ilk olarak âilelerine yapmışlardır. Hz. İbrâhîm ilk olarak baba-
sından başlamıştır. Dolayısıyla Hz. İbrâhîm’in şirkle mücadelesi 
babasıyla başlamıştır. Kurân-ı Kerîm’de bu sahne şu şekilde ifa-
de edilmiştir:’ Bir gün babasına şöyle demişti: Babacığım! Duy-
mayan, görmeyen ve sana hiçbir fayda sağlamayan bir şeye ni-
çin taparsın? Babacığım! Sana gelmeyen bir bilgi hakikaten bana 
geldi, bu sebeple bana uy ki seni düz yola çıkarayım. Babacığım! 
Şeytana kulluk etme! Çünkü şeytan, Rahmân’ın buyruğuna uy-
mamıştır. Babacığım! Allah’ın azabına uğramandan ve böylece 
şeytanın yandaşı olmandan korkuyorum. (Babası:)’ Ey İbrâhîm! 
Sen benim tanrılarımdan yüz mü çeviriyorsun? Eğer vazgeç-
mezsen, andolsun seni taşlatırım; şimdi uzun bir süre gözüme 
görünme!’dedi. İbrâhîm şöyle dedi: ‘Esen kal! Rabbimden senin 
için mağfiret dileyeceğim. Çünkü O, bana karşı çok lütufkardır.’30 
Âyetlerden de anlaşılacağı üzere; Hz. İbrâhîm; çok zeki ve akıllı 
bir gençtir. ‘Duymayan, görmeyen ve sana hiçbir fayda sağla-
mayan bir şeye niçin taparsın?’ ifadesi onun zekâvetini açık bir 
şekilde göstermektedir. Babasına; aklını kullanmasını, duyma-
yan, görmeyen, insana hiçbir fayda sağlamayan şeylerden me-
ded ummamasını ve onu tevhid inancının gereği olan tek olan 
Allah’a inanması gerektiğini öğütlemiştir. Fakat Hz. İbrâhim’in 
babası, bu içten yapılan davete olumsuz cevap vermiş hatta Hz. 
İbrâhim’i taşlatmakla tehdit etmiş ve onu evden kovmuştur. Hz. 
İbrâhîm, babasının bu tehditvârî sözlerine rağmen; peygamber-
lik şefkatiyle yine de babası için af dileyeceğini belirterek evden 
ayrılmış. Bu da peygamberlerin ne yüce insanlar olduğunu is-
pat etmek için yeterli kanıttır. Biz böyle bir muameleyle karşılaş-
sak acaba ne yapardık? Nitekim günümüzde evlerini terkeden, 

29 Eş-Şuarâ 26/214. 
30 Meryem 19/42-47.
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sokaklarda yatan insanlarımız mevcuttur. Bu sebepten evlerini 
terkeden insanlar; âile büyükleri onların iyiliği için birşeyler söy-
lediği halde, akılsız ve mantıksız davranarak onları dinlemeyip, 
daha kötü şartlarda yaşayıp kötü niyetli insanların eline düşüp 
gayr-ı meşru yollara düşmekteler. Bu sebeple; peygamberlerin 
hayatları genelde insanlar özelde gençler için öğrenilmesi ve uy-
gulanması gereken hikayelerdir. Peygamberlerin hayat hikaye-
leri; insanların hem dünyada hem âhirette mutlu yaşamalarına 
yardım edecek ve hem de onlara karşılaştıkları problemlerin çö-
zümünde yol gösterecektir.

Hz. İbrâhîm’in şirkle mücadelesi babasından sonra içerisinde 
yaşadığı toplumla devam etmiştir. Hz. İbrâhîm, kavmine mantık 
dili ile taptıkları putların ilah olamayacağını Kur’ân’ın ifadesiy-
le şu şekilde anlatmıştır:’ Gecenin karanlığı onu kaplayınca bir 
yıldız gördü. ‘Rabbim budur.’ dedi. Yıldız batınca da ‘ Batanları 
sevmem’ dedi. Ayı doğarken görünce, ‘Rabbim budur.’dedi. O 
da batınca, ‘ Rabbim bana doğru doğru yolu göstermezse elbet-
te yolunu şaşırmış kimselerden olurum’ dedi. Güneşi doğarken 
görünce, ‘Rabbim budur; zira bu daha büyük’dedi. O da batınca 
dedi ki: ‘Ey kavmim! Ben, sizin (Allah’a) ortak koştuğunuz şey-
lerden uzağım.’ ‘Ben, O’nun birliğine inanarak yüzümü, gökleri 
ve yeri yaratan Allah’a çevirdim ve ben müşriklerden değilim. 
‘Kavmi onunla tartışmaya girişti. Onlara dedi ki:’ beni doğru 
yola iletmişken, Allah hakkında benimle tartışıyor musunuz? 
Ben sizin O’na ortak koştuklarınızdan korkmam. Ancak Rabbi-
min (beni korkutacak) bir şey dilemesi hariç, Rabbimin ilmi her 
şeyi kuşatmıştır. Hala ibret almıyor musunuz?’31 

Hz. İbrâhîm, tevhid ehlinden olmakla birlikte, kavmini tev-
hid inancına ikna etmek fikriyle önce bir yıldızın, sonra ayın ve 
sonrasında da güneşin ilah olup olmayacağını araştırmış; gelip 
geçici ve değişken bir varlığın ilah olamayacağı, tanrısal bir sev-
giyle benimsenemeyeceği şeklindeki temel gerçeğe dayanarak 
bunların hiçbirini tanrı diye kabul etmenin mümkün olmadığını, 

31 El-En’âm 6/76-80.
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bütün noksan sıfatlardan münezzeh olan Allah’tan başka gerçek 
ilah bulunmadığını ispatlamıştır.32 Fakat kavmi, Hz. İbrâhîm’in 
bu akıl ve mantık dolu delillerine bırakın inanmayı; onunla tar-
tışmaya girişmişler ve kafası çalışmayan ebleh insanlar olduk-
larını göstermişlerdir. Allah, aklını kullanmayan ve peygamber-
lerini dinlemeyen bu kavimleri hem dünyada hem de âhirette 
cezalandıracağını belirtmiştir. 

Müfessirlerin bazısına göre, İbrahim’in âyette geçen aşama-
lardan geçerek Tevhid inancına ulaşması çocukluk yaşlarında 
gerçekleşmiştir.33 Buradan hareketle; Hz. İbrâhîm’in çocuk 
olmasına rağmen, peygamberlerin vasıflarından olan fetanet 
sıfatını taşıdığını söylemek mümkündür. Çünkü önder olacak 
kişinin akıllı ve zeki olması elzemdir. Hz. İbrâhîm, kavmiyle gi-
riştiği mücadele sonrasında dönemin yöneticilerinin de radarına 
girmiş ve saltanatlarını tehlikeye sokan bir şahsiyet haline gel-
miştir. Nitekim Hz. İbrâhîm’in delikanlı bir genç iken yaşadığı 
toplumdaki insanların ne kadar ahmak ve ebleh olduklarını an-
latan Kurân’da zikredilen şu olay artık Hz. İbrâhîm’in dönemin 
kralı tarafından huzura çıkarılıp yargılanmasına sebep olmuş-
tur. Kurân-ı Kerîm’de bu olay şöyle ifade edilmiştir:’ Biz daha 
önce İbrâhîm’e doğru düşünme yeteneği vermiştik. Biz onu bi-
liyorduk. O, babasına ve kavmine, ‘şu kendilerine tapmakta ol-
duğunuz heykeller de ne oluyor?’ diye sormuştu. Onlar da ‘Ata-
larımızı bunlara tapar bulduk’ diye cevap vermişlerdi. İbrâhîm, 
‘Doğrusu siz de atalarınız da açık bir sapkınlık içindesiniz’ dedi. 
Onlar da, ‘ Bize gerçeği mi getirdin, yoksa bizimle oyun mu oy-
nuyorsun?’ diye sordular. İbrâhîm şöyle cevap verdi:’ Hayır, si-
zin rabbiniz göklerin ve yerin rabbidir; onları o yaratmıştır; ben 
de şâhitlik edenlerdenim.’ Sonra (içinden şöyle geçirdi): Allah’a 
yemin ederim ki siz ayrılıp gittikten sonra putlarınıza bir oyun 
oynayacağım!’ (Onlar gidince) İbrâhîm putları paramparça etti, 

32 Kurân Yolu Meali, 136. (meal arası açıklama)
33 Muhammed b. Cerîr, et-Taberî, Câmiu’l-Beyân an Te’vîli Âyi’l-Kur’ân, Câmiu’l-

Beyân an Te’vîli Âyi’l-Kur’ân, thk. Dr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Türkî. ( Dâru 
Hicr Yayınları, 1. Basım, 2001), 9/356.
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belki ona başvururlar diye büyük putu bıraktı. (Dönüp durumu 
gören) putperestler, ’Bunu tanrılarımıza kim yaptı? Muhakkak 
o, zalimlerden biridir’dediler. Bazıları, ‘İbrâhîm denen bir gencin 
bunları diline doladığını işitmiştik’ deyince,’ O halde, onu he-
men insanların önüne getirin, belki birileri şahitlik eder.’ dediler. 
İbrâhîm getirilince, ‘Bunu ilahlarımıza sen mi yaptın? diye sor-
dular. İbrâhîm, ‘Hayır’ dedi, ‘ Bu işi şu büyükleri yapmıştır. Eğer 
konuşabiliyorsa onlara sorun!’ Sonra dönüp birbirine, ‘Asıl hak-
tan ayrılanlar sizlersiniz!’ dediler. Biraz sonra yine dönüş yap-
tılar. ‘Sen bunların konuşmadığını pekala biliyorsun’ dediler. 
İbrâhîm,’ Allah’ı bırakıp da size hiçbir fayda ve zarar vereme-
yen tanrılara mı tapıyorsunuz? Size de Allah’ı bırakıp taptığınız 
şeylere de yazıklar olsun! Siz aklınızı kullanmaz mısınız? dedi.34 
Yukarıda da zikredildiği gibi, Hz. İbrâhîm yaşadığı toplumdaki 
insanlara Allah’tan başka taptıkları ilahların ne kadar güçsüz ol-
duklarını, ne kendilerine ne de kendilerine tapan insanlara hiçbir 
zarar ve fayda sağlayamayacaklarını bir dersle anlatmak istiyor-
du. Nitekim, bir gün Hz. İbrâhîm’in kavmi bayram kutlamaları-
na giderken, O’nu da götürmek istediler. Hz. İbrâhîm hasta ol-
duğunu ileri sürerek bayrama katılmadı. Halk ayrıldıktan sonra 
puthaneye gitti ve büyük put hariç hepsini kırdı. Döndüklerinde 
bütün putların kırıldığını, baltanın büyük putun boynunda takı-
lı olduğunu gördüler. Ne hikmetse büyük putun yapabileceğine 
inanmayıp, Hz. İbrâhîm’in daha önce diline doladığını öne süre-
rek onu suçlama yoluna gittiler. Fakat İbrâhîm, çok zeki ve akıllı 
olduğu için ve onlara ders verme gayesiyle kendisinin yapmadı-
ğını, boynunda balta asılan büyük putun yapmış olabileceğini 
söylemiş fakat onlar da inanmamışlar. Tam da Hz. İbrâhîm’in 
istediği ortam oluşunca, onlara iyi bir ders vermiş, tâbir-i câizse 
onların ahmakça ve eblehçe davrandıklarını ve düşündük-
lerini ortaya koymuştur. Bir ara kendi kendilerine düşünüp, 
İbrâhîm’in haklı olduğunu düşünseler de tekrar eski inanışlarına 
geri dönmüşlerdir. İbrâhîm de onların akıllarını kullanmayan ve 

34 El-Enbiyâ 21/51-68.
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ahmak insanlar olduğunu onlara ispatlamıştır. Sonra olay, dö-
nemin kralının kulağına gitmiş ve kral da gerekli tahkîkât için 
İbrâhîm’i huzuruna getirtmiştir. Kurân-ı Kerîm’de kral ile Hz. 
İbrâhîm arasındaki olaylar şöyle anlatılmıştır:’ Allah’ın kendisi-
ne verdiği iktidara dayanarak rabbi hakkında İbrâhîm ile tartış-
maya giren kimseyi görmedin mi? İbrâhîm ‘Rabbim hayat veren 
ve öldürendir’ deyince o, ‘hayat veren ve öldüren benim’ dedi. 
İbrâhîm ‘ Allah güneşi doğudan getirmektedir, hadi sen de onu 
batıdan getir’ dedi. Bunun üzerine inkarcı ne diyeceğini bileme-
di. Allah zâlimler topluluğuna rehberlik etmez.’35 Hz. İbrâhîm 
ile yukarıda zikredilen hükümdar kaynaklarda Nemrut olarak 
geçmektedir. Hz.İbrâhîm, kralın huzurunda bile tebliğini yap-
maya devam etmiştir. Huzurda bulunan insanların yanında kral, 
kendisini ve halkını rabbine inanmaya davet eden İbrâhîm ile 
tartışmaya girişmiş fakat akıllı ve zeki olan İbrâhîm’in çarpıcı ve 
akıl dolu açıklamalarıyla adeta kral âciz ve akılsız bir insan se-
viyesine dönmüştür. Tabii ki halkının önünde böyle bir pozisyo-
na dönen kral gururuna mağlûb olarak İbrâhîm’i cezalandırma 
yolunu tercih etmiş ve bir nebze de olsa halkına gücünü göster-
miş olacağını düşünmüştür. Hz. İbrâhîm’in ateşe atılarak yakılıp 
öldürülmesini emreder. Fakat Allah, İbrâhîm’in öldürülmesine 
mani olur ve ateş bir anda esenlik ve serinliğe bürünür.36 Rabbi, 
İbrâhîm’i bu kutlu yolda ve davasında yalnız bırakmamış ve onu 
her dâim koruyup kollamıştır. 

SONUÇ
21. yüzyılda yaşayan genelde insanlar özelde gençler akılcı, 

rasyonalist ve pozitivist bir bakış açısına sahiptir. Bu bakış açısı 
her alanda olduğu gibi dîn alanında da kendini göstermektedir. 
Özellikle günümüz gençlerinin inanç eğilimleri, akılcı bakış açısı 
çerçevesinde şekillenmektedir. Bu sebeple; dini konulardaki an-
latımlar ve tebliğ metodları günümüz insan profilleri ve eğilim-

35 El-Bakara 2/258.
36 El-Enbiyâ 21/69. 
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leri çerçevesinde revize edilmelidir. Kurân-ı Kerîm, evrensel bir 
kitaptır. Her çağa ve zamana sözü olan bir mahiyet arzetmekte-
dir. Dolayısıyla genelde günümüz insanlarına özelde asrımızın 
gençlerine söyleyecek sözü mutlaka olacaktır. Madem ki, gü-
nümüz gençleri akılcı bir bakış açısıyla her meseleye bakmakta 
ve ona göre hüküm vermekte, dînin mübelliğleri olan yetkililer 
de bunu dikkate alıp ona göre anlatmaları gerekmektedir. Yani 
asrın idrâkine göre Kur’ân’ı tebliğ etmeleri gerekir. Aslında Hz. 
İbrâhîm’in kıssaları gerçekten günümüz gençlerinin bakış açısı-
na uygun olan bir yapıya sahiptir. Babası, yaşadığı toplum ve 
toplumun idarecileriyle giriştiği tartışmalara verdiği cevaplar ta-
mamen akıl dolu ve zeka ürünü şeylerdir. Örneğin; bütün halk 
bayram eğlencesine gittiği sırada, onlara taptıkları ve ilah olarak 
kabul ettikleri putların aslında ne kadar âciz olduğunu göster-
mek için yaptığı oyun gerçekten müthiş bir hamledir. Onları ikna 
etmek veya akıllarını kullanmadıklarını isbât etmek için bundan 
daha güzel bir metod olamazdı. Hele ki, en büyük putun boynu-
na baltayı asması gerçekten akıl dolu bir hamleydi. Kim yaptı? 
diye sorduklarında tabii ki, boynunda balta olan put yapmıştır, 
cevabı onlar için olması gereken cevaptı. Fakat akıllı bir insan, 
böyle bir şeyi kabul etmemeli, nitekim onlar da buna inanma-
dılar. Çünkü cansız kansız hareket etmeyen bir şey, bunu nasıl 
yapar?, bunu akıllı şuurlu güçlü kudretli bir varlığın yapması 
gerekir, diye bir müddet akıllarını kullanmaya başladılar ve put-
ları diline doladı diye Hz. İbrâhîm’i suçlama yoluna gittiler. Hz. 
İbrâhîm de bunu bekliyordu. Onlara; büyük put yapmıştır, dedi. 
Onlar; o, nasıl yapabilir dediler. Hz. İbrâhîm: ‘ bakın işte, gücü 
kuvveti kudreti olmayan daha doğrusu kendisine hayrı olmayan 
bir şey nasıl ilah olabilir? Hiç düşünmüyor musunuz? dedi. On-
lar, bir müddet düşünüp İbrâhîm’in haklı olduğunu kabul ettiler 
fakat biraz sonra tekrar atalarımızı bunlara tapar bulduk deyip 
eski inançlarına geri döndüler. Bununla birlikte, dönemin kralı 
olan Nemrud ile yaşadığı muhâvere ayrı bir önem taşımaktadır. 
Nemrud, ona ben de senin ilahın gibi öldürürüm ve yaşatırım 
deyince, İbrâhîm: rabbim güneşi doğudan getiriyor, sen de ba-
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tıdan getirsene deyince, Nemrud şaşırıp ne diyeceğini bilemez 
bir hale dönüşüyor. Şu cevaptaki zekayı ve aklı düşünebiliyor 
musunuz? gerçekten harika ve müthiş. Hz. İbrâhîm’in verdiği 
cevapları akıl-bâliğ olmuş küçük bir çocuk bile kabul eder. Fakat 
koca koca insanlar, başka başka sebepler ve sâiklerle basit mantık 
ve akılla kabullenilecek meseleleri bile anlamaktan âciz duruma 
düşmüşlerdir. Günümüz gençlerine bu tür kıssalar anlatılarak, 
inanç konularında sağlam bir zemine sahip olmaları sağlanabi-
lir. Özellikle, İbrâhîm’in kendi kendine güneşe, aya, yıldızlara 
bakarak yaptığı sorgulamalar gerçekten önemli ve değerli kıssa-
lardır. Gençlerimizi bu tür kıssalarla buluşturup, onların inanç-
larını güçlendirmek ve kötü niyetli insanların tasallutundan ve 
etkilerinden korumak dini tebliğ eden yetkililerin en başta gelen 
görevleri arasında olmalıdır. 
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MODERN ÇAĞDA KUR’ÂN ve 
SÜNNET PERSPEKTİFİNDE GENÇLİĞİN EĞİTİMİ

Mehmet Mahfuz ATA*

GİRİŞ
Gençlik dönemi, bedensel ve duygusal bakımından pek çok 

değişimin yaşandığı bir zaman dilimidir. Bunlarla beraber dinî 
duygunun ortaya çıktığı, benlik bilincinin şekillenmeye başla-
dığı, cinsel dürtülerin harekete geçtiği, itiraz ve sorgulamaların 
başladığı bir dönemdir.1 Psikolojik, sosyolojik ve biyolojik açıdan 
tanımlanan gençlik genellikle belli bir yaşı temel alma eğilimin-
dedir. Birleşmiş Milletlere göre, gençlik yaşı 15-24 arası dönem 
olarak tanımlanmakta ve kültüre göre bu sınırın değişebileceği 
ifade edilmektedir.2 Gençlik ve Spor Bakanlığına göre ise gençlik 
tanımı, sosyal ve ekonomik yapı, kültür ve törelere göre değişe-
bileceği belirtilmektedir. Bakanlık Türkiye’de gençlik yaşını 14-
29 arası olarak görmektedir.3

Bu çalışma, Kur’an ve Sünnet anlayışıyla gençlerin bilinçlen-

* Dr. Öğr. Üyesi, Burdur Mehmet Akif Ersoy Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Temel 
İslam Bilimleri Tefsir Anabilim Dalı, mehmetata@mehmetakif.edu.tr, https://or-
cid.org/0000-0001-7151-9377.

1 2023’e Doğru Türkiye’de Din ve Değerler Eğitimi Çalıştayı, Din Eğitimi Sonuç Raporu 
(Ankara: 19-21 Mart 2021) 71.

2 UNDP, UNDP Youth Strategy 2014-2017 United Nations Development Programme 
Empowered Youtih Sustainable Future. (New York: United Nations Development 
Programme, 2015), 9.

3 Ulusal Gençlik ve Spor Politikası Belgesi (Ankara: T.C. Gençlik ve Spor Bakanlığı, 
2018), 4.
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dirilmesi ve yetiştirilmesinde Kur’ân’ın rehberliğini konu etme-
yi hedeflemiştir. Bu amaçla toplumların inşasında önemli rolü 
olan gençlerin İslam’da din eğitimi algısı analitik ve eleştirel bir 
yaklaşımla ele alınmaya çalışılmıştır; gençlerin eğitimleri, fikir 
yapıları, inançsal tercihleri, toplumun ve milletin geleceği bakı-
mından oldukça önemli olduğu gündeme gelmiştir. İslam’a göre 
eğitimin amacı, iyi ve mükemmel genç yetiştirmek, onları hayata 
ve geleceğe hazırlamaktır.

Gençlerin, fizyolojik, ruhsal, sosyal gelişiminin yanı sıra 
Kur’ân’ın rehberliğinde psikolojik ve ahlâkî eğitimi de çok 
önemlidir. Aydınlanma felsefesinin getirdiği deforme anlayış4 
ve bunun dış olaylarla pekiştirilmesi, nesillerin psikolojilerini 
bozmuştur. Günümüzde nesillerin benlik ve bağımsızlık duy-
gusu öne çıkarılarak kişiliğinin kazanılması, öz benlik, kendine 
güven, sorumsuzluk gibi ifadeler revaç bulmakta ve takdir edil-
mektedir. Bu gençliğin fedakârlık, hasbilik, tevazu erdemlerini 
zayıflatmakta; duygusal ve ahlâkî gelişimini işlevsiz hale getir-
mektedir. Böylelikle kişinin duyguları, din gibi yüce değerlerle 
şekillendirilmediğinde, onu ahlâklı yapmamakta ve mutlu kıla-
mamaktadır. Sosyal ilimlerin gelişmesine paralel olarak insanlı-
ğın mutluluğu için çözüm önerileri artmasına rağmen, gençle-
rimizin ruhsal gerginlik ve bunalımlardan kurtarılamaması, in-
sanın ahlâkî, ruhsal ve psikolojik yönünü daha iyi tanınması ve 
bunun için çözüm arayışlarına girilmesini gerekli kılmaktadır.5

Toplumsal yapının değişim ve geliştirilmesinde aktif rol alan 
gençlik, her toplum için önemli bir gerçeklik haline gelmiştir. 
Hayatı ve değerleri sorgulamaya başlayan genç, kendine ait top-
lumsal hayat anlayışının ve kimlik duygusunun oluşturulmak 
istendiği; benliğin inşasının başladığı bir dönemdir.6 Bu çağda 

4 Süleyman Hayri Bolay, Gençliğin Ruhî ve Manevî Problemleri (İstanbul: İsav Yayın-
ları 1987), 5-8.

5 İlhami Günay, “Kur’ân-ı Kerim’de Gençlerin Duygu Gelişimi ve Eğitimi”, Turkish 
Studies International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or 
Turkic Volume 10/2 Winter 2015, p. 442, 435-460. 

6 Celal Türer, “Gençliğin Anlam Arayışına Felsefe (Tarihi) Nasıl Katkı Yapar?” Mo-
dern Çağda Gençliğin Anlam Arayışı, 145,145-152. 
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gel gitlerin, itirazların başladığı ve kendini ispat etmeye çalıştığı 
bir dönemdir.

Toplumun yapı taşı olan gençlik büyük nimetlerden sayıl-
mıştır. Kur’ân-ı Kerim’de, gençlere ayrı bir önem verilmiştir. Bu 
konuda özellikle peygamberlerin hayat kesitlerinden örnekler 
sunularak ve örnek gençlik karakterlerine yer verilerek onların, 
çok büyük boyutlardaki görevi yüklenecek yetkinlikte oldukla-
rı belirtilmiştir. Dolayısıyla her asra hitap eden Kur’ân-ı Kerim, 
modern zamanda da dijital ve sanal âlemde zamanlarını tüketen 
gençlere; fikir ve inançta rehberlik edebilecek bir kaynak olduğu 
görülmüştür. Adeta tüketim nesnesi hâline getirilen, sanal bir 
hayatın dayatılmasıyla yaşam biçiminden kaynaklanan psikolo-
jik, sosyolojik ve ekonomik sorunlarla baş etmeye çalışan post 
modern asrın mağduru gençlere, Kur’ân ve Sünnet anlayışıyla 
gençlerin eğitilmesinin önemi daha fazla ortaya çıkmıştır.7

Kur’ân-ı Kerim’de gençliğe dair alınabilecek pek çok numu-
ne bulunmaktadır. Kabil’in öldürmeye yeltenmesine karşılık 
Hâbil’in karşılık vermemesi, Hz. İbrahim’in kavmine karşı yap-
mış olduğu şirke karşı koyma ve tevhid mücadelesi, Allah için 
kurban edilmeyi kabul eden Hz. İsmail’in itaat ve teslimiyeti,8 
Züleyha’nın ısrarlı birlikteliğine karşılık Hz. Yûsuf’un ahlâk, ve 
iffetini sergilemesi, ilahlık taslayan zorba Firavun’un baskılarına 
maruz kalan Hz. Mûsâ’nın cesaret, hakşinaslık ve güvenirliği, 
Hz. İsâ’nın davetteki adanmışlığı, kavminin ithamlarına karşı 
karşıya kalan Hz. Meryem’in ibadet, iffet ve teslimiyeti, inançları 
uğruna zorba bir yöneticiden kaçan Ashâb-ı Kehf’in yiğitlik ve 
tevhid inancında göstermiş oldukları azim ve kararlılığı, temel 
değerlerin yerleşmesi için Hz. Lokman’ın çocuğuna yaptığı tav-
siyeler gibi örnekler Kur’ân kıssalarında alınabilecek modeller 
olarak yer almaktadır.9

7 Bilal Yararlı, Kur’an Kıssaları Bağlamında Müsbet ve Menfi Gençlik (Bingöl: Bingöl 
Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2021), 3.

8 es-Saffât 37/102.
9 Konuyla ilgili âyetler için bk. Yûsuf 12/17-18; el-Kehf 18/13-14; Meryem 19/30-32, 

el-Kasas 28/14-15; Lokman 31/13-19; Âl-i İmrân 3/37.
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Aslında manevî değerlerle bezenmeyen gençlik, akıldan çok 
duygularını ve özgürlüklerini önceler. Bu nedenle çağımızda 
modernitenin dayatmasıyla dünyevileşen gençliğin nefis ve 
duygularına hitap etmekte ve onları tehlikeli mecralara doğru 
sürüklemektedir. “Özellikle teknolojik gelişmelerin şehvet kültünün 
hizmetinde kullanılmasıyla gençlere yönelik haramlar çekici hale geti-
rilmekte ve onlar, çevrelerinde olup bitenden habersiz, sanal bir dünya-
nın esiri olmaya zorlanmaktadırlar.”10

Bu araştırmanın amacı, modern çağın da etkisi göz önüne 
alınarak toplumun ve geleceğin yapıtaşı olan gençleri, ideal bir 
birey olarak hangi donanımlara sahip olması ve hangi eğitim sis-
temi içerisinde yetişmesi gerektiğini, en güzel rehber olan Kur’an 
ve sünnet bakış açısıyla eğitmektir.

1. Gençlikle İlgili Kavramsal Çerçeve
Gençlik, çocukluk ve erişkinlik arasında bulunan gelişme ve 

bağımsız yaşamaya hazırlanma ile birlikte bedensel, toplumsal 
ve ruhsal olgunlaşma dönemidir.11 Genellikle kuşak kelimesiyle 
birlikte anılan genç ve gençlik tanımlamaları ise modernitenin 
sonuçlarından biri olarak karşımıza çıkmaktadır.12 Gençler bu 
dönemde çevresinden uzaklaşmaya başlayarak bağımsız kişili-
ğine hazırlanır. Buluğ olayıyla bu durum doruk noktasına ulaşır 
ve farklı davranışlar sergileyerek bağımsızlığını ve yetkinliğini 
ilan etme denemelerine girişirler. İşte bu dönemde sosyokültürel 
alanın gence bakışı, onu yetişkinliğe hazırlama ve bu çağda or-
taya çıkabilecek bazı sorunların en az indirgemede büyük ehem-
miyet taşımaktadır.13 

“Kur’ân’da kullanılmayan “ş-b-b” kelimesi, lügatte “tutuş-

10 Bilal Yararlı, Kur’an Kıssaları Bağlamında Müsbet ve Menfi Gençlik, 1.
11 Atalay Yörükoğlu, Gençlik Çağı (İstanbul: Özgür Yayın Dağıtım, 1990), 13.
12 Gülden Demir, Gençlik Algısı: “Genç Yaşam Dünyası” ile İlgili Gençler Üzerine Bir 

Araştırma, (Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Doktora Tezi, İstan-
bul 2021), 14.

13 Turgay Gündüz, “Ergenlik Dönemi Din Eğitimi”, Etkili Din Öğretimi, 3. Basım (İs-
tanbul: Türkiye İlahiyat Tedrisatına Yardım Eden Dernekler Federasyonu, Eylül 
2010) 94.
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mak, alevlenmek, büyümek, güçlü olmak,”14 demektir. Bu ke-
lime, kızışmak, şiddetlenmek anlamına da gelir.15 Bu fiilin isim 
türevi olarak kullanılan “şabb”, çoğulu Şebâbtır. O da gençlik 
toyluk ve yenilik anlamına gelmektedir. Ayrıca gençlik, yetişkin 
ve bulûğ çağına ermiş kimseye de şâbb denmektedir. Gençlik 
anlamına gelen “şebibe” kelimesi ihtiyarlık (şeyb) kelimesinin 
zıddıdır. O da vücudunun gücünün artmasıdır.16 Genç kavra-
mı (şebâb) Kur’ân’da geçmemekle birlikte hadislerde genç (şâbb) 
kelimesiyle ifade edilmektedir. Antik Yunan çağından itibaren 
muhtelif metinlerde genç ve gençliğe dair ifadelere rastlanıldı-
ğı bildirilmektedir.17 İnsan yaşamının erginliğe erdikten sonraki 
dönemini kapsayan gençliğin (şâbb ve şebâbın), hangi yaş sınır-
larını kapsadığı konusunda farklı eğilimler bulunmaktadır.18

2. Kur’ân’da Gençliği İfade eden Kavramlar
Kur’ân-ı Kerim’de fetâ, ğulâm, vildân, sabî ve türevleri gençli-

ği ifade eden kelimeler olarak geçmektedir. Sözlükte “ulaşmak” 
anlamına gelen “Belağa”, ergenlik çağı için kullanılmıştır. Er-
genlik çağına uluşmak ve fiziksel erişkinlik anlamında “belağa 
eşüddeh” denilmiştir.19 Nitekim âyette, “Ergenlik çağına eri-
şince, ona hikmet ve ilim verdik. İşte biz iyi davrananları böyle 
mükâfatlandırırız”20 Konuyla ilgili Râzî İbn Abbas’ın “olgunluk 
çağının (eşüddeh), on sekiz- otuz yaşlarında olduğunu; otuzdan 
kırka kadar ise insanın ne artıp ne de eksildiğini, kırktan sonra 

14 İsmail b. Hammad el-Cevherî, Tacü’l-Lüga ve Sıhâhü’l-Arabiyye, nşr. Ahmed Ab-
dulgafur Attâr, (Beyrut: Dârül-İlm lilmelâyîn,1407/1987), 1/151; Ebü’l-Hüseyin 
Ahmed b. Fâris, Mu’cemu Mekâyîsi’l-Luga, nşr. Abdüsselam Muhammed Harun, 
(Kahire: Dârü’l-Fikr, 1399/1979), 3/177; ez-Zebîdî, Muhammed b. Muhammed, 
Tâcü’l-Arûs min Cevâhiri’l-Kâmûs, nşr. Heyet, (Dârü’l-Hidâye, 3/92).

15 İbnü’l-Fâris, Mu’cumü’l-Mekâyisi’l-Lüga, 3/177. 
16 Cevherî, es-Sıhhâh, 1/151; İbnü’l-Fâris, Mu’cumü’l-Mekâyisi’l-Lüga, 3/177.
17 Örnek çalışma için bk. Aristotales, Retorik, çev. Furkan Akderin, (İstanbul: Say 

Yayınları, 2018); Gülden Demir, Gençlik Algısı: “Genç Yaşam Dünyası” ile İlgili 
Gençler Üzerine Bir Araştırma, 15.

18 Gençlik yaşının 16-32 ile 17- 51 yaş arası genç denildiğini belirtmektedir. Bk. Ez-
Zebîdî, Tâcü’l-Arûs, 3/92.

19 Râgıb el- İsfahânî, el-Mefredât fî Garîbi’l-Kur’ân, nşr. Safvân Adnan ed-Dâvudî, 
Dârü’l-Kalem, Beyrut 1412/1991, 144.

20 Yûsuf 12/22; en-Nûr 24/59. 
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ise eksilmeye başladığını” ifade eder. Mukatil b. Süleyman’a göre 
“eşüddeh” on sekiz yaş,21 Râzî’ye göre ise, “Eşüddeh” on sekiz-
otuz, “istevâ” için de otuz-kırk yaş arası en isabetli görüştür.22 

Kur’ân’da genç, delikanlı manasında kullanılan sözcüklerden 
biri de fetâdır (الفَتى). Arapça’da çok farklı anlamlara gelmekte-
dir. Fetâ genel anlamda adam demektir. Köle ve hizmetliye fetâ 
denildiği gibi civanmert, eli açık, çok cömert, mürüvvet sahibi, 
hürriyet, arkadaş, yiğit, delikanlı, toy, küçük yetişkinliğin ilk dö-
nemi23 gibi anlamlara da gelmektedir. Söz konusu anlamlardan 
hareketle fetâ kelimesi, kişinin belli bir yaşam dönemini kapsa-
mayıp yiğitlik, dostluk, arkadaşlık, olgunluk, hürriyet, cömert-
lik, delikanlılık gibi vasıfları içeren çok farklı anlamlara da geldi-
ği görülmektedir.

F-t-y sözcüğü türevinden olan “iftâ” şeklinde mastar, “yorum-
lamak, isabetli yorum yapmak, bilinmeyen bir konuyu izah et-
mek, tefekkür edip cevabını bulmak gibi manalara gelmektedir.24 
Bu yorumlama sonucunda ortaya çıkan duruma fetvâ denmek-
tedir. F-t-y nin türevlerinden olan (ıstefâ) ise sormak, istemek ve 
öğrenmek manalarına gelmektedir.25

Lügatte ğ-l-m, “bulûğ çağına yeni erişen, çocuk, toy ve 
şehvetin kabarması ve şehvetine mağlup olması anlamına 
gelir.26 Bu fiil türevinden gelen ğulâm, tüyü bitmemiş çocuk 
anlamına gelir. Ğilmetün ve ğilmân, ğulâmun çoğuludur. el-

21 Ebu’l-Hasen Mukâtil b. Süleymân, et-Tefsîru’l-Kebîr, thk. Abdullah Mahmûd 
Şehhâte (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Turâs, 1423) 1/276.

22 Ebu Abdillah Fahduddin Muhammed b. Ömer b. Hüseyin er-Râzî, et-Tefsîru’l-
Kebîr, 3. Basım (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Turâsi’l-Arabî, 1420), 24/583.

23 Taberî, Ebû Ca’fer Muhammed bin Cerîr, Câmiu’l-Beyân an Te’vîli Âyi’l-Kur’ân 
thk. Ahmed Muhammed Şâkir, (yy.: Müessesetü’r-Risâle, 2000), 8/188; Cevherî, 
es-Sıhhâh, 6/2451; İbnü’l-Fâris, Mu’cumü’l-Mekâyisi’l-Lüga; 4/473; Ebû’l- Hasen Alî 
bin Muhammed el-Maverdî, en-Nüket ve’l-Uyûn/Tefsiru’l-Mâverdî, thk. Seyyid 
Abdulmaksud b. Abdurrahîm, (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, trs.), 3/ 36-37; 
Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, 3. 
Basım Dâru’s-Sâdır, Beyrut 1414/1993, 15/145-147. İbnü’l-Manzûr, Lisânü’l-Arab, 
15/145-147.

24 İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, 15/145-147.
25 İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, 15/147.
26 Halil b. Ahmed, el-‘Ayn, thk. Mehdî el-Mahzûmî- İbrahim es-Sâmerrâî (yy.: Dâru 

Mektebeti’l-Hilîl, ts). 4/422; İbnü’l-Fâris, Mu’cumü’l-Mekâyisi’l-Lüga, 4/387.
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ğeylemu, yeni, toy kız çocuğuna denir. Ğeylem, genç anla-
mına da  gelir.27 Kur’an’da “ğulâm” sözcüğü on iki ayette28, 
“ğılmân” ise bir âyette geçmektedir.29 Âyetlerin bir kısmında 
“küçük çocuk”,30 diğerlerinde ise, “yetişkin çocuk”31 anla-
mında kullanılmıştır.

Arapça’da “velîd” ((ُوالوَليد kelimesinin çoğulu vildan (ٌوِلْدان) ve 
vildetün (ٌوِلْدَة) gelir. Lügatte “sabi, çocuk, yeni doğan çocuk, genç, 
hizmetçi, köle” manasına gelir. İsim olarak (ُالوِلادة) ve velîdîyyeh 
-32şeklinde gelir. Dişil için “vildân ve velâid” velidenin ço (الوَلِيدِيَّةُ)
ğuludur. Genelde kullanım olarak ihtilam öncesi çocukluk döne-
mini ifade etmektedir.33 Vildan, Kur’ânda iki yerde “genç” mana-
sında kullanılmış ve Kur’ân’da cennete girenlere verilen nimetler 
belirtilirken “çevrelerinde ebedî yaşamaya erdirilmiş gençlerin 
“vildân”34 ve “sedefteki inciler gibi gençlerin (ğilmân)”35 dolaş-
tığından söz edilir.

Bu kavramlar dikkate alındığında toplumun inşası için insan 
ömrünün en önemli yaşamının gençlik çağı olduğu, bu dönemin 
Allah’ın bir armağanı olarak görülmesi gerektiği anlaşılmak-
tadır. Ayrıca Kur’ân’da genç karakterlerin yaşadıkları olaylar-
dan dersler çıkararak, ideal gençliğin kimliğinin kazanabilme-
si için eğitimde bu örneklerden yararlanılması hususu önem 
kazanmaktadır.36

27 İbnü’l-Fâris, Mu’cumü’l-Mekâyisi’l-Lüga, 4/387.
28 Âl-i İmrân, 3/40; Yûsuf 12/19; el-Hicr 15/53; el-Kehf 18/74, 80, 82; Meryem 19/7, 8, 

19, 20; es-Sâffât 37101; ez-Zâriyât 51/28; Âl-i İmrân 3/40; Meryem 19/30.
29 Et-Tûr 52/24.
30 Âl-i İmrân 3/340; El-Hicr 15/53: Meryem 19/7-8, 3; ez-Zâriyât 51/28; es-Sâffât 

37/101.
31 Yûsuf 12/19; el-Kehf 18/74, 80, 82.
32 Cevherî, es-Sıhhâh, 2/554; İbnü’l-Manzûr, Lisânü’l-Arab, 3/468-469; ez-Zebîdî, 

Tâcü’l-Arûs, 9/323-324.
33 İbnü’l-Manzûr, Lisânü’l-Arab, 3/468-469; ez-Zebîdî, Tâcü’l-Arûs, 9/323-324.
34 El-Vâkıa 56/17.
35 et-Tûr 52/24. 
36 Musa Güler, “Kur’ân Perspektifinden Gençliğe Bakış”, Modern Çağda Gençliğin 

Anlam Arayışı, Ed. Süleymen Taşkın-Sadi Yılmaz, Bingöl Üniversitesi Uluslarara-
sı Sempozyum (Bingöl: 15-16 Ekim 2018), 336.
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3. Modern Çağda Kur’ân’ın Rehberliğinde Gençliğin Eğitimi
Genel olarak eğitimde, özel de ise Kur’an perspektifinde “rol 

model” eğitiminin önemli olduğu bilinmektedir.37 Tarihteki kut-
sal kitaplarda da anlatılan olaylar, dolaylı olarak sunulan örnek 
portreler ve olumlu karakterler, değerler eğitimindeki yerinin 
önemine işaret etmektedir.38 Konuyla ilgili olarak Kur’ân’da ve 
önceki peygamberlerin toplumlarında Allah’a inanan gençlerin 
yaşamış oldukları ve Kur’ân’ın hak olarak nitelediği kıssalar, ib-
ret ve öğüt almak amacıyla anlatılmaktadır.39

Ergenlik çağından itibaren gençlerin toplumsal ve sosyal 
olaylara ilgilerinin arttığı,40 yeni değerleri benimsemede di-
ğer kesimlerden daha önde oldukları; bunların yerine gençlerin, 
gelişim çağının özellikleri nedeniyle genellikle var olan inancı, 
kültürü ve değerleri sorgulamaya ve analitik ve nedensel düşün-
meye daha yatkın oldukları görülmektedir.41 Çocukta dinî an-
layış, duygusal bir düşünce yapısında kendini gösterir. Ergen-
lik dönemi ile birlikte çocuğun duygu ve düşünce dünyasında 
olayları tahlil ve analiz etmeye başlar. On iki on üç yaşlarında 
başlayan soyut düşünme yeteneği, sosyal ve toplum kültürü çer-
çevesindeki deneyimlerin yardımıyla sorun analizleri ve büyük 
boyutlarda genellemeler yapmaya sevk eder.42 Böylece soyut dü-
şünüş yeteneği sayesinde genç, dine ait gerçekleri daha sahici 
bir şekilde anlayabilmekte, Allah, melek, cennet, cehennem ve 
âhiret gibi ifadeleri algılayabilmektedir.43

37 Yûsuf 12/17-18; el-Kehf 18/13-14; Meryem 19/30-32, el-Kasas 28/14-15; Lokman 
31/13-19; Âl-i İmrân 3/37.

38 Robbins, Anthony, Sınırsız Güç, çev. Mehmet Değirmenci, (İstanbul: İnkılap Ki-
tabevi, 4. bs., 1993), 376; Turgay Gündüz, İslam Eğitim Sisteminde Gençlik Dönemi 
Din Ve Ahlak Eğitimi (Bursa: Uludağ Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Dok-
tora Tezi, 2002), 106.

39 Güler, “Kur’ân Perspektifinden Gençliğe Bakış”, Modern Çağda Gençliğin Anlam 
Arayışı, 336. 

40 Atalay Yörükoğlu, Çocuk Ruh Sağlığı, (İstanbul: Özgür Yayınları, 2003), 376.
41 Güler, “Kur’ân Perspektifinden Gençliğe Bakış”, 337.
42 Hayati Hökelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1993), 

267.
43 Şuayip Özdemir-Rahime Kavak, “Kur’ân ve Hadislerde Gençlik Dönemi Özel-

likleri”, Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and 
History of Turkish or Turkic Volume 9/2 Winter 2014, p. 1218, 1215-1226, 
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Yapılan bilimsel araştırmalara göre çocukluk çağında kaza-
nılan davranışların çoğunluğunun yetişkinlikte, insanın kişilik 
yapısını, alışkanlık, inanç ve değer yargılarını biçimlendirdiğini 
ve sağlam ve bir kişiliğin temelinin ilk çocukluk yıllarında atıla-
bileceğini göstermiştir.44

Gençlik yıllarının çocukluğun bir uzantısı olduğu söylen-
mektedir. Çocukların çocukluk yıllarında dinî konularda ilginin 
yüksek olmasına rağmen bu eğilimin iyi bir yönlendirme yapıl-
madığı takdirde zamanla azaldığı, gittikçe daha az öğrenme is-
teği duyulduğu ve nihayet inkârcı bir tutuma dahi girebileceği 
belirtilmiştir.45

3.1. Gençliğin Eğitilmesi ile İlgili Örnek Modeller
Kur’ân, insanın akıl, his ve duygularına hitap etmekte, özel-

likle kıssalar vasıtasıyla bunları harekete geçirerek irşat etmekte-
dir. “Kıssalardaki aktörlerin yaşamış oldukları heyecan, korku, endişe, 
üzüntü, öfke, sevinç, ümit ve huzur bulma gibi hislerini okuyuculara 
aynen yansıtmaktadır.”46

Kur’ân’da analitik düşünme tarzıyla olayları açıklamaya çalış-
ma ve varlığı anlamlandırmaya yönelik muvahhid olarak soyut 
bir tanrı anlayışına yönelme davranışının sembolü olan Hz. İb-
rahim, geceleyin gördüğü ayı, yıldızı ve daha sonra güneşi “İşte 
rabbim budur”47 nitelemesinde bulunarak somut bir âlemden 
tanrı arayışına giren Hz. İbrahim, şirkle mücadele ederek batan 
ve kaybolanların tanrı olamayacağını belirterek, yeri ve göğü ya-
ratan soyut tanrı anlayışına yönelmiştir.48

Kur’ân-ı Kerim’de tevhidi benimseyip bunun mücadelesi veren 
ve şirk ortamında örnek bir şahsiyet olarak yaşayan Hz. İbrahim, 
puta tapan babasının yanlış telkinine rağmen, sağlam bir fıtrata 

44 Mualla Selçuk, Çocuğun Eğitiminde Dinî Motifler (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı 
Yayınları, 1990), 13. 

45 Selçuk, Çocuğun Eğitiminde Dinî Motifler, 25.
46 Günay, “Kur’ân-ı Kerim’de Gençlerin Duygu Gelişimi ve Eğitimi”, Turkish Studi-

es International Periodical For The Languages, 443. 
47 el-En’âm 6/77.
48 En-En’âm 6/76-79.
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sahip olmasıyla küçük yaşlarda iken bir muvahhit olarak Allah’a 
yönelmiştir.49 O aklî olgunluğuna paralel bir şekilde gök cisimle-
rini nazara verip muhataplarını eğitmiştir. Hz. İbrahim, ölüm teh-
ditlerine aldırmadan Allah’a tam bir güven ve tevekülle dinî duy-
gunun önemini yaşayarak göstermiştir.50 Hz. İbrahim toplumdaki 
hâkim kültürü sorgulamış ve nedensel düşünme yöntemini kulla-
narak müşrik olan kavmini tevhid inancına davet etmiştir.51

Dinî duygunun özü sevgiye dayanmaktadır. Gençlerde bu-
lunan bu duyguların Kitap ve Sünnet perspektifinde eğitilmesi 
önem arz etmektedir. İnsanlardaki en temel sevgi, evlat ile anne-
baba arasındaki sevgidir. Bunun örneğini Hz. Lokman’ın oğluna 
yaptığı öğütlerde görülmektedir.52 Böylece karşılıklı güven hissi 
oluşması ve müstakbel peygamberin zihnî ve duygusal kişiliği-
nin güzel gelişmesi sağlanmıştır.53 “Evladın, babasının sevgisini 
kazanmaya çalışmasına ise, Hz. Yûsuf’un kardeşleri tarafından tuzak 
kurmaları nedeniyle temas edilmiştir. Aslında sevginin en üst boyutu 
Allah’a iman etmek ve saygıyla O’na ve ilkelerine severek uymaktır.”54

İffet ve hayâ timsali Hz. Yûsuf, Züleyha’nın daveti karşısında 
şehvetine yenilmeyerek, kardeşlerinin yaptıkları kötülüklerine 
rağmen, kine karşı affı tercih etmiş55, gençlere model olmuş-
tur. “Hz. Yûsuf; bedeni köle olanların ruhlarının özgür kalabi-
leceğinin; zorlukların ve yüksek makamların kimliği ve kişiliği 
bitiremeyeceğinin en güzel örneğidir. O, hayatı boyunca verdiği 
mücadele ile “güçlü olan değil haklı olan kazanır” mesajını ver-
mektedir. Ayrıca hiçbir tuzağın, iman gücünün karşısında tutu-
namayacağı olgusu ortaya çıkmaktadır”.56

Hz. Yûsuf gençliğinde, hapishanedeki arkadaşları olan inanç-

49 El-En’âm, 6/74-79. 
50 Günay, “Kur’ân-ı Kerim’de Gençlerin Duygu Gelişimi ve Eğitimi”, 448.
51 Güler, “Kur’ân Perspektifinden Gençliğe Bakış”, 337.
52 Lokman 31/13-17.
53 Tâhâ, 20/40; el-Kasas, 28/12. 
54 Günay, “Kur’ân-ı Kerim’de Gençlerin Duygu Gelişimi ve Eğitimi”, 446-447.
55 Yûsuf 12/92.
56 Cahit Karaalp, “Kur’ân’da Örnek Genç Modeli”, Uluslararası İnsan Çalışmaları 

Dergisi 2/4(2019), 186, 180-185.
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sız mahkûmların öncelikle dini duygularını eğitmeye vesile yap-
mış, onları Allah ve âhiret gününe inanmaya davet etmiştir.57 
Yine Hz. Yûsuf, zindandaki mahkûm gençleri rencide etmemek 
ve kin duymamalarını sağlamak için milletlerin inançsızlığını ki-
nayeli bir ifadeyle dile getirmiştir. O, hakimane bir üslupla yavaş 
yavaş kalplerine girerek, doğru olan dinî duyguyu yerleştirmeye 
çalışmıştır.58

Hz. Yûsuf’un kıssası sadece tarihsel boyutuyla ele alınmama-
lı; zira “Andolsun ki, Yûsuf ve kardeşlerinin olayında soranlara nice 
ibretler vardır”59 ifadesiyle burada yer alan şahıs ve hadiseler 
aynı zamanda insanlığın geleceğinde gerçekleşebilecek ahlâkî, 
dinî ve sosyal olayları kavramaya ve yorumlamaya yönelik genç 
kuşaklar için eğitici mesajlar vardır.

Kur’ân-ı Kerim’de, Hz. Yûsuf’un ibadet duygu ve eğitimini 
babasından aldığı ve genel ve özel anlamıyla, medrese ve mabe-
de çevirdiği hapishanede davetini yaymaya çalıştığı bildirilmek-
tedir. O, “güzel davrananlar” ifadesiyle, Kur’ân’da nitelenen “iyi 
insan” tipinin ayrılmaz parçası imana, ibadete ve ahlâka vurgu 
yapmaktadır. Hz. Yûsuf’un “Ya’kub’un dinine uydum.” ve: “...ken-
disinden başkasına ibadet etmemenizi…” sözleri,60 ibadeti dinin 
asıllarından saydığını göstermektedir.61

Gençlik çağında soyut düşünce ile birlikte dine yönelme bilinci 
başlar. Dinî şuurun başlaması ile birlikte on iki yaşına kadar anne 
baba ve çevreden etkilendiği dinî eğitim anlayışından sıyrılarak 
daha çok kişisel kanılara dayalı olarak benimsenecek dinî gelişim 
sürecine girer.62 Sürekli hayatı anlamlandırmaya çalışan gençler 
içinde bulundukları toplumun kültürel yapısını ve değerlerini 
eleştirmeye ve sorgulamaya başlarlar. Kurân, idealleri ve değer-

57 Yûsuf 12/37-41.
58 Günay, “Kur’ân-ı Kerim’de Gençlerin Duygu Gelişimi ve Eğitimi”, 48.
59 Yûsuf 12/7.
60 el-Bakara, 2/132-133; Yûsuf, 12/22 38; İbrâhîm, 14/37. 
61 Günay, “Kur’ân-ı Kerim’de Gençlerin Duygu Gelişimi ve Eğitimi”, 451.
62 M. Naci Kula, “Gençlik Döneminde Kimlik ve Din”, Ed. Hayati Hökelekli, Gençlik, 

Din ve Değerler Psikolojisi, (Ankara: Ankara Okulu 2002), 38; krş. Şuayip Özdemir-
Rahime Kavak, “Kur’ân ve Hadislerde Gençlik Dönemi Özellikleri”, 1218-1219.
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leri için müreffeh hayatlarını terk ederek mağaraya sığınıp ölümü 
göze alan, Allah’ın varlığına ve birliğine inanmış birkaç yiğit gen-
cin (Ashâb-ı Kehf) ruh yapısına vurgu yaparak “Rablerine inanmış 
gençler”63 diye bahseder. Kur’ân’da Allah’a inanmış ve tevhid inan-
cına sahip bu gençlerin toplumlarından çok farklı bir sağduyuya 
sahip olduklarına vurgu yapılmaktadır.64

Netice olarak, gençlerin inanmaya meyilli olmaları; analitik 
düşünme, anlama ve akletme gibi insanî duyuların henüz dış 
tesirlerin etkisiyle doğal özellikleri kaybetmediği ve tamamıyla 
etkin olduğu bir eğitim ve gelişim çağı içinde bulunmadan kay-
naklandığı görülmektedir.65

4. Kimlik Arayışında Olan Gençliğe Kur’ân’ın Rehberliği
Gençliğin maddî-manevî birçok sorunla karşılaştıkları bilin-

mektedir. Ancak bu sorunlarının büyük bir bölümü, modern 
çağdan kaynaklanan insan anlayışı, toplumun sosyal ve kültür 
yapısının eşlik ettiği birtakım faktörlerle de yakından ilişkilidir. 
Öte yandan gençlerimizin manevi problemlerinin kaynağında 
batılı hayat tarzına özenti ve ondan doğan problemlerden kay-
naklandığı da söylenmektedir.66 Teknolojinin hızla ilerlediği, 
sosyal platformların çok geniş çevreye hitap ettiği, herkesin ko-
laylıkla olumlu veya olumsuz her bilgiye ulaşabildiği bu çağda, 
gençlerin internet bağımlığı artmaktadır. Bu sorunların çözüm 
yolu; Kur’an’ın eğitim anlayışını benimsemek ve onun gösterdiği 
güzel örnekleri (üsve-i hasene) rehber edinmektir.67

Bugün gençlik; kimlik bunalımı, değerlerine yabancılaşma, 
samimiyet eksikliği, dünyevileşme, dava yoksunluğu, şehvet pe-
şinde koşma, haset, doyumsuzluk, tüketim hastalığı, bencillik, 

63 el-Kehf 18/13.
64 M. Emin Ay, “Kuran’da Gençler ve Gençlik Değerleri”, Gençlik Dönemi ve Eğitimi 

II (İstanbul: Ensar Neşriyat 2003), 31, 32.
65 Gündüz, İslam Eğitim Sisteminde Gençlik Dönemi Din Ve Ahlak Eğitimi, 114-115.
66 Süleyman Hayri Bolay,”Eğitimden Doğan Gençlik Problemleri”, Gençliğin Ruhi ve 

Manevi Problemleri, Tartışmalı İlmi Toplantı, 07 Aralık 1985, 2. Basım., Ensar Yay., 
İstanbul, 2017, 37. 

67 el-Ahzâb 33/21.
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merhametsiz olma, internet bağımlılığı, stres, yanlış arkadaşlık-
lar edinme, duyarsızlık, hayâ yoksunluğu, okumamak, özünden 
uzaklaşmak, taklit, güvensizlik, haz almak ve flört gibi birçok 
sosyal ve psikolojik sorunla karşı karşıyadır.68

Yetişkinlere, doğru düşünce ve sağlam ölçüler vermek sure-
tiyle nefislerin elverişli hale getireceğinden ilk önce Yüce Allah’a 
inanılma, ibadet edilme ve emir ve yasaklarına uyulma hakları 
öğretilmelidir. Bunu, insanlar ve cansız eşya ile olan ilişkilerin-
deki haklar/görevlerin öğretilmesi takip etmelidir.69

Hz. Nûh gemiye binmeyen oğluna, “İnkârcılarla birlikte olma!”70 
diye seslenmesi, Allah’a iman etmenin önemli bir kulluk vazi-
fesinin olduğunu bildirmektedir. Oğlunun: “dağa sığınacağı”71 
karşılığı vermesi ise, inançsız bir düşüncenin yansıması olarak 
görülmektedir. Hz. Nûh’un oğlunun acı akıbetini esefle sorması72 
üzerine, Allah’ın o senin ailenden değildir cevabı73 iyi olmanın 
soyla alakalı olmadığını, çünkü onun kötü bir iş yaptığını, en ya-
rarlı amelin Allah’a iman olduğunu beyan etmektedir.74

Lokman’ın (as) çocuğuna: “Lokman oğluna öğüt vere rek: “Yav-
rucuğum! Allah’a ortak koşma! Şüphesiz şirk, gerçekten büyük bir 
zulümdür”75 demişti. Tüm zulümlerin ana kaynağı Allah’a şirk 
koşmak, O’nu hakkıyla tanımamak ve emirlerini yerine getirme-
mektir. Hz. Lokman’ın oğluna verdiği bu nasihatten din öğreti-
nin önemini de ortaya koymaktadır. Hz. Lokman oğluna ilk önce 
inanç konularıyla öğüdüne başlamış, ibadet ve nezâket kuralla-
rının öğretimiyle oğlunun dinî duygusunu geliştirmeye devam 

68 Aydın, Mustafa, “Gençliğin Dini ve Ahlaki Değerleri”, Gençlik Dönemi ve Eğitimi-
II, Tartışmalı İlmi Toplantı, 18-20 Nisan 2003, Ensar Neşriyat, İstanbul, 2003, 246; 
Hasan Salim Kıroğlu, Şiddet Sarmalında Gençlik, Sinop Üniversitesi Gençlik ve Ahlak 
Sempozyumu, 6-7-8 Ekim 2016, Sinop, 2016, I/513-523. 

69 İlhami Günay, Kur’ân-ı Kerim’de Gençlik Tipolojileri (Konya: Selçuk Üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2003),68.

70 Hûd 11/42.
71 Hûd 11/43.
72 Hûd 11/45.
73 Hûd 11/46.
74 İlhami Günay, Kur’ân-ı Kerim’de Gençlik Tipolojileri, 68.
75 Lokman 31/13
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etmiştir.76 Genelde Hz. Lokman’ın öğütleri; gençlerin Allah ve 
âhiret bilincinin sürekli diri tutulması aile ve toplumdaki birey-
lerin nezaket kurallarına daha dikkatli davranmaları gerektiğini 
hatırlatmaktadır.
İnsanlar güzel örnekleri kendilerine model almaya gayret 

ederler. Genelde gençlik döneminde görülen kuşak çatışmasının 
önemli bir sebebi, aile ortamında büyüyen gencin dikkatle izle-
diği ve taklit ettiği anne ve babasının söz ve eylemlerinde gör-
düğü çelişkilerdir. Kur’ân-ı Kerim’de, ahlâkî ilkelere sahip pey-
gamberler, model olarak sunulmakta ve onların örnek alınması 
istenmektedir.77 Bu durum Hz. İbrahim ile ona uyanların dav-
ranışı örnek olarak gösterilmektedir. Ayrıca “Allah’a ve âhiret 
gününe kavuşmayı umanlar, Allah’ı çokça ananlar için, Allah’ın 
elçisinde güzel bir örnek vardır.”78 Onların güzel bir örneklik 
olarak gösterilmesinin nedeni ise, sağlam bir inanca sahip olma-
ları, inançsız kimselerle mesafeli davranmaları ve Allah’a tevek-
kül etmeleridir.79 Yine Kur’ân’da Hz. Yahya80 ve Hz. İsâ’nın81 ör-
nek şahsiyetlerine, hikmet sahibi oluşlarına, anne ve babalarına 
karşı iyi davranmalarına, zorba olmadıklarına ve takındıkları 
yüce ahlâka vurgu yapılmaktadır. Gençlerin, bulundukları or-
tamdan ve gördüklerinden etkilendikleri bilinmektedir. Dolayı-
sıyla onlar için salih/iyi bir ortamın hazırlanması gerektiği, iyi 
model arayışı içinde oldukları ve aile büyüklerinin davranışları-
nı taklit ettikleri; izledikleri, okudukları şeylerden etkilendikleri; 
görüp, duyduklarını da taklit ettikleri görülmektedir.

5. Gençliğin Eğitiminde Hz. Peygamber’in Rolü
Hz. Peygamber, gençlerin eğitim ve terbiyesine son dere-

ce ehemmiyet vermiş, onları eğitirken psikolojik ve sosyolojik 

76 Günay, “Kur’ân-ı Kerim’de Gençlerin Duygu Gelişimi ve Eğitimi”, 449.
77 Günay, Kur’an’da Gençlik ve Gençler, Pınar Yayınları, İstanbul, 2010, 110-111.
78 El-Ahzâb 33/21.
79 El-Mümtehine 60/4-6.
80 Meryem, 19/12-15.
81 Meryem, 19/ 30-33.
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durumları gözeterek farklı metotları kullanmıştır: O, gençlerin 
duygularına hitap etmiş, hatalarını yüzlerine vurmamış, na-
zik davranmış, müsamahalı davranmış ve onlara soru sorarak 
gençlerin ilgisini çekmiştir.82 Daha önce ifade belirtildiği gibi 
Kur’ân’da gençlik çağını ifade eden birçok kelime bulunmakla 
beraber hadislerde ise, yoğunlukla şâb,83 şebâb,84 feta85 ve fityân86 
kavramları kullanılmıştır.

Hz. Peygamber, İslâm toplumunun oluşmasında ve değerlerin 
yaşanmasında ve yaşatılmasında gençlere çok önemli görevler ver-
miş ve onları çok önemsemiştir. Gençleri anlama ve geleceğe hazır-
lama konusunda en güzel rehber olmuştur. Gençlere selam vermiş, 
güvenmiş, yetişkin bir insan gibi davranmış87, onları hür düşünme-
ye, doğru bildiğini hiç çekinmeden söylemeye teşvik etmiş, genç-
lere zaman ayırmış, onları dinlemiş, fikirlerine değer vermiştir..88 
Böylece onların ne kadar değerli olduklarını hissettirmiş ve şah-
siyet sahibi olmalarını sağlamıştır. Diğer taraftan Hz. Peygamber 
gençlere idarî ve askerî alanlarda sorumluluk yüklemiş; benlik ve 
kimliklerinin gelişmesini sağlamıştır. Henüz yirmi beş yaşlarında 
olan Mus’ab b. Ümeyr’ Medine’ye bir muallim ve dâvetçi olarak 
gönderilmiş,89 Mu’az b. Cebel’de yirmi bir yaşında iken Yemen’e 
öğretmen ve kadı olarak atanmıştır.90 On sekiz yaşında olan Üsa-
me b. Zeyd orduya komutan olarak seçilmiştir.91 Hz. Ali, Amr b. 
el-As ve Zeyd b. Sabit gibi daha birçok genç sahabiye ilmî, idarî, 

82 Seyfullah Kara, “Hz. Peygamber Döneminde Gençliğin Eğitimine Tarihsel Bir 
Yaklaşım”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi II/1 (2002), Sayı, 65.

83 Buhârî, “Rikâk”, 5; Ebu Davut, “Tahâret”, 137.
84 İbn Mâce, “Nikâh”, 1.
85 Buhârî, “Enbiyâ”, 54.
86 İbn Mâce, “Mukaddime”, 9.
87 Buhârî, “Kitâbu’l-İsti’zân”, 15.
88 Hökelekli,“Hz. Peygamber’in Çocuk ve Gençlere Yaklaşımı”, Hz. Muhammed 

ve Gençlik, (Ankara: TDV Yayınları, 1995), 55; Şuayip Özdemir-Rahime Kavak, 
“Kur’ân ve Hadislerde Gençlik Dönemi Özellikleri”, 1221.

89 Komisyon, Doğuştan Günümüze Büyük İslam Tarihi (İstanbul: Çağrı Yayınları, 
1986), 1/248.

90 Ebu Dâvûd, “Kitabu’l-Kadâ’”, 11.
91 Said Abdulazim, Çocuk Yetiştirmede Nebevi Yöntem (10 Yaş ve Üzeri), (İstanbul: 

PolenYayınları,2007), 102.
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askerî alanlarda önemli görevlerin tevdi edilmesi92 gençlere veri-
len ehemmiyetin önemli bir göstergesi olarak görülmelidir.

Diğer taraftan, Hz. Peygamber, gençlerin ilmî alanında yetiş-
melerine özen göstermiş; zekâ ve kabiliyetlerine göre vazife ver-
miş, onların uzmanlaşmaları için fırsat tanımıştır. Allah Resûlü 
insanın en sağlam ve sistemli bir şekilde eğitilmesine yarayacak 
temel ilke ve metotlara başvurmuştur. Vahiy kâtiplerini genelde 
gençler arasından seçmiş ve İslam’a dâvet mektuplarını da genç-
lere yazdırmıştır. Bazı gençleri Süryanice ve İbranice gibi dilleri 
önemine binaen öğrenmeye teşvik etmiş, Zeyd b. Sâbit’i kendi-
siyle Yahudiler arasında elçilik yapmak üzere görevlendirmiştir. 
Hz. Peygamber henüz hayatta iken Hz. Ali, Abdurrahman b Avf, 
Abdullah b. Mes’ûd gibi genç sahabelerin fetvâ vermelerine izin 
vermiştir.93 Hz. Peygamber zaman zaman gençleri övmek sure-
tiyle onları daha çok ilim öğrenmeye teşvik etmiş ve “Ümmeti-
min içinde helal ve haramı en iyi bilen Muaz olduğunu” buyur-
muştur. İbn Abbas hakkında da, “Allah’ım onu dinde fakih kıl ve 
ona te’vili öğret”94 şeklinde dua etmiş, ilme verilen değeri ortaya 
koymuştur. Gençlerin evlendirilmelerini eğitimleriyle aynı dü-
zeyde mühim saymış, eğitim ve evliliğin önemli olduğunu be-
lirtmiş ve bu iki şeyi birlikte zikretmiştir.95

Gençlik döneminin en önemli özelliklerinden biri cinsel bi-
lincin uyanması ve cinsel olgunlaşmanın meydana gelmesidir. 
“Cinsel duygu ve heyecanların coştuğu bu dönemde genç bazen nefsine 
hâkim olmakta güçlük çekebilir”.96 Allah, karşıt cinsleri birbirine ca-
zibeli kılarak soyun devamını ve dünyanın imarını sağlamıştır.97 
Gençlik çağının cinsel isteklerin en yoğun olduğu dönem olması 
nedeniyle Allah Rasûlü gençleri evlenmeye teşvik etmiştir: “Ey 
gençler topluluğu! Sizden kimin evlenmeye gücü yetiyorsa he-

92 Komisyon, Doğuştan Günümüze Büyük İslam Tarihi, 387.
93 Hökelekli, “Hz. Peygamber’in Çocuk ve Gençlere Yaklaşımı”, Hz. Muhammed ve 

Gençlik, 54.
94 Ahmed b. Hanbel, Müsned (İstanbul:Çağrı Yayınları, 1992), 1/214, 269.
95 Buhârî, “Nikâh”, 12; Tirmizî, “Nikâh” 25; İbn Mâce, “Nikâh”, 42.
96 Gündüz, İslam Eğitim Sisteminde Gençlik Dönemi Din Ve Ahlak Eğitimi, 132.
97 Âl-i İmrân, 3/14; en-Nisâ, 4/1; er- Rûm, 30/21; el-Fâtır, 35/11; eş-Şûrâ, 42/11. 
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men evlensin. Zira evlilik gözü harama bakmaktan korur. İffet 
ve namusu muhafaza eder.”98 buyurmuştur. Buna imkân bula-
mayanlar için de oruç tutmalarını tavsiye etmiştir. Allah Teâlâ 
bu fıtri duyguyu bekârlıkta ibadetle dizginlemeyi, evlilikte de 
harama düşmeyecek şekilde kullanmayı öğütlemiştir.”99

Hz. Peygamber, gençlerin karamsarlık ve gelecek kaygısı 
taşıma hissine kapılmamaları hususunda farklı eğitim metotla-
rı kullanmıştır. Hz. Peygamber Kur’an kıssalarını nazara vere-
rek gençlere devamlı ümit bahşetmiştir. Meselâ, Hz. İbrahim’in 
ateşten, 100 Hz. Mûsa’nın denizden,101 Hz. Yûnus’u balığın kar-
nından ve kaygıdan,102 Hz. İsâ’nın çarmıhtan103, Hz. Yusuf’un 
kuyudan104 kurtulması kaygı ve karamsarlık korkusunu taşıyan 
gençlere ümit ve teselli telkin etmiştir.

Hz. Peygamber gençlere son derece şefkat ve merhamet sahi-
biydi. Gençlere en güzel modeldi. “And olsun ki, sizin için Allah 
Resûlü en güzel örnektir.”105 İslam anlayışına göre insan başıboş 
yaratılmamış,106 buluğ çağına ulaşınca dinî ve dünyevî görevler-
le sorumlu tutulmuştur.

Sosyal yapının dönüşümünde çok büyük rol alan gençlik, her 
toplum için önemli bir olgu haline gelmiştir. Hayatı ve değerleri 
anlamlandırmaya ve eleştirel bakmaya başlayan genç, kendine 
özel bir hayat anlayışının ve şahsiyet duygusunun oluşturulmak 
istendiği bir dönem olduğu ortaya çıkmıştır.

Sonuç
Kur’ân-ı Kerim ve Sünnet’te gençliğin bir nimet olduğu ve çok 

önemsendiği belirtilmiş ve buna dair Kur’ân kıssalarından örnek 

98 Buhârî, “Nikâh”, 2, 3, Müslim, “Nikâh”, 1, 3; İbn Mace, “Nikâh”, 1; Nesâî, “Ni-
kâh”, 3.

99 Bk. Müslim, “Zekât”, 53.
100 el-Enbiya 21/69.
101 eş-Şu’arâ 26/63.
102 el-Enbiya 21/88.
103 en-Nisâ 4/157.
104 12/69.
105 el-Ahzâb 33/21.
106 El-Kıyamet 75/36.
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kesitler sunulmuştur. Kur’ân ve Sünnet bu olayları değişik vesi-
lelerle rol model olarak dile getirmiştir. Kaynaklarda gençlik dö-
nemi ile ilgili yaş sınırı konusunda farklı eğilimlerin bulunduğu 
tespit edilmiştir. 

Kur’ân’da gençlikle ilgili Hz. İbrahim’in şirk ve tevhid mü-
cadelesini, Hz. Yusuf’un iffet, emanet ve sabrını, Hz. Şuayb’ın 
kızlarının edep ve hayâsını, Hz. Musa’nın Firavun’a karşı cesa-
retini, Ashab-ı Kehf’in inançlarındaki cesaret ve kararlılığını ve 
Hz. Meryem’in hayâ, tevekkül ve iffeti gibi örnek olaylar üze-
rinde incelenmiştir. Dolayısıyla bu hadiselerin sonucu gençlerin 
ne tür davranışlar sergilemesi gerektiği konusunda bize ip ucu 
vermektedir. 

Toplumsal yapının değişim ve dönüşümünde aktif rol alan ve 
öncülük yapan gençlik, her toplum için önemli bir olgu haline 
gelmiştir. Hayatı ve değerleri anlamaya, sorgulamaya başlayan 
genç, kendine has toplumsal hayat anlayışının ve kimlik duy-
gusunun oluşturulmak istendiği; benliğin inşasının başladığı bir 
dönem olduğu ortaya çıkmıştır.

Gençlik dönemi, din ve kültürel değerlerin algısının değiştiği 
ve şekillendiği bir dönemdir. Bu süreç, yeterli ve doğru yönlen-
dirilmediği takdirde istenmeyen sonuçlarla karşılaşılabileceği 
nedeniyle, bu dönemde verilecek eğitimin planlanmasında gen-
cin ilgi, ihtiyaç ve yönelimleri dikkate alınması gerektiği belirtil-
miştir.

Kur’ân-ı Kerîm’de, pek çok peygamberin, çocukluk ve genç-
lik dönemine ait hayat kesitlerine yer verilmiştir. Buradaki örnek 
modellerin yaşamış oldukları his ve olayları okuyucuya aktarıla-
rak duygularını da eğitmiştir. Günümüzde gençlerimize bu rol 
modellerin anlatılması, onların yaşam dünyalarının şekillenme-
sinde önemli etkiler bırakacağı düşüncesinde hareketle, bu tür 
örneklerin gençlere veya gençlik çağına ulaşanlara bir şekilde 
ulaştırılmasının ehemmiyetli olduğu görülmüştür.

Gençlerle iletişimde günümüz teknolojik imkânlar ile inter-
net, sosyal medya ve platformlardan yararlanılmalıdır. Gençlerin 
yaşam tarzlarının ve temel ihtiyaç ve özellikleri dikkate alınması, 



MODERN ÇAĞDA KUR’ÂN VE SÜNNET PERSPEKTİFİNDE GENÇLİĞİN EĞİTİMİ

• 893 •

geliştirilecek eğitim modellerinde yeni bir iletişim ve din dilinin 
geliştirilmesi gerekmektedir.
İslam dininin öğretileri, gençliğin durumuna göre öğretime 

müsait hale getirmenin yolları araştırılmalıdır. Gençlerin dini 
duygu ve düşünceleri çeşitli alan araştırmalarıyla ve gözlemlerle 
belirlenmelidir. Geliştirilen teori ve tavsiyeler çeşitli teknolojik 
kanallardan topluma ailelere ve genç kuşaklara ulaştırılmalıdır.

Toplumun ve geleceğin yapıtaşı olan gençlerin ideal bir birey 
olarak çeşitli donanımlara sahip olması gerektiği, çağımızın ih-
tiyaçlarını da göz önünde bulundurularak Kur’an ve sünnet reh-
berliğinde eğitilmesinin önemi ortaya çıkmıştır. Gençleri ahlâklı, 
sorumluluk sahibi, iffetli yetiştirmek, iyi bir eğitim ve doğru rol 
modeller sayesinde olabileceği kanaatine varılmıştır.
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İNSANIN GENÇLİK DÖNEMİ İLE İLGİLİ 
KUR’ÂN’DAKİ “EŞÜDDE” KELİMESİNİN 
YORUMU VE ÇEVİRİSİ HAKKINDA BİR 
DEĞERLENDİRME

Abdülkadir ERKUT*

GİRİŞ
Kur’ân’da insanın gençlik dönemi ile ilgili çeşitli kelimeler 

vardır ki bunlardan biri de “eşüdde” kelimesidir. Bu kelime 
yedi yerde geçmektedir. Bunlardan, En’âm sûresinin 152. ve İsrâ 
sûresinin 34. âyetlerinde kelime, yetimlere mallarını teslim etme 
zamanını ifade etmektedir.1 Yûsuf sûresinin 22. âyetinde Hz. 
Yûsuf’a,2 Kasas sûresinin 14. âyetinde ise Hz. Mûsâ’ya3 hüküm 
ve ilim verildiği zamanı belirtmektedir. Ahkâf sûresinin 15. âyeti 
anne-babasına ihsan ile muamelede bulunan kişi ile ilgilidir.4 
Hac sûresinin 5. âyeti5 ve Mü’min sûresinin 67. âyetinde6 keli-
me, öldükten sonra diriliş inancı bağlamında insan ömrünün bir 
merhalesi olarak geçmektedir.

* Dr., Diyanet İşleri Başkanlığı Din İşleri Yüksek Kurulu Uzmanı, a.kadirerkut@
gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-3311-5395

هُ 1 لُغَ اَشُدَّ بـْ قْرَبُوا مَالَ الْيَتِيمِ اِلاَّ بِالَّتِي هِيَ اَحْسَنُ حَتّٰـى يـَ  وَلاَ تـَ
نَاهُ حُكْماً وَعِلْماً وَكَذٰلِكَ نَجْزِي الْمُحْسِنِينَ 2 يـْ هُ اٰتـَ لَغَ اَشُدَّ ا بـَ  وَلَمَّ
نَاهُ حُكْماً وَعِلْماً وَكَذٰلِكَ نَجْزِي الْمُحْسِنِينَ 3 يـْ هُ وَاسْتـَوٰٓى اٰتـَ لَغَ اَشُدَّ ا بـَ  وَلَمَّ
رْضٰيهُ 4 عَمْتَ عَلَيَّ وَعَلٰى وَالِدَيَّ وَاَنْ اَعْمَلَ صَالِحاً تـَ لَغَ اَرْبَعِينَ سَنَةً قَالَ رَبِّ اَوْزِعْنِٓي اَنْ اَشْكُرَ نِعْمَتَكَ الَّتِٓي انَـْ هُ وَبـَ لَغَ اَشُدَّ  حَتّٰٓى اِذَا بـَ

بْتُ الِيَْكَ وَانِِّي مِنَ الْمُسْلِمِينَ يَّتِي انِِّي تـُ وَاَصْلِحْ لِي فِي ذُرِّ
كُمْ 5 لُغُٓوا اَشُدَّ بـْ ثُمَّ نُخْرِجُكُمْ طِفْلاً ثُمَّ لتِـَ
كُمْ 6 لُغُٓوا اَشُدَّ بـْ ثُمَّ يُخْرِجُكُمْ طِفْلاً ثُمَّ لتِـَ
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“eşüdde” kelimesinin geçtiği yukarıdaki âyetlerin tefsirinde 
bu kelimenin karşılığı olan yaş ile ilgili olarak yedi, sekiz, hat-
ta dokuza kadar varan görüşler sıralanmıştır. Konu hakkında 
değerlendirme yapan müfessirler kelimenin her geçtiği yerde 
aynı anlama gelmediğine, âyetlerin bir kısmında farklı anlamda 
kullanıldığına dikkati çekmişlerdir. Onlara göre yetimlere mal-
larını teslim etme zamanını ifade eden En’âm sûresinin 152. ve 
İsrâ sûresinin 34. âyetlerinde ergenlik (ve rüşd) diğer âyetlerde 
olgunluk anlamına gelmektedir. Söz konusu ayrım, açıkça ifade 
etmeseler de diğer müfessirlerin konuyu ele alış tarzlarından da 
anlaşılabilmektedir.

Diğer taraftan konunun meâllere yansımasına bakıldığında, 
bazı meâllerde yukarıdaki çerçeve gözetildiği halde bazılarında 
bu kelimenin, kullanımı dikkate alınmaksızın çeşitli şekillerde 
tercüme edildiği görülmektedir. Buna göre meâllerin bazısında 
kelimeye, geçtiği her yerde olgunluk anlamı verilmiştir.7 Her 
geçtiği yerde ergenlik anlamı veren de vardır.8 Bazıların-
da da En’âm sûresinin 152. âyetinde olgunluk (erişkinlik), İsrâ 
sûresinin 34. âyetinde ergenlik manası verilmiştir.9 Aynı şey 
Yûsuf sûresinin 22. ve Kasas sûresinin 14. âyetleri için de geçerli-
dir. Bu iki âyette birincisine ergenlik ikincisine olgunluk manası 
verenler olduğu gibi,10 her ikisine ergenlik manası verenler de 
vardır.11

7 Kur’an Türkçe Çeviri, çev. Hüseyin Atay, (İstanbul: Yurt Bilimsel Araştırmaları ve 
Yayıncılık, 1988); Kur’ân-ı Kerîm ve Açıklamalı Meâli, çev.Cemal Külünkoğlu, (İs-
tanbul: Kıraat Yayınları, 2017); Kur’an Okuyan, (Erişim: 05.09.2022) 

8 Kur’an-ı Kerim Meali, çev. Abdülbaki Gölpınarlı, (İstanbul: Remzi Kitabevi,1955)
9 Kur’an-ı Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Çeviri, çev. Mustafa Öztürk, Anka-

ra: Otto Yayınları, 2. Baskı, 2009.
10 Kur’an-ı Kerim Meali Anlam ve Yorum merkezli Çeviri, çev. Mustafa Öztürk, (An-

kara: Otto Yayınları, 2. Baskı, 2009); Yüce Kur’ân Açıklamalı-Yorumlu Meâli, çev. 
Abdülkadir Şener vd. (İzmir: Tibyan Yayıncılık, 2014); Kur’ân-ı Kerîm ve Türkçe 
Meâli, çev. Mahmut Özdemir, (Ankara: Sarıyıldız Ofset, 2011); İnsanlığa Son Çağrı 
Kur’ân-ı Kerîm, çev. Hamdi Döndüren, (Ankara: Yeni Şafak Gazetesi Kültür Ar-
mağanı, 2003)

11 Yaşayan Kur’an, çev. R. İhsan Eliaçık, (İstanbul: İnşa Yayınları, ts.); Açıklamalı 
Kur’an-ı Kerim Meali (Özlü Tefsir), çev. Abdullah Parlayan, (Konya: Konya Kitap-
çılık, ts.); Kur’an Mesajı Renkli Türkçe Meal, çev. Mehmet Emin Düvenci, (İstanbul: 
Erkam Matbaası, 2008)
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Bu bildiride Kur’ân’daki eşüdde kelimesinin iki anlamda kul-
lanıldığı ortaya konacak ve meâllerde de bu çerçeveye riayet 
edilerek ayetlerin tercüme edilmesinin doğru olacağı ifade edi-
lecektir.

1. “EŞÜDDE” KELİMESİNİN ANLAMI
“eşüdde” kelimesinin yapısı ile ilgili çeşitli görüşler vardır. 

Kelimenin “edurru” ve “eşürrü” kelimeleri gibi çoğul olup, tekil 
kullanımının bulunmadığı12 “kuvvet” anlamına gelen “şeddün” 
ya da “şiddetün” kelimelerinin çoğulu olduğu13 ifade edilmek-
tedir. “eşüdde” kelimesi kişinin kuvvetini topladığı, kemale erip 
olgunlaştığı,14 tecrübe ve bilgi sahibi biri haline geldiği 15 za-
man kullanılır. Arapça’da gündüzün (güneşin) yükselmesi için 
“şedde’n-nehâr” tabiri kullanılmaktadır.16 Bu kelimenin, han-
gi kökten gelirse gelsin, kökünde “kuvvet” ve “irtifa” manası 
vardır.17

Bu bilgilerden anlaşıldığına göre “eşüdde” kelimesi ile ilgi-
li yukarıda ifade edilen, tekili kullanılmayan çoğul anlamlı bir 
kelime olması, onun birden çok güçlenme, olgunlaşma hali ola-
rak anlaşılmasını mümkün kılmaktadır.18 O halde hayatın bu 

12 Ebû Ubeyde Ma‘mer b. Müsennâ Ebû Ubeyde, Mecâzü’l-Kur’ân (Kahire: Muham-
med Sâmî Emîn el-Hancî, 1374), 1/305; Ebü’l-Hüseyn Ahmed İbn Fâris, Mu‘cemü 
mekâyîsi’l-luğa (b.y.: Dâru’l-Fikr, 1399), “şdd”, 3/180.

13 Ebû Bekr Muhammed b. el-Hasen İbn Düreyd, Cemheratü’l-Luğa (Beyrut: Dâru’l-
Ilm li’l-Melâyîn, 1987), “şdd”, 1/111; Ebü’l-Hasen Alî b. İsmâîl İbn Sîde, el-Muhkem 
ve’l-muhîtü’l-a‘zam (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-Ilmiyye, 1421), “şdd”, 7/607; Ebü’t-
Tâhir Mecdüddîn Muhammed el-Fîrûzâbâdî, el-Kâmûsü’l-muhît (Kahire: Dâru’l-
Hadîs, 1429), “şdd”, 846; Ebü’l-Fazl Cemâlüddîn Muhammed İbn Manzûr, 
Lisânü’l-‘Arab (Beyrut: Dâru Sâdır, 1414), “şdd”, 3/235-236.

14 İbn Sîde, el-Muhkem, “şdd”, 7/607; Fîrûzâbâdî, el-Kâmûsü’l-muhît, “şdd”, 846; Ebû 
Ca‘fer Muhammed b. Cerîr Taberî, Câmiu‘l beyân an te’vîli âyi’l-Kur’ân (Kâhire: 
Dâru Hicr, 2001), 9/663-664.

15 Ebû Abdirrahmân el-Halîl b. Ahmed el-Ferâhîdî, Kitâbü’l-‘Ayn (Beyrut: Dâru’l-
Kütübi’l-Ilmiyye, 1424), “şdd”, 3/315.

16 İbn Sîde, el-Muhkem, “şdd”, 7/607; Ebü’s-Senâ Şihâbüddîn Mahmûd b. Abdillâh 
b. Mahmûd el-Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî fî tefsîri’l-Kur’âni’l-‘azîm ve’s-seb‘i’l-mesânî 
(Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-Ilmiyye, 1415), 4/298.

17 Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî, 4/298.
18 Ebü’l-Kâsım Mahmûd b. Ömer b. Muhammed el-Hârizmî ez-Zemahşerî, el-Keşşâf 

‘an hakâ’ikı ğavâmizi’t-tenzîl ve ‘uyûni’l-ekâvîl fî vücûhi’t-te’vîl (Beyrut: Dâru’l-
Ma’rife, 1430), 690.
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devresinde çeşitli açılardan birden fazla olgunluk zamanı söz 
konusu olabilmektedir. Diğer taraftan bu kelime ile ifade edilen 
zaman, güneşin doğması, peyderpey yükselip sıcaklığının art-
ması, nihayet zeval vaktinde zirveye ulaşmasına benzemektedir. 
Buna göre “eşüdde” kelimesi, insanın büluğa ermesi ile başla-
yan, onun peryderpey geliştiği, sürekli güç kazanmaya devam 
ettiği, nihayet kırk yaşında gücünün zirvesine ulaştığı süreci ifa-
de etmektedir. 

Yetime malının verilme zamanın ifade eden En’âm sûresinin 
152 ve İsrâ sûresinin 34. âyetlerindeki “eşüdde” kelimesi ile di-
ğer âyetlerde geçen “eşüdde” kelimesinin farklı manalar ifade 
ettiği konusunda –görebildiğimiz kadarıyla- ilk değerlendirmeyi 
yapan İbn Atıyye’dir. (ö. 541/1147) İbn Atıyye En’âm sûresinin 
152. âyetinde kelimenin rüşdle birlikte ergenlik manasını ifade 
ettiğini belirttikten sonra şöyle demiştir:

“Buradaki “eşüdde’ kelimesi kırk yaşına ulaşmakla ilgili de-
ğildir. Aksine birçok insanda bu küçük yaşlarda gerçekleşir. O 
(kırk yaşına ulaşmakla ilgili olan) “eşüdde” kelimesi, tecrübeyi, 
uzmanlaşmış aklı ifade eder. Ancak müfessirler bu ikisini birbi-
rine karıştırmıştır.”19 
İbn Atıyye’den sonra konu ile ilgili değerlendirme yapan di-

ğer bir alim de İbnü’l-Cevzî’dir. (ö. 597/1201) İbnü’l Cevzî, En’âm 
sûresinin 152. âyetinin tefsirinde konu ile ilgili sekiz görüşü nak-
lettikten sonra “eşüdde” kelimesi ile ilgili şu değerlendirmeyi 
yapmıştır: 

“Görüşlerini naklettiğimiz bu kişilerin söz konusu âyeti bu 
zikredilen görüşlerle tefsir ettiklerini zannetmiyorum. Tefsir-
leri toplayanların Yûsuf sûresinin 22. ve Kasas sûresinin 12. 
âyetlerinin tefsiri hakkındaki görüşleri buraya naklettiklerini 
zannediyorum. Halbuki orası eşüdde kelimesi ile ifade edilen 

19 Ebû Muhammed Abdülhak b. Gâlib b. Abdirrahmân İbn Atıyye, el-Muharrerü’l-
vecîz fî tefsîri’l-kitâbi’l-‘azîz (Beyrut: Dârul’l-Kütübi’l-Ilmiyye, 1422), 2/363; İbn 
Atıyye Hac sûresinin 5. âyerinin tefsirinde de aynı hususu vurgulamıştır. İbn 
Atıyye, el-Muharrerü’l-vecîz, 4/108.
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zamanın nihayetidir. Burası ise tam olarak başıdır. Burası orası 
gibi değildir.”20

“Eşüdde” kelimesi ile ilgili bu kullanım farklılığına son dö-
nemde yazılan bazı tefsirlerde de temas edilmiştir. Bunlardan 
Reşîd Rızâ’nın (ö.1935) konu ile ilgili değerlendirmesi şöyledir: 

“Bu konuda birçok görüş ifade edilmiştir ki bunların öze-
ti şudur: Bunun iki tarafı vardır, en aşağısı ihtilamdır. İhtilam 
kuvvet ve rüşd yaşının başlangıcıdır. Nihayeti ise kırk yaştır. O 
da olgunluktur. (el-kuhule) Bu, kişide tecrübe ve aklın kemali 
birleştiğinde söz konusu olur. “eşüdde” kelimesi ile ifade edilen 
dönemin başlangıcı ve nihayeti belirlenmiştir. Ancak bu ikisinin 
arası belirlenmemiştir.21

Son olarak Tâhir b. Âşûr’un (ö.1973) “eşüdde” kelimesinin iki 
farklı kullanımına dair değerlendirmesi de şöyledir:

“..yetimlerle ilgili konudan söz edilen âyetlerde murad edi-
len, yetimin, kendisini çocukluk yaşından çıkaran kuvvete ulaş-
masıdır. Bu da akıl sağlığı ile birlikte ergen olmakla olur. Çünkü 
burada kastedilen yetimin malında tasarruf ehliyetine ulaşma-
sıdır. Çocuğun malında tasarruftan mani olunması, ancak onun 
aklındaki bir zaaftan dolayıdır. Erkeklerin vasıfları hakkında 
“eşüdde” kelimesinden murat edilen şey ise bunun hilafınadır. 
Çünkü bu takdirde erkeğin kuvvetinin son sınırına ulaşması 
kastedilmektedir.22

Konu ile ilgili zikredilen müfessirlerin bu değerlendirmelerin-
den anlaşıldığına göre Kur’ân’daki “eşüdde” kelimesi iki mana-

20 Ebü’l-Ferec Cemâlüddîn Abdurrahmân b. Alî b. el-Cevzî, Zâdü’l-mesîr (Beyrut: 
el-Mektebü’-İslâmî, 1984), 3/149-150.

21 Muhammed Reşîd Rızâ, Tefsîru’l-Menâr (Kahire: Dâru’l-Menâr, 1366), 8/189. 
Konu ile ilgili olarak Merâgî de (ö.1952) Reşîd Rızâ’ya benzer bir değerlendirme 
yapmıştır. “Eşüdde” kişinin tecrübe/basiret ve marifete ulaştığı zamandır. Bir ki-
şinin büluğu için iki taraf vardır. Onun alt sınırı rüşt ve kuvvet yaşının başlangıcı 
olan ihtilamdır. Kişi bu sayede yetim ya da sefih olmaktan veya zayıf olmaktan 
çıkar. Büluğun nihayeti ise kırk yaştır. Burada birincisi murad edilmiştir.” Ah-
med Mustafa Merâğî, Tefsîrü’l-Merâği (Kahire: Şeriketü Mektebeti ve Matbaati 
Mustafa el-Bâbî, 1365), 8/69.

22 Müfessir bunu 40-50 arası olarak yorumlamaktadır. Muhammed et-Tâhir b. 
Muhammed b. Muhammed İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr (Tunus: ed-Dâru’t-
Tûnusiyyetü li’n-Neşr, 1984), 8/164.
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da kullanılmaktadır. Yetime malının verilme zamanın ifade eden 
En’âm sûresinin 152 ve İsrâ sûresinin 34. âyetlerindeki “eşüdde” 
kelimesi ergenlik (ve rüşd) dönemini, diğer âyetlerde ise olgun-
luk dönemini ifade etmektedir. Diğer müfessirler ise aynı hu-
susu ilgili ayetleri tefsir ederken açıkça ifade etmeksizin ortaya 
koymuşlardır. Bu yüzden ilgili âyetler “Ergenlik” ve “Olgunluk” 
olmak üzere iki başlık altında incelenecektir. 

1.1. Ergenlik
En’âm sûresinin 152. âyetinde “eşüdde” kelimesinin hangi 

yaşa tekabül ettiğine dair çeşitli görüşler zikredilmiştir. Bununla 
ilgili olarak Mukâtil (ö. 150/767) onsekiz yaş,23 Taberî (ö. 310/923) 
büluğa ermek ve otuz24 İbn Ebû Hâtim (ö. 327/938) bunlara ilave-
ten onbeş, yirmibeş, otuzüç, kırk yaşı olmak üzere25 yedi görüş 
nakletmiştir. İbnü’l-Cevzî, “eşüdde” kelimesinin ifade ettiği yaş 
ile ilgili –Taberî’nin ifade ettiklerinden onbeşi çıkararak, otuzdört 
ve onsekiz ile otuz arasını ekleyerek- sekiz görüş nakletmiştir. 26 

“eşüdde” kelimesinin hangi yaşa tekabül ettiğine dair çeşitli 
görüşler zikredilmiş olsa da bunların içinde “büluğa erme” gö-
rüşü genel olarak tercih edilmiştir.27 Ancak söz konusu âyet, 
“Evlilik çağına gelinceye kadar yetimleri deneyin; eğer onlarda 
akılca bir olgunlaşma görürseniz hemen mallarını kendilerine ve-
rin..” meâlindeki Nisâ sûresinin 6. âyeti ile birlikte değerlendiril-
miş, yetimin büluğa ilaveten rüşdünün sabit olmasının gerektiği 
sonucuna varılmıştır. Bu çerçevede Taberî kelamda mahzuf bir 

23 Ebü’l-Hasen Mukâtil b. Süleymân, Tefsîru Mukâtil b. Süleymân (Beyrut: 
Müessesetü’t-Târîhi’l-Arabî, 1423), 1/597.

24 Taberî, Câmiu‘l beyân, 9/664-665.
25 Ebû Muhammed Abdurrahmân b. Muhammed İbn Ebû Hâtim, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-

‘azîm (Riyad: Mektebetu Nizâr Mustafa el-Bâz, 1417), 1419-1420.
26 İbnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr, 3/149-150.
27 Ebû İshâk İbrâhîm b. es-Serî b. Sehl ez-Zeccâc, Me‘âni’l-Kur’ân ve i‘râbüh (Beyrut: 

Âlemü’l-Kütüb, 1408), 2/305; İbn Atıyye, el-Muharrerü’l-vecîz, 2/363; Ebû Abdillâh 
Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr b. Ferh el-Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân 
(Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1427), 9/112; Ebüssuûd Muhammed el-Amâdî 
İrşâdü’l-‘akli’s-selîm ilâ mezâya’l-Kitâbi’l-Kerîm (Beyrut: Dâru İhyâi’-Türâsi’l-Arabî, 
ts.), 3/199.
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ifadenin olduğunu, bu ifadenin zikrinin hazfedilen şeyden zahir 
olanın delaleti ile iktifa için terk edildiğini; buna göre mananın; 
‘Yetimin malına, büluğa erinceye kadar onun iyiliğine olmadıkça 
el sürmeyin. Büluğa erdiğinde kendisinde rüşd gördüğünüzde 
malını ona teslim edin.’ şeklinde olacağını belirtmiştir.28 Zeccâc 
(ö. 311/923) ise “eşüdde” kelimesinin büluğa ermekle birlikte ki-
şinin kendisinde rüşdün görülmesi manasına geldiğini, bunu bir 
yaş ile sınırlamanın doğru olmadığını, kişi büluğa ermiş ve ken-
disinde rüşd de görülmüşse yaşına bakmaksızın malının ken-
disine verilmesinin gerektiğini ifade etmiştir. 29 Rüşd kelimesi 
fıkhi bir kavram olarak bir kişinin malını dinin, aklın, mantığın 
ve iktisadın kuralları doğrultusunda değerlendirebileceği aklî 
olgunluğa sahip olmasını ifade eder. Kişi reşid olarak bulûğa er-
diğinde inanç, ibadet ve diğer konulardaki dini sorumluluklara 
muhatap olduğu gibi hukuka aykırı davranışlarından da mesul 
olur. Bu durumda hukukî işlem konusunda tam bir ehliyete sa-
hip olmuş kabul edilir.30

Sonraki müfesirler tarafından da En’âm sûresinin 152. âyeti 
Nisâ sûresinin 6. âyeti ile birlikte değerlendirilmiştir.31 İbnü’l-
Cevzî ve Kurtubî (ö. 671/1273) bu âyette “eşüdde” kelimesinin 
mutlak olarak, Nisâ sûresinin 6. âyetinde mukayyet olarak gel-
diğini, mutlakın mukayyede hamledildiğini belirtmişlerdir. Do-
layısıyla beden kuvveti ve rüşd ile ifade edilen bilgi kuvveti bir 
araya gelmiştir. Şayet yetime malı, kuvvet elde ettikten sonra 
bilgi elde etmeden verilirse yetim onu şehveti yolunda harcar ve 
sonunda asalak haline gelir.32 Çünkü tecrübeler göstermektedir 

28 Taberî, Câmiu‘l beyân, 9/664-665.
29 Zeccâc, Me‘âni’l-Kur’ân, 2/305.
30 Saffet Köse, “Rüşd”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 14 Eylül 

2022).
31 Ebüssuûd, İrşâdü’l-‘akli’s-selîm, 3/199; Ebû Abdillâh Muhammed b. Alî b. Muham-

med eş-Şevkânî, Fethu’l-kadîr el-câmi‘ beyne fenneyi’r-rivâye ve’d-dirâye min ‘ilmi’t-
tefsîr (Beyrut: Dâru’l-Ma’rife, 2007), 457; Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî, 4/298; Abdurrahmân 
b. Nâsır es-Sa‘dî, Teysîru’l-Kerîmi’-Rahmân fî Tefsîri Kelâmi’l-Mennân (Beyrut: 
Müessesetü’r-Risâle, 1423), 280.

32 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, 9/112. İbnü’l-Cevzî mutlakın mukayyede 
hemledildiğini ifade ederken Taberî’nin “onlarda bir rüşd görürseniz mallarını 



21. YÜZYILDA GENÇLİK VE İNANÇ EĞİLİMLERİ -II-

• 904 •

ki yeni büluğa ermiş olan kişi hayat tecrübesi az olduğundan ti-
cari muamelelerinde çokça aldanır.33 
İnsanlar cahiliye döneminde sadece kuvvete hürmet ediyor, 

ancak güçlülerin hakkını tanıyorlardı. Bundan dolayı Allah iki 
zayıfın; kadının ve yetimin hakkına dikkat çekmiştir. Bu çerçe-
vede En’âm sûresinin 152. âyetinde bedenen ve aklen kuvvet 
çağına erişinceye kadar yetimin malına gerek vasilerinin gerek-
se başkalarının el uzatması yasaklanmıştır.34 İsrâ sûresinin 34. 
âyetinde yer alan “eşüdde” kelimesi için de benzer değerlendir-
meler söz konusu olup bunlar içinden büluğ ve rüşd anlamı öne 
çıkmaktadır.35 

1.2. Olgunluk
Tefsir kaynaklarında yukarıdaki iki ayet dışındaki ayetlerin 

tefsirinde “eşüdde” kelimesinin karşılığı olan yaş ile ilgili görüş-
ler nakledilse de bu kelimenin insanoğlunun olgunluk dönemi 
yaşları ile tefsir edildiği görülmektedir. Buna göre Yûsuf sûresinin 
22., Kasas sûresinin 14., Ahkâf sûresinin 15., Hac sûresinin 5. ve 
Mü’min sûresinin 67. âyetleri ile ilgili şunlar ifade edilebilir:

1.2.1. Yûsuf sûresinin 22. âyeti
Âyetteki “eşüdde” kelimesi Hz. Yûsuf’a hüküm ve ilim veril-

diği zamanı ifade etmektedir. Kelimenin ifade ettiği yaş için bü-
luğa ermekten başlayarak, onsekiz, yirmi, yirmi beş, otuz, otuz 
üç, kırk yaşları ifade edilmiştir.36 Bazı müfessirler bu âyet ile ilgi-
li nakillerinde başlangıç ve sonuç yaşı ifade etmişlerdir. Mâverdî 
(ö. 450/1058), büluğa ermek, onsekiz, yirmi, yirmibeş, otuz, otu-
züç şeklinde bu dönemin başlangıcını ifade eden altı görüş nak-

onlara verin” cümlesinin bu âyette zahir olduğu için hazfedilmiş olduğuna dair 
görüşünü;” âyette zahir olan şeyin zahir olanı murad etmesi doğru değildir.” 
diyerek eleştirmektedir. İbnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr, 3/150.

33 Merâğî, Tefsîrü’l-Merâği, 8/69-70.
34 Merâğî, Tefsîrü’l-Merâği, 8/69-70.
35 Zeccâc, Me‘âni’l-Kur’ân, 3/238.
36 Mukâtil b. Süleymân, Tefsîr, 2/327; Taberî, Câmiu‘l beyân, 13/66; İbn Ebû Hâtim, 

Tefsîr, 2118-2119.
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lettikten sonra bu dönemin sonu için kırk ve altmış şeklinde iki 
görüş belirtmiştir.37 

Yûsuf sûresinin 22. âyetinde geçen “eşüde” kelimesi ile ilgi-
li zikredilen rivayetler çeşitli değerlendirmelere konu olmuştur. 
Mesela Taberî bu kelime ile ifade edilen yaşın zikredilen görüş-
lerden biri olabileceğini, ancak Kitap ve Sünnet ve İcmada buna 
delalet eden bir delil olmayınca bir belirleme yapmamak gerek-
tiğini belirtmiştir.38

Konu ile ilgili değerlendirmelerden biri de diğer bu kelimenin 
da belli bir yaş ya da yaş aralığını ifade etmesidir. Bu konuda 
öne çıkan bir görüşe göre “eşüdde” kelimesinin, gelişimin dur-
ma yaşının ifade etmesi hasebiyle bu âyette otuz ve kırk yaşları 
arasını ifade ettiği görüşüdür.39 Âlûsî (ö. 1270/1854) bu tercihi-
ni, ‘Meşhur olan şudur ki insan bedeninin bu yaşa ulaştığında 
gelişmesi durur, beden durduğunda düşünce ve ahlaki özellik-
ler de durur.’40 diye açıklamıştır. Bu konuda ikinci görüşe göre 
ise âyette geçen “eşüdde” kelimesi otuz üç yaşının karşılığıdır. 
İbn Atıyye “eşüdde” kelimesi birincisi büluğa ermek ikincisi de 
Arapların kullandığı anlam olmak üzere iki anlama geldiğini, bu 
ikinci anlam için on sekizden başlayıp altmışa kadar farklı sayı-
ların verildiğini, ancak bunların zayıf görüşler olduğunu ifade 
etmiş ve ‘Denilmiştir ki; bu 33’tür. Zannedersem bu görüşlerin 
içinde en zahir olan budur.’ demiştir.41 Râzî (ö. 606/1210) de otuz 
üç yaş görüşüne desteğini şöyle ifade etmiştir: 

“Bu lafzın tefsiri ile ilgili olarak Taberî İbn Abbas’tan şöyle bir 
görüş nakletmiştir: Bu 33 yaştır. Ben de şöyle diyorum: Bu rivayet 
tıbbi kanunlarla son derece uyumludur. Çünkü tabipler şöyle de-
mektedirler: İnsan ilk başta dünyaya gelir, sonra her gün peyder-
pey büyür, sonunda kemal noktasına ulaşır. Sonra hiçbir şey kal-

37 Ebü’l-Hasen Alî b. Muhammed b. Habîb el-Basrî el-Mâverdî, en-Nüket ve’l-‘uyûn 
(Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-Ilmiyye, ts.), 3/21.

38 Taberî, Câmiu‘l beyân, 13/68.
39 Ebüssuûd, İrşâdü’l-‘akli’s-selîm, 4/263; Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî, 6/400.
40 Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî, 6/400.
41 İbn Atıyye, el-Muharrerü’l-vecîz, 3/231.
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mayıncaya kadar gerilemeye ve noksanlaşmaya başlar. Onun bu 
hali kamerin haline çok benzer. Çünkü kamer zayıf bir hilal olarak 
ortaya çıkar, sonra tam bir dolunay oluncaya kadar artmaya büyü-
meye devam eder, bundan sonra da yok oluncaya kadar azalır.42 

Son dönem müfessirlerinden de otuz üç yaş görüşünü tercih 
ettiklerini belirtenler vardır. Merâgî bu konudaki tercihini şöyle 
ifade etmektedir: 

“Doktorlar bu yaşı yirmi beş yaş olarak takdir etmişlerdir. 
Sosyoloji alimleri ise şunu ispat etmiştir ki insanoğlunun hazır 
bulunmuşluğu yavaş yavaş ortaya çıkar. Ta ki kişi otuz üç yaşına 
geldiğinde bu sınırda durur. Temyizden bu yaşa kadar ortaya 
çıkandan başka artık yeni bir şey ortaya çıkmaz. Bu yüzden İbn 
Abbas bunu otuz üç olarak söylemiştir.”43

Buna göre Yûsuf sûresinin 22. âyetinde “eşüdde” kelimesi 
ile ilgili rivayetler hakkında üç görüş vardır: Birincisi herhangi 
bir tercihte bulunmamakta, ikincisi otuz ve kırk yaşları arasını 
üçüncüsü ise otuz üç yaşını tercih etmektedir. 

1.2.2. Kasas sûresinin 14. ayeti
Âyetteki “eşüdde” kelimesi Hz. Mûsâ’ya hüküm ve ilim ve-

rildiği dönem ile ilgilidir. Hz. Mûsâ ile ilgili bu âyette Yûsuf 
suresinden farklı olarak “eşüdde” kelimesi ile birlikte “istiva” 
kelimesi de gelmiştir.44 Bu âyet, Ahkâf sûresinin 15. âyeti ile bir-
likte değerlendirilerek “istiva” kelimesinin kırk yaşa tekabül et-
tiği genel olarak kabul edilmektedir. Çünkü Ahkâf sûresinin 15. 
âyetinde “beleğa eşüddehü” cümlesine “ve belağa erbene sene-
ten” cümlesi atfedilmiştir.45 

42 Ebû Abdillâh Fahrüddîn Muhammed b. Ömer b. Hüseyn er-Râzî, Mefâtîhu’l-ġayb 
(Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1981), 18/112.

43 Merâğî, Tefsîrü’l-Merâği, 12/127.
نَاهُ حُكْماً وَعِلْماً وَكَذٰلِكَ نَجْزِي الْمُحْسِنِينَ 44 يـْ هُ وَاسْتـَوٰٓى اٰتـَ لَغَ اَشُدَّ ا بـَ  وَلَمَّ
45 İbn Abbas’dan nakledildiğine göre “eşüdde” kelimesi otuzüç yaşını ifade eder-

ken istiva kelimesi kırk yaşını ifade eder. Kırk yaş, gelişimin durduğu zamanı 
ifade etmektedir. Taberî, Câmiu‘l beyân, 21/139.Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî, 10/261. Ebü’l-
Hasen Burhânüddîn İbrâhîm b. Ömer el-Bikâî, Nazmü’d-dürer fî tenâsübi’l-âyât 
ve’s-süver (Kahire: Dâru’l-Kütübi’l-islâmî, b.y.), 18/148.



İNSANIN GENÇLİK DÖNEMİ İLE İLGİLİ KUR’ÂN’DAKİ “EŞÜDDE” KELİMESİNİN YORUMU VE ÇEVİRİSİ HAKKINDA BİR DEĞERLENDİRME

• 907 •

Âyette geçen “eşüdde” ve “istiva” kelimeleri için; on sekiz-
kırk;46 büluğ-kırk;47 otuz üç- kırk;48 “otuz beş-kırk49, görüşle-
ri zikredilmiştir. Ayrıca bu iki kelime bazı yaş aralıkları olarak 
da değerlendirilmiştir: eşüdde”, otuzüç ile otuzdokuz arası 
“istiva,”kırk;50 “eşüdde”, onsekiz ile otuz arası, “istiva” otuz ile 
kırk arası.51

Birinci görüş sahipleri yukarıdaki rivayetlerden belli bir yaş 
aralığını, otuz ile kırk arası52 ya da yirmi bir ile kırk iki arası53 
şeklinde tercihte bulunmuşlardır.
İkinci görüşe göre “eşüdde” kelimesi ile “istiva” kelimesi aynı 

anlamı ifade eder. Bu durumda “istivâ”, kelimesi, “eşüdde” ke-
limesinin tefsiri olarak kabul edilmiştir.54 Nitekim söz konusu 
tercih çerçevesinde Katâde’ye (ö. 117/735) göre واَسْتـَوٰٓى هُ  اَشُدَّ لَغَ  بـَ ا   وَلَمَّ
ifadesi, “kırk yaşına ulaştığında” manasına gelir.55 Şevkânî (ö. 
1250/1834) âyette yer alan “eşüdde” ve “istiva” kelimelerinden 
ikincisinin birincisini tekit ettiği ve onun tefsiri olduğu görüşü-
nün zayıf bir görüş olduğunu, atıf edatının gelmiş olmasının bu 
ikisinin farklı olmalarını gerektirdiğini belirterek bu görüşe karşı 
çıkmıştır.56 

Üçüncü görüş sahipleri ise “eşüdde” ve “istiva” kelimele-
ri için bir yaş tayin etmenin gerekmediğini savunmakta, bu iki 
kelimeden birincisini bedenin ikincisini aklın kemali ile açıkla-
maktadırlar. İbn Atıyye, Âlûsî, Râzî, Merâgî “eşüdde” ve “istiva” 

46 Mukâtil b. Süleymân, Tefsîr, 3/338.
47 İbn Ebû Hâtim, Tefsîr, 2951.
48 Taberî, Câmiu‘l beyân, 18/181-182; Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed b. 

Mahmûd el-Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehli’s-sünne (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle Nâşirun, 
1425), 3/588.

49 Reşîd Rızâ, Tefsîru’l-Menâr, 12/274.
50 Zeccâc, Me‘âni’l-Kur’ân, 4/135.
51 Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd el-Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehli’s-

sünne (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle Nâşirun, 1425), 3/588.
52 Nâsırüddîn Ebû Saîd Abdullâh b. Ömer b. Muhammed el-Beyzâvî, Envârü’t-tenzîl 

ve esrârü’t-te’vîl (Beyrut: Dâru İhyâi’-Türâsi’l-Arabî, ts.), 4/173.
53 el-Bikâî, Nazmü’d-dürer, 14/253.
54 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehli’s-sünne, 3/588.
55 Ebû Bekr Abdürrezzâk b. Hemmâm es-San‘ânî, Tefsîru Abdirrezzâk (Beyrut: 

Dâru’l-Kütüb’l-Ilmiyye, 1419), 2/488.
56 Şevkânî, Fethu’l-kadîr, 1095.
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kelimelerini böyle yorumlamışlardır.57 Âlûsî’nin konu hakkın-
daki yorumu şöyledir: 

“Gerçek şu ki asıl olarak “eşüdde” kuvvetin nihayetidir Bu da 
gelişimin nihai vakti ve gayesidir. Bu, bölgelere, çağlara, durum-
lara göre değişen bir şeydir. O yüzden lügat ve tefsir kitaplarında 
bu kelimenin birçok tefsiri gelmiştir. Bu konuda söylenenlerle il-
gili olarak evla olan şu olabilir: “eşüdde” kelimesi kişinin bedeni 
ve cismani kuvvetlerinin güçlendiği duruma ulaşmasından iba-
rettir. İstiva ise aklın itidali ve kemalidir. Bunun için Hz. Mûsâ 
hakkında bir vakit tayin etmek gerekmez. Meşhur olan görüşe 
göre, genel olarak bu kırk yaş kabul edilir. Dolayısıyla bu âyetin 
manası şöyle olur: “Bedeni kuvvetlendiğinde aklı mutedil oldu-
ğunda ona hüküm ve ilim verdik.”58 

Bu görüşe paralel bir diğer görüş de Tâhir İbn Âşûr’a (ö.1973) ait-
tir. Ona göre “eşüdde” kuvvetin kemalini ifade ederken “istiva”ya 
gelince o da insan yapısının kemale ermesini ifade eder. 59 

Kasas sûresinin 14. âyetinde “eşüdde” ve “istiva” kelimele-
rinin otuz ile kırk arası ya da yirmi bir ile kırk iki arası şeklinde 
belli bir yaş aralığı olarak kabul edenler olduğu gibi biri diğe-
rinin tefsiri olan bu iki kelimenin kırk yaşını ifade ettiğini ka-
bul edenler vardır. Diğer bir görüşe göre ise bu iki kelime için 
herhangi bir yaş teleffuz etmek gerekmez. Bu iki kelime insanın 
olgunluk aşamaları ile ilgilidir.

1.2.3. Ahkâf sûresinin 15. âyeti
Âyetteki“eşüdde” kelimesi, anne-babasına ihsan ile mu-

amelede bulunan, onlara hayır dua eden kişi ile ilgili olarak 
kullanılmıştır.60 Ancak bu âyette diğerlerinden farklı olarak “be-

57 İbn Atıyye, el-Muharrerü’l-vecîz, 4/280; Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî, 10/261; Râzî, 
Mefâtîhu’l-ġayb, 24/232; Merâği, Tefsîrü’l-Merâği, 20/42; Reşîd Rızâ da “eşüdde” 
kelimesi ile “istiva” kelimelerinden birincisi organ ve zihin gelişiminin kemalinin 
başlangıcı, ikincisi de nihayeti olarak yorumlamakta; ancak bu ikisinin 35 ve kırk 
yaşlarına tekabül ettiğini belirtmektedir. Reşîd Rızâ, Tefsîru’l-Menâr, 12/274.

58 Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî, 10/261.
59 İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr, 20/87.
رْضٰيهُ وَاَصْلِحْ 60 عَمْتَ عَلَيَّ وَعَلٰى وَالِدَيَّ وَاَنْ اَعْمَلَ صَالِحاً تـَ لَغَ اَرْبَعِينَ سَنَةً قَالَ رَبِّ اَوْزِعْنِٓي اَنْ اَشْكُرَ نِعْمَتَكَ الَّتِٓي انَـْ هُ وَبـَ لَغَ اَشُدَّ  حَتّٰٓى اِذَا بـَ
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leğa eşüddehü” cümlesine “ve belağa erbene seneten” cümlesi 
atfedilmiştir. Bu âyetteki “eşüdde” kelimesi ile ilgili olarak da 
on sekiz ve otuz üç sayısına ilaveten büluğ, on beş, yirmi, yirmi-
beş, otuz, otuz dört ve kırk şeklinde dokuz görüş nakledilmiştir.61 
Söz konusu görüşlerle ilgili olarak otuz üç yaşının öne çıktığı 
görülmektedir.62 Taberî’nin ifade ettiği üzere “eşüdde” kelimesi 
kuvvetin kemalini ve gücünün nihayetine erişmesini ifade eder. 
Ancak insan onsekiz yaşında bu seviyeye ulaşamaz. Ayrıca kırk 
sayısı yakınlık açısından otuz üçe on sekizden daha uyumludur. 
O yüzden burada “eşüdde” kelimesine on sekiz yerine otüz üç 
manasının verilmesi daha doğrudur.63 Râzî, müfessirlerin ço-
ğunluğuna göre ise bu kelimeden maksadın otuzüç yaş olduğu-
nu ifade etmiştir.64 Bu durumda öne çıkan görüş, “eşüdde” keli-
mesinin insanın bedeni gücünün kemal vaktini ifade etmesi ha-
sebiyle otuzüç yaşına ulaşmak manasıdır.65 Katâde’ye dayanan 
görüşe göre otuz üç bu dönemin başı, kırk ise sonudur.66 Ayrıca 
insanın kuvvet ve akıl açısından olgun hale geldiği bu dönemi 
otuz ile kırk yaşları arasına tekabül ettiğini ifade eden bir görüş 
de vardır.67

Bazılarına göre âyette geçen eşüdde kelimesi ile kırk sayısı 
arasındaki atıf tekit içindir. Dolayısı ile bu iki kelime aynı an-
lama gelmektedir. Allah Teala kelimeyi tekrar zikrederek vur-
gulamış ve “eşüdde” kelimesini sonrasındaki “ve beleğa erbeîne 

بْتُ الِيَْكَ وَانِِّي مِنَ الْمُسْلِمِينَ يَّتِي انِِّي تـُ لِي فِي ذُرِّ
61 Mâverdî, en-Nüket ve’l-‘uyûn, 5/276-277.
62 Ebû Bekr Abdürrezzâk b. Hemmâm San‘ânî, Tefsîru Abdirrezzâk (Beyrut: Dâru’l-

Kütüb’l-Ilmiyye, 1419), 21/139.
63 Taberî, Câmiu‘l beyân, 21/140.
64 Râzî, Mefâtîhu’l-ġayb, 28/ 16-17.
65 İbnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr, 7/377.
66 Zemahşerî, el-Keşşâf, 1012;Ebü’l-Berekât Hâfızüddîn Abdullah b. Ahmed b. 

Mahmûd en-Nesefî, Medârikü’t-tenzîl ve hakâ’iku’t-te’vîl (Beyrut: Dâru’l-Kelim et-
Tayyib, 1419), 3/312. Ayrıca tefsir kaynaklarında kırk yaşın insan hayatında öne-
mini ifade eden zayıf veya mevzu çeşitli rivayetlere yer verilmiş, kırk yaşından 
önce, çocuk yaşta peygamber gönderilmesinin mümkün olup olmadığına dair 
çeşitli görüşler ileri sürülmüştür. Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî, 13/176.

67 Merâği, Tefsîrü’l-Merâği, 26/19.
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seneten” cümlesi ile açıklamıştır.68 Ancak Âlûsî’nin ifade ettiği-
ne göre zahir olan, “eşüdde” kelimesi ile sonrasında gelen cüm-
lenin farklı manalar ifade ediyor olmalarıdır.69 Ebû Hayyân’a (ö. 
745/1344) göre de “eşüdde” kelimesinin kırk manasına geldiği 
görüşü zayıftır. Zira atıf atfedilenin farklı olmasını gerektirir. 
Ayrıca tesis tekitten evladır.70

Ahkâf sûresinin 15. âyetinde geçen “eşüdde” kelimesi daha 
çok otuz üç yaş olarak anlaşılmıştır. Bununla birlikte otuz ile kırk 
yaşları arası veya kırk yaş olarak yorumlayanlar da vardır.

1.2.4. Hac sûresinin 5. ve Mü’min sûresinin 67. âyetleri
Bu iki âyette“eşüdde” kelimesi öldükten sonra diriliş inancı 

bağlamında insan ömrünün bir merhalesi olarak geçmektedir.71 
“eşüdde” kelimesinin yaş karşılığı olarak, bu kelimenin on sekiz-
den kırka,72 otuzdan kırka,73 on sekizden otuza, on sekizden otuz 
ikiye, on sekizden otuz altıya, on sekizden kırk beşe kadarki dö-
nemleri ifade ettiği görüşleri nakledilmiştir.74 Kelimenin, kuvve-
tin nihayetini, aklın kemalini ifade ettiği belirtilmiştir.75 Diğer bir 
tanıma göre de organları dahil insanın her yönden güçlenmesini, 
akıl ve diğer kabiliyetlerinin gelişmiş olmasını ifade eder.76 Yu-
karıdaki görüşlerden tercihte bulunma noktasında bu iki âyetin 
tefsirinde diğerleri kadar ayrıntılı olarak durulmamış, ya da diğer 
âyetlerin tefsirine atıfta bulunmakla yetinilmiştir.

68 İbn Atıyye, el-Muharrerü’l-vecîz, 5/97; Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî, 13/176; M. Hamdi 
Yazır Elmalılı, Hak Dini Kur’an Dili (İstanbul: Yenidoğan Yayın Dağıtım, 1997), 
7/92.

69 Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî, 13/176.
70 Muhammed b. Yûsuf b. Alî b. Yûsuf b. Ebû Hayyân, el-Bahrü’l-muhît (Beyrut: 

Dâru’l-Kütübi’l-Ilmiyye, 1413), 8/61.
كُمْ 71 لُغُٓوا اَشُدَّ بـْ ثُمَّ نُخْرِجُكُمْ طِفْلاً ثُمَّ لتِـَ
72 Mukâtil b. Süleymân, Tefsîr, 3/115.
73 Zeccâc, Me‘âni’l-Kur’ân, 3/413.
74 İbn Atıyye, el-Muharrerü’l-vecîz, 4/108.
75 Taberî, Câmiu‘l beyân, 16/465; Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, 14/323; Beyzâvî, 

Envârü’t-tenzîl, 4/65. Nesefî, Medârikü’t-tenzîl, 2/428; Ebüssuûd, İrşâdü’l-‘akli’s-
selîm, 6/94; Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî, 9/113.

76 Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehli’s-sünne, 3/357.
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2. “EŞÜDDE” KELİMESİNİN ANLAMI İLE İLGİLİ BİLGİLERİN 
DEĞERLENDİRİLMESİ

Kur’ân’da “eşüdde” kelimesinin geçtiği âyetler bütüncül ola-
rak incelendiğinde, İbn Atıyye, İbnü’l Cevzî, Reşîd Rızâ, Merâgî 
ve Tâhir b. Âşûr gibi müfessirlerin açık ifadeleri, diğer müfessir-
lerin ilgili ayetlerin tefsirindeki yaklaşımları dikkate alındığında 
bu kelimenin temel olarak ergenlik (rüşd) ve olgunluk olmak 
üzere iki anlamda kullanıldığı görülmektedir. Kelime, En’âm 
sûresinin 152. ve İsrâ sûresinin 34. ayetlerinin ilk cümelerinde 
birinci anlamda gelmiş olup söz konusu âyetlerde çevirisinin 
de bu doğrultuda olması gerekir. Rüşd ergenlikten sonra söz 
konusu olduğuna göre, ayet isabetli olarak; “Rüşdüne erişince-
ye kadar yetimin malına ancak en güzel şekilde yaklaşın.”77 şeklinde 
çevrilmektedir. Bu itibarla söz konusu iki ayette geçen “eşüdde” 
kelimesinin olgunluk olarak çevrilmesi doğru değildir. Zira “ol-
gunluk” -yahut erginlik/erişkinlik/yetişkinlik- yoruma açık olup 
yetimin malının kendisine ne zaman verileceğine dair net bir an-
lam ifade etmemektedir. Üstelik Nisâ suresinin 6. ayeti de aynı 
konu ile ilgili olduğundan bu iki ayetin birlikte değerlendirilme-
si gerekmektedir. 

“eşüdde” kelimesi, diğer beş âyette, (Yûsuf sûresinin 22., Ka-
sas sûresinin 14., Ahkâf sûresinin 15., Hac sûresinin 5. ve Mü’min 
sûresinin 67. âyetlerinde) insanın olgunluk döneminin karşılı-
ğına denk düşmektedir. Yukarıda görüldüğü üzere alimler bu 
ayetlerde geçen “eşüdde” kelimesinin insanın olgunluk dönemi 
yaşları ile açıklamışlardır. Ayrıca ayetlerin siyakı da kelimenin bu 
doğrultuda anlaşılmasının daha doğru olacağını göstermetkedir. 
Nitekim bunlardan birincisi olan Yûsuf sûresinin 22. âyetinin si-
yakı göz önüne alındığında bu kelimenin Hz. Yûsuf’un olgun-
luk dönemini ifade etmesi daha doğrudur. Zira bu âyetten sonra 
–Azîz’in karısının onu talep etmesinden başlayarak- meydana 
gelen olaylarda gösterdiği olgun tavır, onun henüz ergenlik ça-

77 Kur’ân-ı Kerîm Meâli, çev. Halil Altuntaş – Muzaffer Şahin (Ankara: Diyanet İşleri 
Başkanlığı Yayınları, 2009), el-En’âm 6/152; el-İsrâ 17/34.
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ğına girmiş bir gençten ziyade yetişkin bir insan olarak değer-
lendirilmesini haklı kılmaktadır. Bu durumda âyetin; “Olgunluk 
çağına erişince O’na hikmet ve ilim verdik. İşte biz, iyi davrananları 
böyle mükâfatlandırırız.”78 şeklinde çevrilmesi daha doğrudur. 

Kasas sûresinin 14. âyetinde geçen “eşüdde “kelimesinden 
de, meydana gelen -birinin ölümüne sebep olması, Medyen’e 
kaçması, orada evlenmesi gibi- olaylar dikkate alındığında Hz. 
Mûsa’nın ergenlik çağına girmiş bir gençten çok olgun bir insan 
olduğu anlaşılmaktadır. Âyetin; “Mûsâ olgunluk çağına ulaşıp ge-
lişimini tamamlayınca biz ona ilim ve hikmet verdik. Biz iyilik edenleri 
böyle mükafatlandırırız.”79 şeklinde çevrilmesinin daha doğru 
olacağı düşünülmektedir. 

Ahkâf sûresinin 15. âyetinde anne-babasına ihsan ile muame-
lede bulunan, onlara hayır dua eden örnek bir karakter tasvir 
edilmektedir. Bu örnek şahsiyetin de bedenen ve aklen olgun bir 
insan olarak anlaşılması ve ayetin, “Nihayet olgunluk çağına gelip, 
kırk yaşına varınca şöyle der: “Bana ve anne babama verdiğin nimetle-
re şükretmemi, senin razı olacağın salih amel işlememi bana ilham et. 
Neslimi de salih kimseler yap. Şüphesiz ben sana döndüm. Muhakkak ki 
ben sana teslim olanlardanım.” 80 şeklinde çevrilmesi uygundur. 

Hac sûresinin 5. ve Mü’min sûresinin 67. âyetlerinde “eşüd-
de” kelimesi öldükten sonra diriliş inancı bağlamında insanın za-
yıflıktan güçlülüğe, noksandan kemale doğru hayatta geçirdiği 
merhaleler anlatılırken geçmektedir. Dolayısıyla burada da -yu-
karıda zikredilen gerekçelerle- insan hayatının olgunluk dönemi 
olarak yorumlanması ve olgunluk kelimesi ya da onu çağrıştıran 
kelimelerle, örneğin şöyle çevrilmesi uygundur:

“…ve biz dilediğimizin rahimlerde belirli bir vakte kadar kalması-
nı sağlarız, sonra sizi bebek olarak çıkarırız, ki daha sonra yetişkinlik 
çağınıza erişesiniz. İçinizden kimi erken vefat ettirilirken kimi de önce-

78 Yûsuf 12/ 22.
79 el-Kasas 28/14.
80 el-Ahkâf 46/15.
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den bildiklerini bilmez hale gelinceye kadar ömrün en düşkün çağına 
eriştirilir…”81

O, sizi (önce) topraktan, sonra az bir sudan (meniden), sonra 
“alaka”dan yaratan, sonra sizi (ana rahminden) çocuk olarak çıkaran, 
sonra olgunluk çağına ulaşmanız, sonra da ihtiyarlamanız için sizi ya-
şatandır. İçinizden önceden ölenler de vardır. Allah bunları, belli bir 
zamana erişmeniz ve düşünüp akıl erdirmeniz için yapar.”82

İncelediğimiz ayetlerin içinde yer alan Yûsuf sûresinin 22. 
ve Kasas suresinin 14. ayetlerinde Hz. Musa için “istiva” keli-
mesi kullanılmışken Hz. Yusuf için niçin kullanılmadığı sorusu 
akla gelebilmektedir. Âyetteki “istiva” kelimesi, Hz. Musa’nın 
-bedenen-aklen-ruhen- her anlamda olgunlukta zirve noktasına 
ulaştığı ifade etmektedir.83 Her iki peygamberin hayatı birbiri 
ile mukayese edildiğinde onun hakkında bu kelimenin kullanıl-
masının isabetli olduğu görülür. Hz. Yûsuf, evinde kardeşleri ile, 
sarayda Azîz’in karısıyla ve sonrasında hapse girmekle imtihan 
edilmiştir. Buna karşılık Hz. Mûsa ilahlık iddia eden, büyük bir 
siyasi, askeri, ekonomik güce sahip olan Firavun ve onun kavmi 
ile mücadele etmek, kendi kavmini de Mısır’dan çıkarıp onlara 
liderlik etmekle yükümlüdür. Ona yüklenen bu büyük sorum-
luluk tam anlamıyla sabrı, tahammülü, büyük bir mücadele 
gücünü gerektirmektedir. Diğer taraftan “istiva” kelimesi onun 
beden açısından güçlü oluşunun da ifadesidir. Firavun kavmin-
den biri ile kavga eden kendi kavminden birine yardım etmek 
isterken attığı bir yumrukla öncekinin ölümüne sebep olması,84 
Hz. Şuayb’ın kızının onun hakkında “Babacığım, onu ücretle tut. 
Her hâlde ücretle tuttuklarının en hayırlısı, güçlü ve güvenilir 
olan bu adam olacaktır.”85 demesi de bunu göstermektedir. 

81 el-Hac 22/5.
82 el-Mü’min 40/67.
83 Nitekim bu kelime Kur’an’da ekinin tam olarak olgunlaşması anlamında şöyle 

kullaınlmıştır: “Onlar filizini çıkarmış, onu kuvvetlendirmiş, kalınlaşmış, gövde-
si üzerine dikilmiş, ziraatçıların hoşuna giden bir ekin gibidirler…”el-Feth 48/29

84 el-Kasas 28/15.
85 el-Kasas 28/26. Konu hakkındaki çeşitli yorumlar için bkz: İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-

tenvîr, 20/87; Arşif Mültekâ Ehli’t-Tefsîr, “Hz. Yûsuf Hakkında ‘istiva’ Kelimesi-
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SONUÇ
Bu bildiride Kur’ân’da geçen “eşüdde” kelimelerinin yorumu 

ve çevirisi üzerinde durulmuştur. “eşüdde” kelimesinin insan 
ömründeki, büluğa ermekle başlayan, sürekli gelişen ve ilerleyen 
nihayet kırk yaşında son bulan bir süreci ifade etmektedir. Bu 
kelimenin Kur’ân’da kullanımınından, insan hayatındaki genç-
lik döneminin bir zaman diliminde gerçekleştiği, bu zaman di-
limin çeşitli aşamalardan meydana geldiği sonucu çıkmaktadır. 
Dolayısıyla gençlik konusu ele alınırken bu dönemin bir süreç 
dahilinde yaşandığı, çeşitli aşamalarının olduğu, her aşamanın 
da tabii olarak farklı imkan ve sorunlarının olacağı dikkate alın-
malıdır.

“eşüdde” kelimesinin insan ömrünün hangi yaşına tekabül 
ettiği konusunda müfessirler, içinde bulundukları çağın bilgi 
birikiminin, örf ve anlayışının da etkisiyle ona yakın görüş ifa-
de etmişlerdir. Konu ile ilgili değerlendirme yapan müfessirler 
kelimenin her ayette aynı anlama gelmediğini, yetimlere mal-
larını teslim etme zamanını ifade eden En’âm sûresinin 152. ve 
İsrâ sûresinin 34. âyetlerinde ergenlik (ve rüşd) anlamına gelir-
ken diğer âyetlerde insanın olgunluk dönemini ifade etttiğini 
belirtmişlerdir. Diğer pek çok müfessiririn tefsirlerinde konuyu 
ele alış tarzları da ayetlerin bütüncül olarak incelenmesi de bu 
ayrımı desteklemektedir. 

Buna karşın Kur’ân meâllerinin bir kısmında “eşüdde” keli-
mesi yukarıdaki çerçeve dahilinde çevirilmişken bazıları buna 
riayet etmeyerek kelimeyi çeşitli şekillerde tercüme etmiştir. 
Meâllerin bazısında kelimeye geçtiği her yerde olgunluk anla-
mı, ya da ergenlik anlamı verilmiştir. Ya da yukarıdaki çerçeve 
haricinde bazısına ergenlik bazısına olgunluk anlamı verilmiştir. 
Çalışmanın sonunda ayetlerin yukarıdaki çerçeve dahilinde çev-
rildiği takdirde doğru olarak anlaşılacağı kanaatine varılmıştır. 
Ancak zamana ve şartlara göre yoruma açık bir konu olması, ke-
sin bir delilin de bulunmaması sebebiyle “eşüdde” kelimesinin 

nin Kullanılmamasının Hikmeti” (Erişim 21 Eylül 2022).
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BUGÜNÜN DEĞERLER DİZİSİNDE GENÇLİĞİN 
DİN ANLAYIŞINI ETKİLEYEN HUSUSLAR

Ali Kemal ACAR*1

GİRİŞ
Yaygın kategorizeye göre insan ömrü; bebeklik, çocukluk, 

gençlik, yetişkinlik ve ihtiyarlık olarak tasnif edilmektedir. Ba-
kış açısına, içinde bulunulan döneme, psikolojik duruma vb. gibi 
farklı etkenlerle bu sıralamayı anlamlandırış olasıdır. Sıralama 
için hayat yolculuğu, yaşlılığa giden yol, beşikten mezara gibi 
birçok farklı niteleme de kullanılabilir. Sağlık, hareket, geleceğe 
bakış, karamsarlık, tüketim vb. kavramlar açısından sıralama ele 
alındığında artan, eksilen bir vaziyet arz edebilir. Bu yönüyle her 
dönemin kendine özgü özelliklerinden söz edilebilir. Literatür-
de bu özellikler üzerinden karşılaştırmalar yapılarak o dönemin 
çerçevesi de çizilmeye çalışılmaktadır. Gençlik dönemi de daha 
çok çocukluk ve yetişkinlikle kıyaslanarak anlamlandırılmakta-
dır. Bu yönüyle gençlik dönemi bu ikisinin arasındaki bir geçiş 
evresi olarak da değerlendirilebilir. Bununla birlikte yetişkinlik 
dönemiyle daha çok karşılaştırma yapılmaktadır. Mevcut litera-
türü de daha çok yetişkinlerin tasvir ettiği gençlik dönemi ola-
rak okumak olasıdır. Bu durumun olumlu ve olumsuz tarafları 

* Dr., MEB Din Öğretimi Genel Müdürlüğü, racalamekila@hotmail.com, ORCID 
ID: 0000-0001-7011-5864.
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olacaktır. Olumlu yanı tanımlama için somut veriler sunması, 
olumsuz yanı ise yargılama olarak belirtilebilir.
İçinde bulunulan dönem olarak ele alındığında bugünü de 

tanımlamak gerekmektedir. Bugüne hâkim olan değerler dizisi-
ni belirlemek bir yönüyle atmosferi tasvir etmeye benzetilebilir. 
Farklı bir yaklaşımla bunlar, çevre olarak da değerlendirilebilir. 
Yaş aralığının, kültürün, zeminin etkileri olduğu gibi çevrenin de 
insan üzerindeki etkisi önem arz etmektedir. Bu yönüyle değer-
ler dizisi; hâkim paradigmalar, bugün geçerliliği olan, öne çıkan 
faktörler olarak ele alınabilir. Bugünün birey ve toplumlarının 
etkiden vareste olamayacakları durumlardır. Benzerlikleri olabil-
mekle birlikte geçmiş ve gelecekte başka değerlerin öne çıktığı/
çıkacağı da kestirilebilir. Bugünün değerler dizisi, şemsiye kav-
ram olarak gelenek sonrası dönem, posmodern dönem gibi isim-
lendirilmelere sahiptir. Daha özelde tüketim toplumu, iletişim 
çağı ve bireyselliğin başat değerler dizisi olduğu düşünülebilir. 
Bütün olarak değerler dizisi birey ve toplumları şekillendirmek-
te onlara bir evren tasavvuru sunmaktadır. Bu değerlerin içinde 
yetişildiği için -marjinal olsalar bile- toplumsal norm durumuna 
gelmekte sonraki nesiller için de neredeyse -sorgulanmamasıyla 
birlikte- sıradanlaşabilmektedir.

Bugünün değerler dizisinde, birey ve toplumların evren ta-
savvurunda dinin yerine dair de söylenmesi gerekenler olacak-
tır. Pozitivizmin hakim olduğu dönemlerde din karşı cepheye 
alınmıştır. Bilim ve teknolojideki gelişmelerin verdiği güvenle 
birlikte dine ya da Tanrıya ihtiyaç kalmadığı gibi değerlendir-
melere gidilmiştir. Bilimin olduğu yerde dine ihtiyaç kalmadığı, 
dinin geçmiş dönemlerin bir alışkanlığı olduğu gibi yaklaşımlar 
benimsenebilmiştir. Gelecek öngörülerinde ise dinin yok olup gi-
deceği varsayılmıştır. Bu değerlendirmeler bu şekliyle gerçekleş-
memiştir1. Bugün için değerler dizisinin olumsuz sonuçlarıyla 

1 Mustafa Arslan, “Seküler Toplumlarda Kutsal Arayışları: Geç Modern Dönemde 
Büyü-Din İlişkisinin Sosyolojik Analizi”, İ.Ü. İlahiyat Fakültesi Dergisi 1/1 (2010), 
195-210, 196.
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birlikte birey ve toplumların dine yaklaşımlarının sekülerleşme-
nin varlığına rağmen daha olumlu olduğu değerlendirilebilir2. 
Bugün dine yönelik hâkim sorun, dinin nesneleştirilmesidir de-
nilebilir3. Dinin tüm ögeleri tüketim toplumunun nesneleri ha-
line getirilmek istenmektedir. Dün insanların inanmamaları yö-
nünde bir gayret gösterilmişken bugün dinin tüketimin nesnesi 
olması ve tüketime engel teşkil etmemesi yönünde kullanılmak 
istendiği değerlendirilebilir. Özgürlük, iletişim, bireysellik gibi 
faktörlerle birlikte dine yaklaşımlarda çeşitliliğin arttığı, bireysel 
dindarlıkların öne çıktığı, etkilenmelerin arttığı gibi durumlar 
da söz konusudur.

Gençlik dönemini ve bu dönem din anlayışını etkileyen hu-
suslar farklı kategorize edilebilirler. Burada bugünün değerler 
dizisi ve gençlik döneminin öne çıkan özellikleri öncelikli olarak 
ele alınmıştır. Din anlayışını etkileyen hususlar ise bu değerler 
dizisi ve gençlik dönemi özellikleriyle şekillenen ve gençleri din 
konusunda etkileyen başat faktörlerden oluşmaktadır. Kısaca 
çevre, psikoloji ve din anlayışı kavramlarından hareket edildiği 
belirtilebilir. Bugünün değerler dizisi olarak belirlenen hususlar 
dünyanın içinde bulunduğu, gençlerin ondan etkilendiği para-
digmalar olarak düşünülmüştür. Tüketim toplumu, bireycilik, 
sosyal medya gibi konular bu çerçevede ele alınmıştır. Gençle-
rin psikolojik durumlarıyla ilgili olarak duyguların baskınlığı, 
aidiyet, kendini ispat gibi konular değerlendirilmiştir. Bu konu-
lar din anlayışını etkilediği gibi kötülük problemi, kader inancı, 
İslamofobi gibi hususlar da gençlik dönemi din anlayışını etki-
lemektedir. Gençlik dönemi ve bu dönem din anlayışı merkeze 
alındığı için çoklu bir etki alanından söz edilebilir. Bu faktörle-
rin din anlayışını olumsuz etkilediği gibi bir varsayımdan hare-

2 Mustafa Derviş Dereli, “Dinin Krizinden Sekülerizmin Krizine: Peter L. Berger’in 
Din Fenomenine Yaklaşımı”, IV. Türkiye Lisansüstü Çalışmalar Kongresi Bildiriler 
Kitabı, ed. Hümeyra Dinçer – Ümit Güneş, (Kütahya: İLEM, 2015), 31- 45, 45.

3 İsmail Demirzen, “Tüketim Toplumunun Oluşumu ve Din İle Etkileşimi”, Din-
bilimleri Akademik Araştırma Dergisi 10/3 (2010), 97-109, 108; Muhammed Veysel 
Bilici, “Tüketim Toplumu, Sekülerleşme ve Ahlakın Üç Kipi”, İş Ahlakı Dergisi 11 
(2018), 329-358, 329.
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ket edilse de olumlu yönde de kullanılabilecek faktörler olarak 
okunması olasıdır.

Çalışmada nitel araştırma yöntemi tercih edilmiştir. Dokü-
man incelemesi ile yukarıda genel hatlarından bahsedilen çevre, 
psikoloji ve din anlayışını etkileyen hususlara dair veriler toplan-
mıştır. Bu veriler içerik analizi yoluyla incelenmiştir. Sonrasında 
karşılaştırma, yorum, varsayım ve değerlendirmelere gidilmiş-
tir. Düşünce ve fikirler, eldeki veriler çerçevesinde araştırılmaya 
ve anlaşılmaya çalışılmıştır. 

1. BÜGÜNÜN DEĞERLER DİZİSİ
Gençleri anlayabilmek için bugünün resmini çizmenin gerek-

liliğinden hareket edilebilir. Değerler dizisi bugünün resmini 
yansıtan, gençlerin içinde yaşadıkları atmosfer olarak da kabul 
edilebilir. Bu değerlerin değişime açık gruplardan biri olarak 
gençleri daha derinden etkilediği belirtilmektedir. Sarmal oluş-
turarak etki gücünü artırdığı da gözden kaçırılmamalıdır. Şöyle 
ki; ekonomi, siyaset, aile, eğitim ve sosyal yaşam gibi tüm bi-
leşenler birbirinden etkilenmekte, sonuçlarıyla birlikte daha 
farklı değişimleri beraberinde getirebilmektedir. Bu değerleri, 
modernizm veya postmodernizm gibi çatı kavramlar altında 
toplamak mümkün görünmektedir. Belirsizlik, kuralsızlık, gö-
recelilik vb. özellikleriyle postmodernizm kavramı daha yaygın 
kullanılmaktadır4. Bugünü özetleyebilecek kavramların başında 
“tüketim toplumu” gelmektedir5. Her şeyin tüketime konu oldu-
ğu ve ticarileştirildiği bir vasattan söz edilebilir. Gençlere içinde 
bulundukları dönemin önemli bir özelliği durumundaki “kabul 
edilme”den hareketle “Tükettiğin kadar varsın” örtük mesajının 
verildiği düşünülebilir. Tüketimin özgürlük, mutluluk vb. duy-
gu yanılsamalarıyla da bağları bulunmaktadır. Bu dönem için 
geçmişle kıyaslandığında bir bakıma bolluk dönemi nitelendir-

4 Ali Akdemir, Vizyon Yönetimi: Birey, Kurum, Kent ve Ülke Düzeyinde (Bursa: Ekin 
Basım Yayın, 2008), 217.

5 Demirzen, “Tüketim Toplumunun Oluşumu ve Din İle Etkileşimi”, 
98.
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mesi de yapılabilir. Üretmeden tüketmenin öne çıktığı, geçmiş-
le kıyaslandığında savaş, kıtlık gibi zorlukların yaygın olmadı-
ğı belirtilebilir. Sosyal politikalarla zorluklara resmi ya da sivil 
yardımlar yetişmekte, hayatı kolaylaştıran birçok imkân seferber 
edilebilmektedir. Bu yönüyle bugün, gençler için zorluklarla bir-
likte imkânlar barındıran bir görünüm arz etmektedir.

Değerler dizisinden bir diğeri bireyciliğin öne çıkmasıdır. Sos-
yal ilişkilerin zayıflaması, yüzeyselleşmesi insanları kalabalıklar 
içinde yalnızlaştırmaktadır6. Akrabalık, kardeşlik ve arkadaş-
lık ilişkilerinin zayıfladığı bir durum resmedilmektedir. Yalnız 
yaşam sözde konfor alanı olarak algılanabilmektedir. Yalnız-
laşmak maddi ve manevi sorunları beraberinde getirmektedir. 
Bencillik bu tablonun sonucu görünümündedir. Sadece kendini 
düşünen “gayri”yi dikkate almayan bireyler öne çıkmaktadır. 
Aynı zamanda sorumluluklar göz ardı edilerek her şey hak ola-
rak tanımlanabilmekte, hak arayışı da hak gasbıyla sonuçlanabil-
mektedir. Aynı şekilde hedonizm gibi hayata farklı yaklaşımlar 
bireycilik ve tüketim ile ilişkilendirilebilir. Böylece haz, keyif ve 
konfor gibi olgular hayatta merkezi bir yer edinmiş olmaktadır. 
İnsan her şeyin ölçüsü kabul edildiği için sınırsız bir özgürlük 
anlayışı yaygınlaşmaktadır7. Özgürlük de bu dönemin başat ol-
gularından bir diğeridir8. Gençler için sorumluluk yerine hak 
talepleriyle öne çıkarılan bir değer durumundadır. Uçlarda ta-
nımlanan, sınır tanımazlıkla özdeşleştirilen “kutsal” bir kavram 
görünümündedir. Özellikle din, gelenek ve değerlerin karşısı-
na çıkarılmakta, sorgulamayla başlayan değersizleştirmeyle ta-
mamlanan bir yaklaşıma kaynaklık etmektedir9.

6 Mehmet Ali Aydemir - Erhan Tecim, “Türk Toplumunda Aile ve Dinin Sos-
yal Sermaye Potansiyeli”, Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi 28 
(2012), 43-59, 46.

7 Yusuf Kaplan, “Dijital Medya ve Özgürlük Problemi”, TRT Akademi 1/2 (2016), 659-
680, 661.

8 Mehmet Emin Babacan, “Toplumsal Derinlik, Sosyal Medya ve Gençlik”, İnsan 
ve Toplum 6/1 (2016), 23-45, 38.

9 Altuğ Ortakçı, ““Hâlâ Yapıyorlar” Elektronik Kültür Ortamında Gelenekselin 
Ötekileştirilmesi (İnternet Gazeteleri Örneğinde)” Gençlik ve Kültürel Mirasımız, 
ed. Bekir Şişman - Muhittin Düzenli (Samsun: Ceylan Ofset, 2014), 75-86, 75; Esat 
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Sosyal medya her ne kadar sosyallikle ilgili görünse de in-
sanları yalnızlaştıran, ilişkileri yüzeyselleştiren, bayağılaştıran 
ve sanallaştıran yapısıyla gençleri etkileyen önemli olgulardan 
biridir10. Bireyleri -sanalda bile olsa- eşit kılması, özgürleştirmesi 
talep artışındaki etkenlerden biridir. Oysaki özgürleştirmekten 
ziyade homojenleşen bir kültüre eklemlemektedir. Bağımlılık 
yapmasının yanı sıra bilgi kirliliği barındıran, fikirleri bulandı-
ran yapısıyla varlık göstermektedir11. Tüketim, gösteriş, zaman 
israfı gibi hususlarla gençleri çevrelemektedir. Kitle iletişim araç-
ları kullanım süreleri dikkate alındığında gençler üzerindeki etki 
düzeyi de anlaşılabilecektir. Ulusal ya da uluslararası kuruluşla-
rın yönlendirmeleri, çıkar gruplarının ve platformlarının varlığı, 
algı operasyonları, reklamlar vb. araçlarla etkilemenin üst düze-
ye çıktığı de belirtilmelidir. 

Ailenin yaralar alması, geçimsizlik, boşanma, şiddet vb. olay 
ve olgular da gençlerin içinde yaşadıkları atmosferi etkilemek-
tedir12. Her türlü sorunla baş edebilme potansiyeli taşıyan bu 
kurum, etkilenmelerle birlikte işlevlerini yerine getirememekte 
bazı durumlarda ise sorunlara kendisi kaynaklık edebilmektedir. 
Çocuk yetiştirme yöntemleri, çocuk sayısı, çocuk merkezli aile-
lerin varlığı gibi aile kurumuna yönelik etkenleri çeşitlendirmek 
de olasıdır. Benzer şekilde aile, öğretmen ya da eğitim kurum-
larının çocuk üzerindeki etkileri giderek azalmaktadır. Bunun 

Şanlı – Kurtman Ersanlı, “Sürüklendiğimiz Varoluşsal Boşluk ve Değerler”, Eği-
timde Gelecek Arayışları: Dünden Bugüne Türkiye’de Beceri, Ahlak ve Değerler Eğitimi 
ed. Arzu Güvenç Saygın - Murat Saygın (Ankara: Atatürk Araştırma Merkezi, 
2016), 59-78, 70.

10 Muhammed Yamaç, “Sosyal Medyada Dini Topluluklar”, Kocaeli İlahiyat Dergisi 
4/1 (2020), 101-122, 120.

11 Ali Murat Kırık, Yeni Medya Çağı Çerçevesinde Türkiye’de Televizyondan İnternete 
Dönüşüm ve Sosyal Paylaşım Ağlarında Gençlerin Konumu (İstanbul: Marmara Üni-
versitesi, Doktora Tezi, 2013), 334; Mehmet Özdemir, Yeni Medyanın Gençler Üze-
rindeki Asosyalleştirici Etkisi (İstanbul: İstanbul Üniversitesi, Yüksek Lisans Tezi, 
2016), 87-88.

12 Ömer Özdemir, Ailenin Çocuklarının Din Eğitimine Katkısı (İstanbul Örneği), (İs-
tanbul: Marmara Üniversitesi, Doktora Tezi, 2019), 141; Özge Gülver, Gençlik ve 
Değerleri, (Kırıkkale, Kırıkkale Üniversitesi, Yüksek Lisans Tezi, 2015) 118.
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yerini kontrol imkânı daha zor kitle iletişim araçları almaktadır13. 
Bilgiye kolay ulaşımın da etkisiyle eğitim kurumlarının hatta öğ-
retmenlerin değersizleştirilmesi de burada zikredilmelidir.

Özgürlükle irtibatlı olarak genel kabul görmese bile cinsel 
tercihler, birlikte yaşamlar, cinsiyet tercihleri gibi olgular da söz 
konusudur. Bunların bir bakıma propagandasının yapıldığı, 
bu gruplara alan açıldığı, görünürlüklerinin artırıldığı da göz-
den kaçırılmamalıdır14. Kentleşmeyle birlikte hızlanan hayatı, 
sosyo-kültürel değişimler, tabiattan kopmalar, çevre ve besin 
kirliliği, fiziksel ve zihinsel yönüyle insanları etkileyen süreçler 
olarak okumak olasıdır. Depresif tavır ve tutumların artması, ge-
leceğe karamsar bakışın öne çıkması, insanların farklı alanlarda 
anlam arayışına girmeleri ya da boşluğa düşmeleri de buraya ila-
ve edilebilir15. Tüketim kültürünün bir sonucu olarak zenginlik 
ve şöhretin ulaşılması gereken nihai hedefler olarak görülmesi de 
sorunlar taşımaktadır16. Artan bilgi ve bilgiye kolay erişimle bi-
reyler kimseye ihtiyaç duymayacakları zannına varmaktadırlar. 
Kendilerini her alanda yetkin görebilmektedirler. Bu yaklaşım 
yalnızlaşmayı, sorunlarla tek başına kalmayı beraberinde getir-
mektedir. Çözümsüzlükler başka sorunlara kapı aralamaktadır.

Sekülerleşmeyle dinin ilişkisinde ise artık din karşı cepheye 
alınmak yerine ticarete konu edilmektedir. Din bir bakıma ticari 
bir nesne durumuna indirgenmektedir17. Böylece tüketime yö-
nelik bir duruşa da engel olunmaktadır. Benzer şekilde gelenek 

13 M. Cem Şahin, “Türkiye’de Gençliğin Toplumsal Kimliği ve Popüler Tüketim 
Kültürü”, Gazi Eğitim Fakültesi Dergisi 25/2 (2005), 157-181, 157. 

14 Yusuf Özkır, “Ailenin Dönüş/türül/mesinde Medyanın Etkisi”, Disiplinlerarası 
Yaklaşımla Aile Kongresi Bildiriler Kitabı, ed. Mustafa Çevik (Ankara: Semih Ofset, 
2020), 414-429, 414.

15 Hacı Mehmet Soysaldı, “Gençliğimizi Tehdit Eden Zararlı Alışkanlıklar: Sigara, 
Alkol ve Uyuşturucu”. Humanities Sciences 2/2, 80-101, 94-96.

16 Fatih Çınar, “Gençlik Değerler ve Bağımlılık Profilleri Üzerine Bir Araştırma”. 
Süleyman Demirel Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 2/43, 164-186, 164.

17 İsmail Demir, Dini Bilgi Edinme Kaynağı Olarak Sosyal Medya (İlahiyat Fakültesi Öğ-
rencileri Örneği), (Çanakkale: Çanakkale Onsekiz Mart Üniversitesi, Doktora Tezi, 
2019), s. 148; Muhammed Veysel Bilici, Tüketim Toplumunda Dini Yaşamak: Sekü-
lerleşme Paradigmasını Yeniden Okumak, (İstanbul: İstanbul Üniversitesi, Doktora 
Tezi, 2018), 415.
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ve değerlerin de değersizleştirildiği bir vasattan söz etmek müm-
kün görünmektedir18. Popüler kültür ile günübirlik gündemler 
insanları meşgul etmektedir19. Yeni oluşturulan ya da yeniden 
kurgulanan değerlerle mevcut sistemin devamlılığı sağlanmak-
tadır. Bu dönemin ayırıcı özelliklerinden biri de bağımlılık ola-
rak belirtilebilir. Geçmişe kıyasla birçok bağımlılık çeşidinin var-
lığı söz konusudur. Kent yaşamı, kalabalıklar içinde yalnızlık, 
anlamsızlık, zor hayat koşulları gibi durumlar bedensel ve ruh-
sal olarak insanları inkar, unutma, görmezden gelme gibi sonuç-
larıyla bağımlılığa sevk edebilmektedir20. Teknoloji bağımlılığı 
bunların başında gelmektedir21. Gençler de bu bağımlılıkta ilk 
sırayı almaktadırlar. Ayrıca gençlikle ilgili işsizlik, alt kültürde 
oluşan nicel artışlar, suç oranlarının giderek artması gibi daha 
başka sorun alanları da varlık göstermektedir22. 

2. GENÇLERİN GENEL ÖZELLİKLERİ
Gençler tanımlanırken yetişkinler bazen de çocuklarla kı-

yaslamalardan hareket edilmektedir. Gençlik dönemini anlama 
açısından bu tür kıyaslamalara da ihtiyaç var görünmektedir. 
Bununla birlikte kıyaslamalarda yetişkinlik merkeze alınarak, 
gençlik dönemi yargılanabilmektedir. Oysaki kıyaslamalar ya-
pılsa bile yargılamalara gidilmemelidir. Örneğin karşılaştırma 
yoluyla gençlerde duygu ve tepkilerin yoğun, rasyonel tutum ve 
davranışların ve sorumluluğun görece daha az olduğu değerlen-
dirmeleri yapılmaktadır. Gençlerde yine aşk, sevgi, özlem gibi 

18 Bilici, Tüketim Toplumunda Dini Yaşamak: Sekülerleşme Paradigmasını Yeniden Oku-
mak, 423.

19 Şahin, “Türkiye’de Gençliğin Toplumsal Kimliği ve Popüler Tüketim Kültürü”, 
159.

20 İhsan Çapçıoğlu, “Sekülerleşen Toplumda Bireyselleşen Aile”, Turkisn Studies 
13/2 (2018), 19-34, 19; Kırık, Yeni Medya Çağı Çerçevesinde Türkiye’de Televizyondan 
İnternete Dönüşüm ve Sosyal Paylaşım Ağlarında Gençlerin Konumu, 334.

21 Sedat Işıklı, “Bağımlılık Odağında Gençlerde Teknoloji Kullanımı”, Gençlik ve 
Dijital Çağ, ed. Aylin Görgün Baran vd. (Ankara: Hacettepe Üniversitesi, 2020), 
103-109, 108.

22 Serdal Fidan, Küreselleşme Sürecinde Türkiye’de Gençliğin Kimlik Algısı (Üniversi-
te Gençliği Üzerine Bir Araştırma) (Sakarya: Sakarya Üniversitesi, Doktora Tezi, 
2011), 258.



BUGÜNÜN DEĞERLER DİZİSİNDE GENÇLİĞİN DİN ANLAYIŞINI ETKİLEYEN HUSUSLAR

• 927 •

duyguların baskınlığı da bilinen bir husustur23. Duygu yoğun-
luğunun da etkisiyle aşırılıklara başvurulması, öfke patlamaları 
yaşanması da burayla irtibatlı görünmektedir24. Yargılamada ise 
biraz da duyguları öteleyen aklı merkeze alan bir yaklaşımın re-
ferans alındığı görülebilmektedir. Bütüncül bir bakış açısı için 
gençliğin kendi içinde değerlendirildiği yaklaşımlara da ihtiyaç 
var görünmektedir. Diğer yandan insan hayatının tüm dönem-
lerinin farklılık taşıdığı, gençliğin de kendine özgü özellikleriyle 
var olduğu kabul edilmelidir.

Gençlerin homojen bir grup özelliği taşıdıklarını iddia etmek 
de mümkün görünmemektedir. Birey, toplum, kültür ve çevre 
gibi faktörlerin gençlik döneminin şekillenmesinde etkileri göz 
ardı edilmemelidir. Bilimsel açıdan genellemelere ihtiyaç duyul-
sa bile genellemelerin zaman, zemin ve kültür gibi değişkenlerle 
mukayyet olduğuna dikkat edilmelidir. 

Literatürde gençlik döneminde aidiyet, kabul edilme ve ken-
dini ispat çabalarının öne çıktığı belirtilmektedir25. Genç, top-
lum tarafından kabul görmek istemekte, kendini ispat çabası içi-
ne girebilmektedir. Bu çaba günümüzde olumlu ya da olumsuz 
tutum ve davranışlarla özellikle sosyal medyada yer almaktadır. 
Genç, topluma dahil olmak istemekte diğer yandan onun de-
ğerlerini görmezden gelebilmekte ya da bunlara başkaldırabil-
mektedir. Otorite karşıtlığı, toplumsal kabullerin sorgulanması, 
tepkisellik vb. ayırt edici özellikler de öne çıkmaktadır26. Görece 
zıt bu durumların gencin dünyasında çatışmalar yaratacağı da 

23 Seher Şimşek, Ortaöğretim Öğrencileri Arasında Yaygınlaşan Ateizm ve Deizm Dü-
şüncesini Önlemede Din Eğitiminin Önemi (Ağrı: Ağrı İbrahim Çeçen Üniversitesi, 
Yüksek Lisans Tezi, 2018), 95.

24 Murat Kaya, “Gençliğin Ruhsal Problemleri Çerçevesinde Hz. Peygamber’in 
Eğitim Anlayışı ve Uygulama Örnekleri”, Diyanet İlmî Dergi 55/4 (2019), 951-973, 
969.

25 Çınar, Gençlik Değerler ve Bağımlılık Profilleri Üzerine Bir Araştırma, 184; Ata-
lay Yörükoğlu, Gençlik Çağı (İstanbul: Özgür Yayınları, 2004), 112-113.

26 Şimşek, Ortaöğretim Öğrencileri Arasında Yaygınlaşan Ateizm ve Deizm Düşüncesini 
Önlemede Din Eğitiminin Önemi, 92.
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düşünülebilir. Eleştiri, şüphe, saldırganlık, cinsel arzular gibi 
durumlar da bu dönemde artış göstermektedir27. 

Gençlik, ömrün diğer dönemleriyle kıyaslandığında kişiliğin 
şekillenmesinde öne çıkmaktadır. Çevre, eğitim ve yaşananlar 
gibi hususlar etkiye açık özellikleriyle gençler üzerinde kalıcı so-
nuçlar doğurabilmektedir. Bu yönüyle gençlik dönemi kötü ya 
da iyi alışkanlıkların kazanılabildiği bir evre olarak da değerlen-
dirilebilir. Çocukluk döneminde edinilen alışkanlıklar artık kök-
leşmeye başlamaktadır. Bu dönemde özellikle sanal bağımlılığın 
daha etkili olduğu belirtilmektedir28.

Gelecek kaygısı da gençlik dönemi özelliklerinden biridir29. 
Yetişkinlere kıyasla bilgi ve tecrübenin azlığı veya bunların ger-
çeklikle özdeşleştirilememesi, hayatın bütüncül bir bakış açısıy-
la değerlendirilememesiyle sonuçlanmaktadır30. Bu çağın bir 
özelliği olarak belirsizlik, hızlı değişim gibi faktörler gelecek 
kaygısını da beraberinde getirmektedir. Eğitim, meslek ve evlilik 
gibi konuların yanı sıra beklentiler, hak talepleri gibi etkenlerle 
birlikte gelecek karanlık görülebilmektedir31. 

Anlam arayışının bu dönemde öne çıktığı belirtilebilir32. Sı-
nırlı ve sınanmamış bilgileriyle hayatın gerçekliğiyle karşılaş-
mak zorluklar oluşturmaktadır. Duyguların baskınlığı duygu ve 
düşüncede dalgalanmalar yaşanmasına kaynaklık etmektedir. 
Günümüzde sanallık-gerçeklik ayrımının varlığı da gençlerde 
çelişkilere neden olabilmektedir. Gençler gerçeklikten önce sanal 

27 Kaya, “Gençliğin Ruhsal Problemleri Çerçevesinde Hz. Peygamber’in Eğitim An-
layışı ve Uygulama Örnekleri”, 969.

28 Sami Şener, “Sosyal Medyanın Gençlerin Düşünce ve Değerlerine Etkisi”, Akade-
mik Platform İslami Araştırmalar Dergisi 5/3 (2021), 529-553, 551-552.

29 Gülden Demir, Gençlik Algısı: “Genç Yaşam Dünyası” ile İlgili Gençler Üzerine Bir 
Araştırma (İstanbul: Marmara Üniversitesi, Doktora Tezi, 2021), 368.

30 Kırık, Yeni Medya Çağı Çerçevesinde Türkiye’de Televizyondan İnternete Dönüşüm ve 
Sosyal Paylaşım Ağlarında Gençlerin Konumu, 335.

31 İrem Begüm Tükel Paker, Yeni Muhafazakâr Gençlik Kültürü: (İzmir’deki Üniversite 
Öğrencileri Üzerinde Bir Araştırma) (İzmir, Ege Üniversitesi, Doktora Tezi, 2017), 
316.

32 İhsan Çapçıoğlu, “Gençlik Dönemi ‘Kimlik Arayışı’nın Demokratik Değerlerin 
ve İletişim Becerilerinin Gelişimine Etkisi”, Siirt Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Der-
gisi 1/2 (2014), 57-76, 72-73.
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ile karşılaşmaktadırlar33. Sanal alan görsele, algılara daha çok hi-
tap eden yapısıyla gencin dünyasında belli bir yer etmektedir. 
Fakat gerçek hayat burayla uyuşmamaktadır34. Kimlikler gizle-
nebildiği için her türlü yorum sınır tanımadan, filtre edilmeden 
ilgili mecralarda paylaşılabilmektedir35. Görece toplumun değer 
yargılarına uymayan hususlar, gençlere daha cazip gelebilmekte 
bir yerde kendini ispata da imkan verebilmektedir. Bu tür yak-
laşımlara bilimsellik kılıfı da giydirildiği zaman fikir bulandıran 
bir vaziyet alabilmektedir.

Eğitim süreçlerinin uzaması, refahın artması gibi nedenlerle 
gençlik döneminin uzadığından da söz edilebilir36. Eğitimin ta-
mamlanması, iş sahibi olma gibi süreçlerin de varlığı bir yönüy-
le gençlerin yetişkinlikten kaçınmalarıyla sonuçlanmaktadır37. 
Nihayetinde yetişkinlik sorumlulukların giderek artacağı bir 
evre görünümüyle algılanabilmektedir. Bu bakış açısı ise haya-
tın gerçekleriyle geç tanışmaya neden olmaktadır. Diğer yandan 
biriken birçok sorumluluk gençler açısından zor katlanılır görü-
lebilmektedir. Evlilik hayatının getirdiği sorumluluklar, çalışma 
hayatı, şehir hayatının zorlukları gibi hususlarla karşılaşılınca 
maddi manevi daha fazla desteğe ihtiyaç duyulabilmektedir. 

Yaş grupları açısından gençlik dönemini sosyo-kültürel deği-
şimden en çok etkilenen grup olarak ele almak mümkündür38. 
Özellikle sanal alemdeki bilgi kirliliği, manipülasyonlar, algı 

33 Kırık, Yeni Medya Çağı Çerçevesinde Türkiye’de Televizyondan İnternete Dönüşüm ve 
Sosyal Paylaşım Ağlarında Gençlerin Konumu, 335.

34 Kırık, Yeni Medya Çağı Çerçevesinde Türkiye’de Televizyondan İnternete Dönüşüm ve 
Sosyal Paylaşım Ağlarında Gençlerin Konumu, 335.

35 Babacan, “Toplumsal Derinlik, Sosyal Medya ve Gençlik”, 37.
36 Leyla Neyzi, “Türkiye’de Kamusal Söylemde Gençlik Kurgusunun Değişimi”. 

Katılımın “e-hali”: Gençlerin Sanal Alemi, ed. Aslı Telli Aydemir (İstanbul: Alterna-
tif Bilişim Derneği, 2011), 25-47, 40; İsmail Güllü, Gecekondulaşma, Gençlik ve Din-
darlık -Kayseri Argıncık Örneği- (Kayseri: Erciyes Üniversitesi, Doktora Tezi, 2010), 
244. 

37 Elif Akardaş Karataş, “Peter Pan Sendromu: Bugünün Gençleri ve Yetişkinlikten 
Kaçış”, Medeniyet Eğitim Araştırmaları Dergisi 3/2 (2019), 117-129, 128.

38 Vehbi Bayhan, “Hedonist ve Püritan Etik Sarmalında Postmodern Gençlik”. https://
www.ayk.gov.tr/wp-content/uploads/2015/01/BAYHAN-Vehbi-HEDON%c4%b0ST-
VE-P%c3%9cR%c4%b0TAN-ET%c4%b0K-SARMALINDA-POSTMODERN-
GEN%c3%87L%c4%b0K.pdf, Erişim tarihi 05.092022, 195-205, 203.
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yönetimine dair hususlar doğruların bilinmesine engel teşkil 
edebilmektedir. Görece bilgiye ulaşmada kolaylıklar olsa bile bu 
bilginin doğruluk değeri, nerede kullanılabileceği, sonuçları gibi 
hususlarda tecrübeye de ihtiyaç var görünmektedir. Bu tecrübe; 
anne baba, akrabalar ve çevreden öğrenilenlerle mümkün olabil-
mektedir. Bu yönüyle gençlerin rol model arayışı içinde oldukla-
rı da göz önünde bulundurulmalıdır. 

Yukarıdakilerden hareketle gençlik dönemini bunalımla öz-
deşleştirmek, bu yönde tanımlamalara gitmek doğru bir yakla-
şım olmayacaktır. Aile, iş bulma ve çalışma, toplum baskısı gibi 
unsurların varlığından hareketle gençlerin baskıların altında 
ezildiği sonucuna ulaşmak da doğru değildir39. Bu dönemi, ge-
çiş dönemi ya da uyum arayışı olarak nitelemek daha olasıdır. 
Hayatın her döneminin kendine özgü şartları vardır. Gençlik de 
dinamizm, duyguların baskınlığı gibi hususlarla çevrelenmiş 
görünmektedir. 

3. GENÇLERİN DİN ANLAYIŞINI ETKİLEYEN HUSUSLAR
Yukarıda da ele alındığı üzere gençlik dönemi din anlayışını 

etkileyen birçok husus bulunmaktadır. Bu etkenlerin en önemlisi 
sekülerleşme olarak kabul edilebilir40. Sekülerleşme ile birlikte 
din, gelenek ve değerlerin de görece değersizleştirildiği belirtil-
mektedir. Madde - mana ya da dünya - ahiret dengesinin bo-
zulduğu bir vasattan söz edilebilir. Her alanda çeşitliliğin arttığı 
bir çağda dine yaklaşımlarda da bu durum kendini göstermek-
tedir41. Görece din/dini kurumlar cepheye alınabilmekte, sorgu-
lamalar daha yüksek sesle yapılabilmekte, çoklu etkileşimden 
dolayı -geçici bile olsa- etkilenmeler artmaktadır. Bu durum sa-

39 Kezban Çelik, “Genç Olmak Zor İş: Türkiye’de Genç Olmayı Etkileyen Bazı Un-
surlar”, Gençlik Araştırmaları Dergisi 1/1 (2013), 26-45, 42.

40 Güllü, Gecekondulaşma, Gençlik ve Dindarlık -Kayseri Argıncık Örneği-, 248; 
Mustafa Sarmış, Sinema ve Din ( Sekülerleşme Bağlamında Hollywood Sineması Örne-
ği) (Konya: Necmettin Erbakan Üniversitesi, Doktora Tezi, 2016), 369.

41 Asım Yapıcı, “Şüphe ve İnanç Kıskacında Gençlerin Din ve Dindarlık Algıları”, 
İlahiyat Akademi Dergisi 12 (2020), 1-44, 37.
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biteler yerine görüş farklılıklarıyla sonuçlanmaktadır. Bu kadar 
çeşitliliğin olduğu bir arena ise fikirleri bulandırabilmektedir. 

Gençler arasında geleneksel yaklaşımın gösterdiği ibadet 
hassasiyeti ötelenerek dinin inanç ve ahlak boyutu öne çıkabil-
mektedir42. Bu durumu, gençlerde dine hassasiyetin az olduğu 
gibi bir yargıyla ele almak yanlış olacaktır. Gençlerin geleneksel 
olmayan, farklı bir dindarlık anlayışına sahip oldukları belirtile-
bilir43. Popüler kültürün etkisi ve dinin nesneleştirilmesiyle de 
irtibatlı olarak din konusunda tüketim nesneleri üretilmektedir. 
Tarihi kökü olsun ya da olmasın popüler kültürün ihtiyaç duy-
duğu yeni gündemler oluşturulabilmekte ve gençler arasında 
görece karşılık da bulabilmektedir. Sorgulama, eleştiri, duygu-
sallık gibi gencin içinde bulunduğu psikolojik durum ve sosyal 
medya vb. dış tazyiklerle birlikte değerlendirildiğinde bu durum 
da kısmen anlaşılabilecektir. Bu tür “kulak kesilmeleri” bir ara-
yış olarak okumak da mümkün görünmektedir. Oluşturulmuş 
gündemlerin “gençlik elden gidiyor” tarzında, sloganik olarak 
ele alınması dikkat çekse, haber değeri taşısa bile ne derece ger-
çekliğe tekabül ettiği de sorgulanabilmelidir.

Gençlerin din anlayışını etkileyen hususlar arasında bilim ve 
din karşıtlığı algısı da etkili görünmektedir44. Özellikle moder-
nizmle birlikte pozitivist bir yaklaşımla bilim kutsanmıştır. Din 
ise geçmişte kalan bir kurum olarak görülebilmiştir. Bu bakış açısı 
pozitivizmin daha baskın olduğu 19 ve 20. yy’a ait olarak değer-
lendirilebilir. Dünün etkilerinin görece devamlılık gösterdiği de 
kabul edilebilir. Bugüne hakim olan değerler dizisi mihenk ka-
bul edilerek gelenekteki bugüne ve bugünün bilimine uymayan 
hususlar özellikle öne çıkarılabilmektedir. Bunlar üzerinden din 
geride kalmış, bilim karşıtı bir kurum olarak sunulabilmektedir. 

42 Güllü, Gecekondulaşma, Gençlik ve Dindarlık -Kayseri Argıncık Örneği-, 254; 
Özlem Avcı, Bir Özneleşme Örneği Olarak İstanbul’da Dindar Üniversite Gençliği (İs-
tanbul, Mimar Sinan Güzel Sanatlar Üniversitesi, Doktora Tezi, 2010), 337.

43 Güllü, Gecekondulaşma, Gençlik ve Dindarlık -Kayseri Argıncık Örneği-, 246.
44 Mehmet Malkoç, “Gençliği Dini Değerlerden Uzaklaştıran Sebepler”, Gümüşhane 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 8/16 (2019), 252-268, 255-257.
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Farklı bir yaklaşımla dinin insan ürünü olduğuna dair iddialar 
da öne çıkarılmaktadır45. Tarihte geçmiş milletlerin kültürlerin-
den örneklerle ilahi dinlerin ortak özellikler gösterdiği belirtil-
mektedir. Bu durum dinin insan ürünü olduğuna delil olarak 
sunulmaktadır. Yalın ifadesiyle “Tanrı’yı da insan icat etti” iddi-
ası kurgulanmaktadır. Diğer yandan postmodern dönemde din 
artık karşıya alınmamaktadır. Onu kullanmanın etkileyiciliği 
keşfedilmiş görünmektedir. Din bu anlamda nesneleştirilmekte 
ve ticarete konu edilmektedir46. 

Günümüzde eğitim ve iş imkanlarına sahip olması kadının 
görünürlüğünü artırmıştır47. Buradan hareketle insanlık tari-
hini kadın-erkek mücadelesi olarak tanımlayabilen bir anlayışın 
varlığı söz konusudur48. Batıda feminizm hareketinin ortaya 
çıkmasında etkili saikler görmezden gelinerek, özgürlük, eşitlik 
vb. kavramlarla sınıf mücadelesine benzer cinsiyet mücadelesi 
kurgulanabilmektedir. Feminist akımların da etkileriyle özellik-
le din ve kadın konusunda bütünlük gözetilmeden, dinin kadını 
ikincil kıldığına dair sonuçlara ulaşılabilmektedir49. Bu durum 
da gençleri etkileyebilmektedir. 

Cinsellik bir özgürlük ve tercih alanı olarak sunulabilmektedir. 
Meşru olmayan birçok çeşitliliğe kapı aralanmaktadır. Cinsiyet-
sizliğe yönelik de argümanlar geliştirilebilmektedir50. Cinsiyet 
değişiklikleri özellikle gündeme getirilmektedir. Bu yaklaşımın 

45 Metin Doğan, Türk Solu ve Din (1908-1946) (Konya: Selçuk Üniversitesi, Doktora 
Tezi, 2005), 254. Malkoç, “Gençliği Dini Değerlerden Uzaklaştıran Sebepler”, 255-
257.

46 Demir, Dini Bilgi Edinme Kaynağı Olarak Sosyal Medya (İlahiyat Fakültesi Öğrencileri 
Örneği), 148.

47 Gül Aktaş, Farklı Sosyo-Ekonomik ve Kültürel Özelliklere Sahip Ailelerde Kız Çocukla-
rına İlişkin Aile İçi Kültürel Tanımlamalar (Ankara: Gazi Üniversitesi, Doktora Tezi, 
2011), 225.

48 Mustafa Çevik, “Aileye İdeolojik Yaklaşımlar”, Disiplinlerarası Yaklaşımla Aile 
Kongresi Bildiriler Kitabı, ed. Mustafa Çevik (Ankara: Semih Ofset, 2020), 235-250, 
243.

49 Dilek İmançer. Toplumsal Cinsiyet Sembollerinin Türk Aile Dizilerinde Sunumu (İz-
mir: Ege Üniversitesi, Doktora Tezi, 2000), 209.

50 Nevzat Tarhan, “Gelenekten Modernizme Ailede Yeni Doğrular”, Disiplinlerarası 
Yaklaşımla Aile Kongresi Bildiriler Kitabı, ed. Mustafa Çevik (Ankara: Semih Ofset, 
2020), 77.
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küresel düzeyde de kitle iletişim araçlarıyla propagandasının 
yapıldığı görülebilmektedir. Dizi ve filmlerde kahramanlar bu 
gruptan seçilerek kitleler duyarsızlaştırılmaya ve alıştırılmaya 
çalışılmaktadır51. Buradan hareketle ahlak sorgulanarak hayata 
zorluklar üreten, özgürlüklere engel bir husus olarak sunulabil-
mektedir. Gençlerin bu gruplardan etkilenme olasılıkları da göz-
den uzak tutulmamalıdır. 

Gençlerin inanç konusunda sorun yaşadıkları alanlardan biri 
de dini gruplar olarak belirtilebilir. Farklı dini grupların varlığı-
na, bu grupların aynı olaylara çeşitli tutum ve davranışlarla kar-
şılık vermelerine anlam verilememektedir52. Benzer şekilde tek 
bir dinin birçok yorumunun olması da anlamlandırılamamakta-
dır53. Bir yönüyle sosyal konularda matematiksel bir kesinlik 
aranmaktadır. Diğer yandan marjinal dini grupların varlığı ve 
uygulamaları dikkat çekmektedir. Bu grupların sundukları dik-
kate alınarak gençlerce “din buysa ben yokum” yaklaşımı öne 
çıkarılabilmektedir. Dini grup ya da grubun önde gelenlerinin 
–kendileriyle de çelişerek- işledikleri suçlar ise hem bu gruba 
hem de dine mal edilebilmektedir54.

Kadim bir sorun alanı olarak kötülük problemi gençlerin dine 
yaklaşımlarında etkenlerden bir diğeridir. Kötülüğün varlığı, 
buna yönelik acziyet, adaletin sorgulanması gibi hususlar genç-
leri etkilemektedir55. Yeryüzünde yaşanan savaş, kıtlık, katliam 
vb. olaylar görece cevapsız sorularla zihinleri meşgul etmektedir. 
Kitle iletişim araçlarında sloganik cümleler, kısa alıntılar, çarpıcı 

51 Özkır, “Ailenin Dönüş/türül/mesinde Medyanın Etkisi”, 414.
52 Murat Yıldız – Betül Çapar, “Orta Öğretim Öğrencilerinde Benlik Saygısı ile Din-

darlık Arasındaki İlişkinin İncelenmesi”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi 
10/3 (2010), 103-131, 117; Suat Cebeci vd., “Dini Grupların Birey ve Toplum Üze-
rindeki Etkileri: İlahiyat Fakültesi Öğrencileri Üzerine Bir Araştırma”, Türkiye 
Din Eğitimi Araştırmaları Dergisi 8 (2019), 69-88, 85.

53 Yıldız - Çapar, “Orta Öğretim Öğrencilerinde Benlik Saygısı İle Dindarlık Arasın-
daki İlişkinin İncelenmesi”, 117.

54 Gülten Koç, “Lise Öğrencilerinin Deizm Algısına Dair Sosyolojik Bir Araştırma 
İstanbul / Başakşehir Örneği”, Babür 1 (2022), 77-96, 93.

55 Koç, “Lise Öğrencilerinin Deizm Algısına Dair Sosyolojik Bir Araştırma İstanbul / 
Başakşehir Örneği”, 94; Malkoç, “Gençliği Dini Değerlerden Uzaklaştıran Sebep-
ler”, 262-264.
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iddialarla kötülük problemi işlenerek din, Tanrı, ahlak, ahiret vb. 
tüm inanç esaslarına savaş açılabilmektedir. Tarihi argümanlar 
da çarpıtılarak dinlerin neden olduğu savaşlar, katliamlar gibi 
çerçevede konular gündeme taşınmaktadır. Yeryüzündeki tüm 
olumsuzluklar sıralanarak “Tanrı varsa bunlara göz yummama-
lı” gibi yaklaşımlarla savunular geliştirilmektedir. Görece tecrü-
besi az olmasına karşın bilgiye sınırsızca ulaşabilen gençler bu 
tür propagandalara kayıtsız kalamamaktadırlar.

Özellikle Batı ülkelerinde görülen İslam karşıtlığına da bura-
da yer verilmelidir. İslam dini, Peygamber ya da o dönem top-
lumunun sosyokültürel özelliklerinden hareketle kötülenmekte-
dir. Özellikle marjinal dini gruplar öne çıkarılarak İslam’ın savaş 
yanlısı bir din gibi sunumu yapılmaktadır. Bunların ötesinde 
Batı ülkelerinde yaşayan müslümanlara sadece dinlerinden do-
layı ötekileştirme, şiddet ve hatta katliamla sonuçlanan müda-
haleler yapılabilmektedir. Bu vb. olayların gençleri etkilemesi de 
kaçınılmaz olacaktır. 

Kaderi anlamlandıramayış da önemli görünmektedir56. Bu 
konuda uçlarda görüşlere sahip olunabilmektedir. Teslimiyetin 
yanında –görece eğitim, kişisel gelişim ve hakim paradigma-
lardan- hayata yönelik bakış açısında herşeyin kontrol altına 
alınabileceği gibi sonuçlara ulaşılabilmektedir. Diğer yandan 
duyguların baskınlığıyla istenmeyen olaylarla karşılaşıldığında 
sabırsızlık örnekleri, öfke patlamaları yaşanabilmektedir. Bu vb. 
durumlar kaza ve kader konularına yönelik bakış açısında prob-
lemler oluşturabilmektedir.

Kitle iletişim araçlarının popüler kültür aracılığıyla fikirleri 
bulandırabildiği de gözden uzak tutulmamalıdır57. Bu araçlar, 
dini konuları izlenme kaygısının da etkisiyle olduğundan daha 

56 Hasan Maçin vd., “Üniversite Öğrencilerinin Manevi Danışmanlık ve Dinî Des-
tek İhtiyacı: Adıyaman Üniversitesi Örneği”, İslami İlimler Araştırmaları Dergisi 1 
(2020), 38-54, 52.

57 Hayati Hökelekli, “Çocuk ve Gençlerde Şiddet Olgusu ve Önlenmesine Yönelik 
Öneriler”, Değerler Eğitimi Dergisi 5/14 (2007), 61-78, 72.
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farklı, dikkat çekici hale getirerek sunma gayretindedirler58. Sos-
yal medyada ise kimliğin açığa vurulmadan istenen yorum, be-
ğeni ya da paylaşımlar yapılabildiği için sözde çelişkiler gözler 
önüne serilebilmektedir. Doğruluğu sorgulanmadan yapılan tüm 
bu tür paylaşımlar ise iddia edilenlerin sadece çok kişi tarafından 
beğenilmesi ya da paylaşılmasıyla doğruluk kazanıyor görün-
mektedir. Özellikle yüzeysel bir dini bilginin varlığı durumunda, 
propaganda faaliyetleri için zemin hazır hale gelmektedir.

Misyoner faaliyetlerinin ağırlıklı olarak gençlere yönelik yü-
rütüldüğü de belirtilmelidir. Din değiştirmelerin bu yaş aralığın-
da görece fazla olması dikkate alınması gereken bir faktör du-
rumundadır59. Din değiştirmenin arka planında birçok neden 
olabilmekle birlikte ekonomik kökenli olduğu, psiko-sosyal ih-
tiyaçların karşılanmasıyla bağlar kurulduğu belirtilmektedir60. 
Herhangi bir dini grubun uygulamaları, tarihte var ola gelmiş 
ama günümüzde gündeme taşınan çok da rağbet görmeyen gö-
rüşlerin öne çıkarılması da burada etkili görünmektedir.

Din adına yapılan yanlışlar da gençleri etkilemektedir. İnan-
dığı halde her türlü günahı işleyebilen insanların varlığı çelişki 
oluşturmaktadır. Sapkınlık, rüşvet, israf gibi öne çıkan olum-
suzlukların etki gücü bulunmaktadır61. Gençleri günahkârlıkla 
suçlama, onlara karşı cezalandırıcı bir din dilinin kullanımı, ma-
kuliyeti zorlayan ölçüde yapılan açıklamalar da gençlerde etkiler 
bırakmaktadır. Din hakkında bilginin ehil olmayanlarca veril-
mesi de dini şüpheyi artırmaktadır62. Hakim paradigmanın sa-
hip olduğu özgürlükçü bir dilin etrafında yetişen nesillere göre-

58 Bayramali Nazıroğlu, “Din Eğitiminin Gerekliliği Açısından Dini Medya Okur-
yazarlığı”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi 15/2 (2015), 191-220, 206.

59 Celal Çayır, Türkiye’de Din Değiştirip Hıristiyanlığa Geçişin Psiko-Sosyal Etkenleri 
(Bursa: Uludağ Üniversitesi, Doktora Tezi, 2008), 250.

60 Hayati Hökelekli – Celal Çayır, “Gençlerin Din Değiştirip Hıristiyan Olmasında 
Etkili Olan Psiko-Sosyal Etkenler”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 
15/1 (2006), 23-46, 42.

61 Koç, “Lise Öğrencilerinin Deizm Algısına Dair Sosyolojik Bir Araştırma İstanbul 
/ Başakşehir Örneği”, 94.

62 Şimşek, Ortaöğretim Öğrencileri Arasında Yaygınlaşan Ateizm ve Deizm Düşüncesini 
Önlemede Din Eğitiminin Önemi, 92-93.
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ce buyurgan bir din dilinin hitap edemediği kestirilebilir. Benzer 
şekilde terör örgütlerinin din adına hareket ettiklerini iddia et-
meleri de gençleri etkileyen önemli etkenlerdendir. Bu grupların 
oluşumu, finanse edilmeleri, uygulamaları gençler için açıklama 
gerektiren hususlardandır.

Gencin içinde bulunduğu aile bireylerinin dine karşı tutum ve 
algıları da etkili görünmektedir. İşlevlerini yerine getirmeyen bir 
aile sadece din konusunda değil hayatın diğer alanlarında da bir 
çok soruna kaynaklık etmektedir63. Bir anlamda huzur, mutluluk 
ve güvene kaynaklık eden aile kurumu, görevlerini yerine getir(e)
mediğinde hayatın zorlaşmasına sebep olmakta, sorunların da 
kaynağı durumuna gelmektedir. Gençlik döneminde arkadaş 
çevresinin de dini tutum ve davranışlarda etkili olduğu belirtil-
melidir. Gencin etkiye açık olması ve aidiyet duygusuyla hareket 
etmesi arkadaşlığın gücüne yönelik ipuçları da vermektedir64.

SONUÇ
Gençliğin din anlayışını etkileyen hususlar; çevre, psikoloji 

ve din anlayışı kavramlarından hareketle açıklanabilir. Çevrey-
le kastedilen gençlerin de içinde bulunduğu toplumsal yapıda 
bugün hakim olan değerler dizisidir. Şemsiye kavramla postmo-
dernizm olarak ifade edilebilecek bu olgunun birçok alt bileşe-
ni bulunmaktadır. Sekülerleşme bunun başında yer almaktadır. 
Madde mana dengesinin bozulması olarak ele alınabilecek bir 
kavramdır. Tüketim kültürü ise sunduğu yaşam biçimiyle özel-
likle satın alma üzerine kurulu bir anlayışla varlığını sürdürmek-
tedir. Kendinden başkasını muhtemel ki hiç düşünmeyen, keyfe, 
konfora ve hazza odaklı bireylerin varlığı söz konusudur. Bu da 
bireycilik olarak ifade edilebilir. Yalnızlaşmanın, ruhsal sorunla-

63 Osman Alacahan, “Aile Birliğini Oluşturan Faktörler ve İşlevleri”, C.Ü. İktisadi ve 
İdari Bilimler Dergisi 11/1 (2010), 289-298, 297.

64 Koç, “Lise Öğrencilerinin Deizm Algısına Dair Sosyolojik Bir Araştırma İstanbul / 
Başakşehir Örneği”, 94; Süleyman Turan - Emine Battal, “Yeni Dini Hareketlerin 
Aile Yapıları Üzerindeki Etkileri”, Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi Sosyal Bilim-
ler Dergisi 1/1 (2015), 135-149, 146.
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rın, gelecek kaygısının vb. birçok olumsuz durumun kaynaklık 
ettiği bir olgu olarak değerlendirilebilir. Özgürlük kutsanmış bir 
kavram olarak sınır tanımamakla özdeşleştirilmiş görünmek-
tedir. Din, gelenek, aile vb. kurumların sabitelerini sorgulayan 
yapısıyla varlık göstermektedir. Sosyal medya bağımlılık, yal-
nızlaştırma, fikirleri bulandırma gibi çoklu etkileriyle vardır. 
İletişim bolluğunun, yokluğu kadar olumsuzlukları barındırdığı 
da görülebilmektedir. Din, gelenek, değerler, aile vb. kurumla-
rın hepsine dair değersizleştirme gayretlerinin varlığı da dikkat 
çekmektedir. Diğer yandan din metalaştırılarak ticarete konu 
edilmektedir. Bunlar gençlerin içinde yaşadıkları atmosferin öne 
çıkan özellikleri olarak ele alınabilir.

Pskolojiyle kastedilen ise gençlerin iç dünyalarıdır denilebilir. 
Gençlik dönemi genel özellikleri olarak da isimlendirilebilir. Genç-
ler aidiyete ihtiyaç duymakta, kabul edilmek istemekte ve bunun 
için de ispat çabası içinde bulunmaktadırlar. Sorgulamalar, eleşti-
riler, ani tepkiler de bu dönemin özellikleri arasında sıralanmak-
tadır. Gençler bir yönüyle toplumsal kabulleri sorgulayabilmekte, 
eleştirebilmekte ve bunlara karşı da tepki gösterebilmektedir. Di-
ğer yandan gençlik dönemi alışkanlıkların kazanıldığı ve bunların 
kökleşmeye başladığı bir zaman dilimidir. Bağlılık ve bağımlılıklar 
da bu dönemde başat faktörlerdir. Gençler sanalla gerçeğin fark-
lılığından kaynaklanan çelişkiler de yaşamaktadırlar. Sanaldaki 
bilgi kirliliği, manipülasyonlar, algı yönetimleri gençleri fazlasıyla 
etkilemektedir. Bilgiye kolay erişim imkanına rağmen nerede, ne 
zaman, nasıl kullanılacağına dair tecrübelerinin kısıtlı olması on-
ları açmazlara sürükleyebilmektedir. Fikirleri bulandıran bilgilere 
maruz kalmalarıyla gelecek kaygılarının arttığı, hayatı anlamsız, 
zaman zaman gereksiz bulma, gayrette bulunmama gibi nihilist 
tavırlara da girebildiklerinden söz edilebilir. Her geçen gün genç-
lik döneminin uzadığına dair görüşler de haklılık kazanmaktadır. 
Bunu, hayatın zorlaşması ve gençlerin de sorumluluk almak iste-
medikleri ile ilişkilendirmek mümkündür.

Hayatın her alanında çeşitliliğin arttığı bir dönemde dine yöne-
lik yaklaşımlarda da bu durum gözlemlenebilmektedir. Madde-
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mana dengesinin bozulması dünyevileşmeyi odak kavram duru-
muna getirmektedir. Tüketim kültürüyle birlikte din de bir argü-
man olarak kullanılmak istenmektedir. Dinin nesneleştirilmesi ve 
tüketimin önüne geçmemesi yönünde yaklaşımların varlığı dikkat 
çekmektedir. Sanal alemde sınır tanımayan yorum, beğeni ve pay-
laşımların varlığı da önem arz etmektedir. Bunların paylaşım sa-
yısına göre doğruluk değeri de artmaktadır. Diğer yandan sözde 
bilim-din karşıtlığı, dini de insanın ürettiği, dinin geçmiş dönem 
kurumlarından biri olarak kaldığı gibi iddialar öne sürülmektedir. 
Dine dair farklı görüşler fikirleri bulandırmak için servis edilmek-
tedir. Feminizmin de etkisiyle kadın-erkek mücadesi kurgulana-
bilmekte, insanlık tarihi bu gözle okunabilmektedir. En önemlisi 
ise dinin kadını ikincil kıldığına dair iddialardır. Marjinal fikirlerle 
cinsiyet kavramının gereksizliği öne sürülebilmektedir. Özgürlük 
temelinde cinsiyete yönelik farklı savunular geliştirilebilmekte ve 
bunun propagandası yapılmaktadır. Tek bir dinin birçok yorumu-
nun olması ya da birçok dini grubun varlığı da gençlerce görece 
anlamlandırılamamaktadır. Kader konusunun -muhtemeldir ki 
hayatın tamamını planlayabildiğimiz sanısıyla da irtibatlı olarak- 
anlamlandırılmasında zorluklar yaşanmaktadır. Kötülük proble-
mi üzerinden din ve geleneğe yönelik argümanlar geliştirilebil-
mektedir. Son dönemin önemli bir başlığı da İslamofobi olarak 
görünmektedir. Ötekileştirme, şiddet ve yaşama hakkı tanımama-
ya varan bir olgu olarak varlık göstermektedir. Din adına yapı-
lan yanlışlar, görece buyurgan bir din dili, gençleri günahkarlıkla 
suçlama, makuliyeti zorlayan dine dair yorumlar gibi hususlar da 
gençliğin din anlayışını etkilemektedir.

Gençlere yönelik yapılacak çalışmalarda da hayatın bütünlü-
ğü dikkate alınmalıdır. Salt dini alana yönelik çalışmalarla ye-
tinilmemesi gerekmektedir. Eğitim, çalışma, boş vakit vb. tüm 
alanlara yönelik faaliyetlere ihtiyaç var görünmektedir. Gençle-
rin hepsinin homojen özellikler taşıdıklarını iddia etmek kadar 
içinde bulunulan şartların onları aynı oranda etkilediğini ileri 
sürmek de mümkün görünmemektedir. Bu yönüyle farklı yön-
temlere başvurulması gerektiğinden hareket edilebilir. 
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Gençlerin tartışmaya yatkınlık, genel kabullere itiraz, sorgu-
lama gibi özelliklerinden hareketle bu alanda ihtisaslaşmış din 
görevlilerinin gençlerle buluşturulmasına imkanlar oluşturula-
bilir. Genel sorulara yönelik metinler oluşturulabilir ve bu me-
tinlerin sıklıkla güncellenmesi sağlanabilir. Üniversitelerde dini 
danışman ve rehber istihdam edilebileceği gibi güncel dini me-
selelere yönelik bölüm gözetmeksizin seçmeli dersler konulabi-
lir. Resmi ya da gönüllü kurum ve kuruluşların gençlerin yoğun 
kullandıkları platformlarda varlık göstermeleri, gündeme gelen 
dini konuları yalın ifadelerle açıklamaları yararlı olacaktır. 

Tüketim, bireycilik ve hedonizm çemberindeki gençlere yöne-
lik uygulamalar da geliştirilmelidir. Bu bakımdan yardımlaşma 
duygusunu öne çıkaran ulusal veya uluslararası alanda sosyal 
sorumluluk projelerine ağırlık verilebilir. Resmi ya da sivil yar-
dım kuruluşlarının gençleri istihdam etmelerine yönelik teşvik 
mekanizmaları kurulabilir. Diğer yandan tüketimin ilk aşamada 
yardımlaşma, paylaşma alanında kullanımına yönelik tedbirler 
alınabilir. 

Gençlerin dine sembolik ve ahlak üzerinden yaklaştığından 
da hareketle ibadetlerin yerine getirilmesinde baskıcı bir tutum-
dan uzak durulmalıdır. Farklı teşvik mekanizmalarının oluştu-
rulması sağlanabilir. Cami ve müştemilatında gençlere yönelik 
hizmetlerin sunulduğu mekanlar oluşturulabilir. Butik kütüp-
haneler, çalışma odaları, spor olanakları gibi alternatifler üze-
rinde durulabilir. Bu müştemilatta gençlerin istek ve beklenti-
lerine yönelik –teknolojiye yönelik- kurslar düzenlenebilir. Alan 
araştırmalarıyla gençler arasında öne çıkan dini konulara dair 
farklı kanallardan konuların ele alındığı kitap, video, görsel vb. 
materyaller üretilmelidir. Bu araçlar mümkün olduğunca öz, tar-
tışmalara meydan vermeyen, bilimsel verilerle de desteklenmiş, 
bugünün gençlerine hitap eden tarzda oluşturulmalıdır. 

Geleneğe görece uymayan dine farklı yaklaşımları, gençlerin 
farklı olduklarına dair yanlış çıkarsamalara da kaynaklık ediyor 
görünmektedir. Gençlerin arayış içinde oldukları da gözönünde 
bulundurularak onlara karşı daha hoşgörülü olunabilir. Farklı 
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sorgulama içine girmeleri içinde bulundukları dönemle de iliş-
kilidir. Bu durum görmezden gelinmemelidir. Hem İslami de-
ğerleri hem Batı değerlerini bir arada yaşayan gençlerin varlığı 
da söz konusudur. 

Geçmişle kıyaslandığında birçok imkana sahip oldukları ko-
nusunda farkındalık oluşturulabilir. Gençlere bu imkanları ha-
yırda kullanmaları yönünde rehberlik çalışmaları yürütülebilir. 
İçinde çoklu aktiviteler barındıran gençlik kampları, okuma atöl-
yeleri, teknolojiye dayalı kurslar, spor faaliyetleri gibi talep gören 
tüm etkinliklere de imkan oluşturulmalı sayıları çoğaltılmalıdır. 
Resmi ve sivil kuruluşlarca kitle iletişim araçlarına yönelik plat-
formlar, içerikler, uygulamalar geliştirilmesi de yararlı olacaktır. 
Bu araçların etki güçlerini bugün için kaybetmeyecekleri diğer 
yandan daha farklı araçların devreye girebileceği de gözönünde 
bulundurulmalıdır.

Gençlerin yalnızlaşmalarına ortam hazırlanmamalıdır. Sosyal 
medyanın esiri olmalarına engel olabilmek için sosyalleşme teş-
vik edilmelidir. Meşguliyetin önemi, ruhsal ve bedensel iyileşti-
rici rolü göz ardı edilmemelidir. Gençlerin kendilerini ifade ede-
bilecekleri zeminlerin sayıları artırılmalı, işbirlikleriyle gençlere 
yönelik paket programlar geliştirilmelidir. Çevre sorunlarına 
odaklanma, yeşilin korunması gibi güncel hususlar bu kapsam-
da değerlendirilebilir. Karar alma süreçlerine gençleri de katmak 
gerekmektedir. Bu yönüyle eğitim kurumları, belediyeler vb. ku-
rum ve kuruluşlarda gençleri ilgilendiren kararlarda onların da 
sürece katılmasını teşvik eden mekanizmalar oluşturulmalıdır. 

Genç istihdamı da üzerinde durulması gereken bir alan görü-
nümündedir. Genç işsizliği sorun alanlarından biridir. Resmi ya 
da sivil alanda gençlerin istihdamına yönelik teşvik mekanizma-
ları kurulabilir. Yarım zamanlı çalışma, hafta sonu çalışma gibi 
alternatif modeller geliştirilebilir. Kamuda genç istihdamına yö-
nelik çalışmalar yürütülebilir. İklim değişikliği geleceğin sorun-
lu alanlarından biri gösterilmektedir. Bu yönüyle gençlerin tarım 
sektörüne yönlendirilmeleri düşünülebilir. Gelecek kaygısı dik-
kate alındığında gençlere yönelik sosyal politikalar geliştirilmesi 
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de gündeme alınabilir. Ev, işyeri, evlilik vb. alanlarda yardımlar-
la gençler desteklenebilir. 

Aile ve okulda mümkün olduğunca gençlerin ihtiyaçlarına 
karşılık verilmeye çalışılmalıdır. Gençlik dönemine yönelik anne 
baba eğitimleri bu kapsamda düşünülebilir. Rehberlik faaliyet-
leriyle gençlerin içinde bulundukları dönemin genel özellikleri 
hakkında bilgilendirme çalışmaları yapılabilir. Gençlik döne-
minde sıklıkla karşılaşılan ruhsal ya da bedensel rahatsızlıklara 
yönelik tedbirler geliştirilebilir. Anne baba ya da diğer akrabala-
rın da rehberliğinde katkılar sunulabilir. Rol modellerin gençlik 
döneminde önemli olduğundan hareket edilebilir. Bu yönüyle 
gençlere farklı kanallardan rol modeler sunulabileceği gibi onla-
ra örnek olacak davranışlar da öne çıkarılabilir. Burada özellikle 
kitle iletişim araçları devreye sokulmalıdır.

Aile kurumuna yönelik gençler arasında olumlu bir bakışın 
hakim olduğu belirtilmektedir. Buna rağmen kendi ailelerini 
kurma anlamına gelen evliliğe yönelik bu tutumun sürdürülme-
diği ve evliliğin ertelendiği belirtilmektedir. Basına da yansıyan 
geçimsizlik, boşanma, şiddet vb. istenmedik olayların üzerinden 
aile kurumunun hedef alınabildiği gözden uzak tutulmamalıdır. 
Aile kurumunun şiddete kaynaklık ettiği, özgürlük karşıtı oldu-
ğu gibi marjinal fikirlerin bütün gözönünde bulundurulduğun-
da gerçeklik taşımadığı da vurgulanmalıdır. Gelecekte ailenin 
ya da cinsiyetin ortadan kalkacağı gibi distopik yaklaşımların 
da gelecek öngörülerinden sadece biri olduğu belirtilmelidir. Bu 
bakımdan evlilik öncesinde gençlere rehberlik faaliyetleri yürü-
tülmesi düşünülebilir.
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HADİS USULÜ EĞİTİMİNİN GENÇLERİN HADİS 
VE SÜNNET ALGISI ÜZERİNE ETKİSİ

Ayşegül EROĞLU*

Muhammed SIDDîK**

GİRİŞ
Bilgi çağı veya dijital çağ olarak da isimlendirilen yirmi birin-

ci yüzyıl, internet ve sosyal ağlar aracılığıyla insanlar arasında 
bir statü veya sınır tanımaksızın bilgiye erişimi kolaylaştırmıştır. 
Dünyanın iki ucundaki insanlar saniyeler içinde birbiriyle irtibat 
kurabilmekte, alışveriş yapabilmekte, dilediği ülkedeki bir sem-
pozyuma bulunduğu yerden katılabilmektedir. İnsanlar merak 
ettikleri soruları arama motorlarına girerek araştırmakta, cevap-
landırmaya çalışmaktadırlar. Dijital iletişim, iletilerin ve verile-
rin kolay ve hızlı iletilmesi, kullanıcılar arasında interaktif ileti-
şim sağlaması gibi özelliklerle geleneksel iletişim yöntemlerin-
den farklılık arz etmektedir. Bu durum birçok yönden kolaylık 
sağlarken bazı hususlarda bilgi kirliliği oluşturmakta; internetin 
yöntemsiz bilgi erişimine imkân sağlaması istenmeyen durum-
lar meydana getirebilmektedir. Hadis ilmi, yöntemsiz bilgiye 
erişimin ortaya çıkardığı sorunların muhatabı olan bir bilim dalı 
olarak karşımıza çıkmaktadır. Belli bir usulü öğrenmeden rast-

* Dr., Necmettin Erbakan Üniversitesi Hadis Anabilim Dalı, Konya Meram Kız 
Anadolu İmam Hatip Lisesi’nde İHL Meslek Dersleri Öğretmeni

** Dr., Necmettin Erbakan Üniversitesi Hadis Anabilim Dalı, Tahir Büyükkörükçü 
Anadolu İmam Hatip Lisesi’nde İHL Meslek Dersleri Öğretmeni.
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gele içeriklerle karşılaşan insanlar çözümü yine aynı yöntemsiz 
içerikler üreten internet ortamında aramakta ve bu durum kimi 
zaman inançları hususunda kuşkular oluşturabilmektedir. 

Diğer bir önemli faktör olarak artan tercüme hadis kitapla-
rının belli düzeyde bir usul eğitimi olmayan insanlarda soru 
işaretlerini artırdığına işaret etmek gerekmektedir. Tercüme 
kitaplarda çeviri yapanların ilmi açıdan yeterli olmayışı, yayı-
nevlerinin ticari kaygılarla özensiz bir biçimde hadis kitapları 
basması ve bu kitapların herhangi bir denetimden geçmeksizin 
her isteyenin yayımlayabilmesi gibi durumların sorunu daha da 
artırdığı gözlenmektedir. Birbirine zıt gibi görünen hadisleri bu 
kitaplarda arka arkaya gören okuyucuda hadise ve hadis ilmine 
karşı güvensizlik oluşabilmektedir.

Saha çalışmaları, toplumdaki gerçekliğin fotoğrafını çeken, 
sistematik, verilere dayalı araştırmalardır. Bu çalışmalar iyi orga-
nize edilebilirse duyumlara dayalı, dağınık, tarafgir, manipülatif 
yargıları, daha objektif, bütünü görmeyi sağlayan, gerçeğe daha 
yakın bilgilerle değiştirme imkânı sunar. Çözüme giden yolun, 
önce sahanın fotoğrafını düzgün çekebilmekle başladığı unu-
tulmamalıdır. Sebepler ortaya konduktan ve durum sağlıklı bir 
biçimde tanımlandıktan sonra çözüm yolları üzerinde çalışmak 
daha kolay olacaktır. Biz de bu mütevazı çalışma ile gençlerdeki 
hadis algısının, bu alandaki soruların ve sorunların sebeplerinin 
peşine düşmeyi planlamakta; verilen hadis eğitiminin gençlerin 
hadise ve sünnete bakışındaki etkisi ve etkinliğini tespit etmeyi 
hedeflemekteyiz.

1. GENÇLİK VE HADİS EĞİTİMİ
Gençlik döneminin tanımı bilim dallarına ve kuramlara 

göre farklılık göstermektedir. Net ve tam bir tanımını yapmak 
mümkün olmamaktadır. Biyolojik, psikolojik ve sosyolojik açı-
dan farklı tanımlardan ve yaş gruplandırmalarından bahsetmek 
mümkündür.1 Genel olarak ergenlik dönemini atlatarak yetişkin-

1 Farklı tanımlar ve değerlendirmeleri için bk. Münevver Arı, Türkiye’de Gençlik 
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liğe adım atmış bireylerin genç olarak kabul edildiğini söyleye-
biliriz. TÜİK 2021 verilerine göre Türkiye’deki 15-24 aralığındaki 
yaş grubunun genç nüfus olarak kabul edildiği görülmektedir ve 
genç nüfus Türkiye nüfusunun %15,3’ünü oluşturmaktadır.2 

Araştırmamızın konusunu teşkil eden genç grup 14-16 yaş 
aralığındaki lise öğrencileridir. Bu dönem gençlerin fiziksel ve 
ruhsal olarak büyük bir değişim yaşadıkları zamandır. Dönemin 
özelliği olarak bireylerde, ahlak ve değer yargılarını sorgulama, 
bağımsızlaşma ve farklı olma davranışları görülmektedir. Aile-
den alınan bilgilerin, artık yetişkinliğe adım atan birey tarafın-
dan gözden geçirildiği, kişinin kendisine o güne kadar yüklen-
miş inanç ve değerleri açıktan veya iç dünyasında sorguladığı bir 
zaman dilimi olarak, insan yaşamında önemli bir döneme teka-
bül etmektedir. Kelami kavramlarla ifade edildiğinde aslında bu 
durum taklidi imandan tahkiki imana geçiş için en uygun zaman 
dilimi olarak da yorumlanabilir. Fakat bu geçişin sağlıklı yaşa-
nabilmesi için genç bireylere doğru bilgi ve doğru yöntemlerle 
rehberlik edilmesi önem arz etmektedir. 

2014 yılında Diyanet İşleri Başkanlığının yaptığı “Türkiye’de 
Dini Hayat” araştırmasına göre; dini bilgilerin en çok öğrenildi-
ği yaş grubu % 47,4 ile 6-10 yaş grubudur. Bunu 11-13 yaş gru-
bu (% 30,1) ve 14-16 yaş grubu (% 9,4) izlemektedir. Kişilerin % 
90’nından fazlasının dini bilgileri 16 yaş ve öncesinde öğrendik-
leri görülmektedir.3 Bu verilere göre öğrencilerin 16 yaşından 
önce aldıkları din eğitiminin niteliği büyük önem arz etmekte-
dir. 

Türkiye’de genel olarak 14-18 yaş grubu ortaöğretime yani lise 
eğitimine denk düşmektedir ve bu liseler; Anadolu Liseleri, Fen 
Liseleri, Sosyal Bilimler Liseleri, Güzel Sanatlar Liseleri, Spor Li-
seleri, Meslek Liseleri, Anadolu İmam Hatip Liseleri, Uluslara-
rası İmam Hatip Liseleri ve Açık öğretim Liseleri olmak üzere 

Sosyolojisi Ve Gençlik Üzerine Yapılmış Çalışmaların Gelişimi, (Kütahya: Dumlupı-
nar Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2019), 7-18.

2 TÜİK, “İstatiklerle Gençlik, 2021”, (Erişim 18 Eylül 22). 
3 Türkiye’de Dini Hayat, Diyanet İşleri Başkanlığı, 2014, 32.
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çeşitlenmektedir. Bu dönemde din eğitimi devlet tarafından ve-
rilmekte; eğitimin içeriği ve miktarı İmam Hatip Liseleri ile diğer 
liselerde farklılık arz etmektedir. İmam Hatip dışındaki liselerde 
Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi dersi tüm sınıf seviyelerinde hafta-
da iki saat olarak bulunmaktadır. Bunun dışında Kur’ân-ı Kerîm, 
Peygamberimizin Hayatı ve Temel Dini Bilgiler dersleri ise seç-
meli ders olarak her okul seviyesinde farklı olmak üzere haftada 
en fazla iki saat şeklinde programda yerini almaktadır.4 İmam 
Hatip Liselerinin ders çizelgelerinde yer alan zorunlu meslek 
dersleri ve haftalık ders saatleri şöyledir:

9. sınıf: Kur’ân-ı Kerîm (5), Temel Dini Bilgiler (1). 
10. sınıf: Kur’ân-ı Kerîm (4), Siyer (2), Fıkıh (2), Hadis (2), Os-

manlı Türkçesi (1).
11. sınıf: Kur’ân-ı Kerîm (4), Meslekî Arapça (3), Tefsir (2), 

Akaid (1), Hitabet ve Meslekî Uygulama (2).
12. sınıf: Kur’ân-ı Kerîm (3), Meslekî Arapça (3), Dinler Tarihi 

(2), Kelam (2), İslam Kültür ve Medeniyeti (2).5

Bu bilgiler ışığında İmam Hatip Liselerinde ve diğer liselerde-
ki haftalık zorunlu din dersi saati şöyledir. 

Tablo 1: Sınıf Seviyelerine Göre Liselerde Verilen Haftalık 
Zorunlu Din Dersi Saatleri

9. sınıf 10. sınıf 11. sınıf 12. sınıf

İHL 6 11 12 12
Diğer Liseler 2 2 2 2

Zorunlu derslere ilaveten İmam Hatip Liselerinde okuyan öğ-
renciler 11. ve 12. Sınıflarda bir veya iki kredi olan derslerden 
seçme hakları bulunmaktadır.

Görüldüğü üzere Hadis dersi sadece İmam Hatip Liselerinde 

4 Milli Eğitim Bakanlığı, (Meb), “Talim Terbiye Kurulu Başkanlığı” (Erişim 18 Ey-
lül 2022).

5 Milli Eğitim Bakanlığı (Meb), “Talim Terbiye Kurulu Başkanlığı” (Erişim 18 Eylül 
2022).
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10. Sınıfta haftada iki saat halinde bulunmaktadır. Hadis dersi 
öğretim programında altı ünite olarak yer almaktadır ve prog-
rama göre bu dersi alan öğrencide oluşması gereken temel kaza-
nımlar şunlardır:

• Peygamberimizin Kur’an-ı Kerim’deki konumunu kavra-
ması,

• Hadis ilmi ile ilgili temel kavramları açıklaması,
• Hadis ilmini ve bu ilmin tarihî süreç içindeki gelişimini 

kavraması,
• Hadisleri kaynağına, râvi sayısına ve sıhhat derecesine 

göre tasnif etmesi,
• Dinin anlaşılmasında ve yorumlanmasında Kur’an ve Sün-

net bütünlüğünün önemini kavraması
• Peygamberimizin sünnetindeki şekil-öz ilişkisini kavra-

ması,
• Güncel olayları hadisler ışığında yorumlaması,
• Hadis metinlerini ve sünneti sağlıklı bir şekilde yorumla-

ma yöntemi kazanması, 
• Hadislerde verilen ilke ve değerleri hayatına yansıtması6

Şu anda okutulan Hadis dersi kitabı İlahiyat Fakültelerinde 
Hadis alanında hocalık yapmış ve yapmakta olan; İsmail Lütfi 
Çakan, Raşit Küçük, Zekeriya Güler, Esra Şahyar, Bekir Kuzu-
dişli ve Mehmet Efendioğlu’ndan oluşan bir komisyon tarafın-
dan telif edilmiştir.7 Kitapta öğretim programında amaçlanan 
kazanımların ana hatlarıyla sağlıklı bir şekilde ele alındığı ve se-
viyenin öğrenciye uygun olduğu görülmektedir.

Bu araştırma sonucunda hadis usulü eğitimi alan gençler 
ile almayan gençler arasında hadis ve sünnete bakışlarında bir 
farklılığın olup olmadığını, varsa nasıl bir farkın olduğunu orta-
ya koymaya çalışacağız. Verilen hadis eğitimin ne kadar yeterli 
olduğu -kısmen de olsa- ortaya konmaya çalışılacaktır. Sosyal 

6 Din Öğretimi Genel Müdürlüğü (DÖGM), “Hadis Öğretim Programı” (Erişim 18 
Eylül 2022).

7 İsmail Lütfi Çakan vd., Hadis, Özgün Matbaacılık, (Ankara: Özgün Matbaacılık), 
2020.
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medyanın gençlerin hadis algısına etkisi, Peygamber Efendi-
miz Hz. Muhammed (a.s)’i hayatlarında bir rol model olarak 
görüp görmedikleri, sahih hadise erişim metotları, hadise dair 
bir soruları olduğunda müracaat ettikleri merci, daha önce hiç 
hadis kitabı okuyup okumadıkları, hadislerin günümüze kadar 
gelme yöntemi gibi hususlarda görüşleri değerlendirilecektir. 
Bu konulardaki görüşlerini oluşturmada hadis eğitimi almış ya 
da almamış olmalarının etkisi var mıdır, sorusunun cevabı ara-
nacaktır.

Nihai olarak bu araştırma gençlerin hadis ilmi ile ilgili hangi 
konularda sorun yaşadıklarını tespit etme, onları doğru bilgi ile 
buluşturmaya katkı sunma hususunda verilen hadis eğitiminin 
yeterli olup olmadığını tespit etmeyi amaçlamakta ve çözüme gi-
den yolda küçük de olsa bir katkıda bulunmayı istemektedir.

2. ARAŞTIRMADA KULLANILAN YÖNTEM
Bu çalışma Hadis eğitimi alan öğrencilerin ve bu eğitime eri-

şim imkânı bulamayan öğrencilerin hadis ve sünnet algısını nitel 
bir araştırma yöntemi kullanarak yorumlamaktadır. Öğrencile-
rin hadise bakış açısının belirlenmesinde nicel bir araştırmadan 
ziyade nitel araştırmanın daha isabetli sonuçlar ortaya koyacağı 
düşünülmüştür. Bu sebeple derinlemesine mülakat yöntemi kul-
lanılmasına karar verilmiştir. Bu çalışma nedenler ve etkilerin 
tüm grup içerisindeki dağılımını göstermekten ziyade, kendile-
riyle mülakat yapılan gençler bakımından bir olgunun ne anla-
ma geldiğini anlamakla ilgilenmektedir.

3. 1. Örneklem Seçimi
Araştırma evreni, Konya il ve ilçelerindeki lise ikinci sınıf eği-

timini geride bırakmış lise üçüncü sınıf öğrencileridir.8 Araştır-
mamızda olasılığa dayalı olmayan örneklem tercihlerinden kota 

8 İmam Hatip Liselerinde Hadis dersi 10. Sınıfta okutulmaktadır. Mülakatlar bu 
sebeple 10. Sınıfı bitirmiş öğrencilerle yapılmış ve aynı yaş grubundaki lise öğ-
rencileri ile kıyaslama imkânı elde edilmek istenmiştir.
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örneklem seçim tekniği kullanılmıştır. Kota örneklem seçim tek-
niği, her biri önceden belirlenmiş olan pek çok kategoriden belir-
li sayıda örnek seçmektir.9 

Buna göre araştırmaya katılan 19 öğrenciden 10’u İmam Ha-
tip Lisesi 11. Sınıfa geçmiş; 9’u ise diğer liselerde okuyan ve 11. 
Sınıfa geçmiş olan öğrencilerden oluşmaktadır. İmam Hatip li-
sesinde okuyan öğrencilerden 5’i kız, 5’i erkek; diğer liselerde 
okuyan öğrencilerin de 5’i kız, 4’ü erkektir. Her bir öğrenci farklı 
bir okuldan belirlenmiştir. Bu sayede farklı okullardan farklı öğ-
retmenle muhatap olmuş öğrencilere ulaşılabilmiş, daha çeşitli 
bir katılımcı profili sağlanmaya çalışılmıştır. 

Kendilerine araştırmacılar tarafından verilen müstear isimler-
le anılacak olan katılımcıların okudukları lise çeşidi ve cinsiyet-
leri şu şekildedir:

Tablo 2: Mülakata Katılan Öğrenci Bilgileri
Öğrenci Cinsiyet Okul Çeşidi

1 Gülsüm Kız İHL

2 Hatice Kız İHL

3 Sevinç Kız İHL

4 Şerife Kız İHL

5 Sude Kız İHL

6 Faruk Erkek İHL

7 Abdullah Erkek İHL

8 Muhammet Erkek iHL

9 Halil Erkek İHL

10 Ramazan Erkek İHL

11 Fatma Kız Fen Lisesi

12 Sena Kız Anadolu Lisesi

9 Lawrens Neuman, Toplumsal Araştırma Yöntemleri, (Ankara: Yayınodası), 2006, 
321.
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13 Ahsen Kız Anadolu Lisesi

14 Medine Kız Sağlık Meslek Lisesi

15 Meryem Kız Anadolu Lisesi

16 Yakup Erkek Özel Lise

17 İsmail Erkek Mesleki ve Teknik Lise

18 Ömer Erkek Fen Lisesi

19 Mustafa Erkek Sosyal Bilimler Lisesi

2.2. Veri toplama tekniği
Araştırmanın verileri örneklemdeki toplam 19 öğrenciyle yarı 

yapılandırılmış mülakat tekniği kullanılarak toplanmıştır. Yarı 
yapılandırılmış görüşmelerde araştırmayı yapan kişinin hangi 
konularda soru soracağı önceden belirlenmiştir fakat sorunun 
ifade şekli araştırmacının kendisine kalmıştır. Ayrıca araştır-
macı katılımcıya çizelgede yer almayan ek sorular sorulabilir.10 
Araştırmamızda en uzunu kırk beş dakika en kısası yirmi dakika 
sürmüş olan görüşmelerde kullanılacak soruların içeriği “sün-
netin manası ve önemi”, “hadis usulü ve hadisin sıhhati mesele-
si”, “hadislerin anlaşılması”, “hadis literatürü”, “hadis ve sosyal 
medya” konuları ile ilgilidir.

2.3. Verilerin Analizi
Araştırmanın saha aşaması Temmuz-Eylül 2022 tarihleri ara-

sında tamamlanmıştır. Görüşmeler ses kayıt cihazı ile kayda 
alınmış, kayıtlar deşifre edilerek bilgisayara aktarılmıştır. Elde 
edilen veriler kategorilere ayrılmış ve nitel içerik analizi yöntemi 
ile analize tabi tutulmuştur. 

2.4. Araştırmanın Sınırlılıkları 
Yukarıda da ifade edildiği gibi çalışmamızda daha çeşitli ör-

10 Temmuz Gönç Şavran, “Nicel ve Nitel Araştırmalarda Kullanılan Araştırma Teknikle-
ri”, Sosyolojide Araştırma Yöntem ve Teknikleri, ed. Temmuz Gönç Şavran, (s.64-104) 
(Eskişehir: Anadolu Üniversitesi, 2017), 86.
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nekler görmek amacıyla kota örneklem seçim tekniği tercih edil-
miştir. Nitel araştırmalarda genellemelere ulaşmak hedeflenme-
se ve temsil yeteneği aranmasa da örneklerin farklılıklar barın-
dırması bize sahaya dair daha fazla çeşitlilik sunması açısından 
önemlidir. Çalışmamızdaki en temel güçlük, öğrencilerin görüş-
meye karşı istekli olmamaları, istekli olanlardan bir kısmının ise 
ailelerinin görüşmeye onay vermemesidir. Özellikle kız öğrenci-
lerde ailelerin onaylaması daha zor olmuştur. Kanaatimizce öğ-
rencilerin isteksiz olmasının temel sebebi, araştırmamızın konusu 
olan hadis ve sünnet hususunda kendilerini bilgisiz hissetmeleri, 
buna bağlı olarak da kendilerine yöneltilen sorulara cevap verir-
ken zorlanacakları bir ortama girmeyi istememeleridir. Bunun 
olumsuz bir sonucu olarak mülakatı kabul eden öğrenciler, daha 
ziyade konuyla alakalı kendilerine güvenecek düzeyde bilgi sa-
hibi kimselerden oluşmaktadır. Görüşmeye onay veren ailelerin 
de daha ziyade dindar aileler olduğuna işaret etmek gerekmek-
tedir. Dolayısıyla bu durum yapılan görüşmelerde daha fazla çe-
şitliliğe ulaşılması hedefimizi olumsuz açıdan etkilemiştir. Diğer 
bir güçlük saha araştırmasının yaz tatiline denk gelmesidir. Bu 
durum öğrencilere erişimi zorlaştırmıştır. Bununla birlikte araş-
tırma, görüşülen gençlerle, kullanılan yöntem ve teknikle, araş-
tırmaya katılanların verdikleri cevaplarla sınırlıdır.

Araştırmacıların Hadis alanında doktora eğitimlerini tamam-
lamış olmaları ve hali hazırda milli eğitim bünyesinde ortaöğre-
tim kurumlarında öğretmen olarak görev yapmaları çalışmanın 
en büyük avantajı olarak kabul edilebilir. Bu durum mülakat ya-
pılacak öğrencilere erişimi kolaylaştırmıştır.

3.BULGULAR
3.1. Hadis Eğitimi Hakkında
Öncelikle görüşmecilerin Hadis alanında temel seviyede bir 

eğitim alıp almadıkları tespit edilmiştir. Buna göre; İmam Ha-
tip Lisesi öğrencisi olan on öğrencinin 10. Sınıfta Hadis dersi 
aldıkları görülmektedir. Bu öğrencilerin tümünün Hadis ders-
lerini okutan öğretmenler İlahiyat fakültesi mezunudurlar. Ders 
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işleme yöntemi olarak daha çok öğretmenin aktif anlatıcı oldu-
ğu sunuş yöntemi kullanılmaktadır. Tüm okullarda akıllı tahta 
bulunmasına rağmen Hadis dersinde sadece iki öğretmen akıllı 
tahtayı kullanmaktadır.

Hatice: Daha çok kitaptan okuttu ve açıklamalar yaptı. (İHL)
Sude: Kitabı bir arkadaşımız okuyordu. Öğretmenimiz o kısmı açık-

lıyor. (İHL)
Şerife: Ders sözel aktarım şeklinde ilerledi. Akıllı tahtayı pek kullan-

mazdı. Kitaptan işlerdi. (İHL)
Gülsüm: Soru cevap ve tartışma yöntemi ile işledik. Öğretmenimiz 

akıllı tahtayı her ders kullanırdı. (İHL)
Abdullah: Bizim okulda haftada 2 saat hadis dersimiz var. İlk dersler 

hocamız konu anlatıyor, ikinci derste ise hadis ezberi yapıyoruz. Hadis 
usulü dersi görüyorduk. (İHL)

Derslerin müfredata uygun işlenip işlenmediği sorusuna do-
kuz öğrenci olumlu cevap vererek müfredata uygun ilerlendiği-
ni ifade etmişlerdir. Bu öğretmenlerin tümü sene sonuna kadar 
ders kitabını tamamlayabilmiştir. Bir öğretmenin ise ders kitabı-
nı takip etmediği, müfredat dışı ders işlediği görülmektedir.

Sevinç: Normal Meb’in kitabından işlemedik kendisi Riyâzu’s-
salihin aldırdı ve ondan her gün 20 sayfa özet şeklinde özetler çıkarttı 
daha sonra sınıfa gelip anlattı onları. Dersi hocamız anlattı. Performans 
ödevi olarak da sahabelerin hayatlarını anlattık biz. Riyâzü’s-salihin’den 
özet çıkartıp yazıyorduk. Ana düşüncesini alıyorduk. (İHL)
İmam Hatip Lisesi dışında eğitimlerini sürdüren öğrencilerin 

Hadis usulü ve tarihine dair herhangi bir eğitim almadıkları gö-
rülmüştür. Öğrenciler müstakil olarak Hadise dair bir ders oku-
mamış olsalar da İHO mezunu olanların daha önce gördükleri 
din derslerinde ara ara Hadise dair bilgiler aldıklarını ifade et-
mişlerdir. Bununla birlikte öğrencilerin bazıları Diyanet’in yaz 
kurslarında ve bazı derneklerde aldıkları eğitimlerde Hadise 
dair bilgiler edindiklerini söylemişlerdir.

Sena: Ortaokulu İmam Hatipte okuduğum için hadislerle ilgili bil-
gim var. Yaz kurslarına katıldım. Yatılı kurslara. Ordaki hocalar bazı 
hadisler ezberlettiler. (Anadolu Lisesi)
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Medine: Yazın kurslara gittim. Derneğe gittim. Hadis dersi vardı. 
Hadis açıklamaları yaptı hocamız. Buğday başakları getirmişti bir gün 
dersimize. Onu unutmuyorum. Dersleri çok seviyordum. Gizli bir kur-
sa daha gittim. Bi amca geldi ayaklarını öpeceksiniz dediler. O günden 
sonra bi daha gitmedim oraya. Annem de izin vermedi. Hadisle ilgili bir 
eğitim yoktu. (Sağlık Meslek Lisesi)

Yakup: Bir vakıf var. Onların kitapları var. Her sene farklı bir kitap 
çıkartıyorlar, oralardan aldık. (Özel Lise)

Görüşme yapılan öğrencilerden alınan bilgilere göre, İmam 
Hatip Lisesi dışındaki liselerde okuyan öğrencilerin din dersi 
öğretmenlerinin tamamı ilahiyat mezunu öğretmenlerdir. İmam 
Hatip Lisesi’nde din dersi eğitimi veren meslek derslerine giren 
öğretmenlerin de tamamının ilahiyat mezunu olduğu görülmek-
tedir. Ülkemizde din derslerine farklı branş öğretmenlerinin gir-
me oranının azalmış olması sevindiricidir. İlahiyat fakültelerinde 
alana dair eğitim alan öğretmenlerin öğrencilere eğitim veriyor 
olması bir avantajdır. 

Fakat öğretmenlerin ders anlatım stratejilerinde geleneksel 
metotları kullandıkları görülmektedir. Fatih projesi kapsa-
mında 2012 yılından itibaren olmak üzere on yıldır okullar-
da etkileşimli tahta (akıllı tahta) bulunmaktadır. Fakat Hadis 
derslerine giren öğretmenlerin çoğunluğu etkileşimli tahtayı 
kullanmamaktadırlar. Halbuki Din Öğretimi Genel Müdür-
lüğünün dogm.eba.gov.tr/panel/Default.aspx adresinde Ha-
dis derslerinde kullanılmak üzere tasarlanmış dijital içerikler 
mevcuttur. Derslerde dijital içeriklerin aktif kullanılmadığı 
görülmektedir. Dijital dünyanın yerlileri olan öğrencilerin 
bu imkanlardan faydalanmamaları dersleri sıkıcı ve verimsiz 
hale getirebilmektedir.
İmam Hatip Lisesinde okumayan öğrencilerin yaz tatillerinde 

din eğitimine dair bir kurs arayışı içinde oldukları dikkat çek-
mektedir. Bu yollarla aldıkları eğitimin bazen sağlıklı ortamlar-
da bazen de sağlıksız bir şekilde, ehil olmayan ve farklı amaçlar 
taşıyan kişiler tarafından verildiği dikkat çekmektedir.
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3.2. Hadisin Anlamı ve Önemine Dair
Görüşmecilerden hadis kelimesini tarif etmeleri istendiğinde 

tamamının ana hatlarıyla kavramı tanıdıkları, ayetle hadisin far-
kını ayırt edebildikleri görülmüştür.

Sena: Peygamber Efendimiz ve onun yapmamızı istediği şeyler ge-
liyor. Ayetleri Allah söyler. Kur’ân’da geçer ve ayetler daha kesindir. 
(Anadolu Lisesi)

Ahsen: Hadis Peygamber Efendimizin söyledikleri şeyler. Hadisler 
Kur’ân’da geçmiyor galiba. (Anadolu Lisesi)

Mustafa: Hadis denilince, Peygamberimizin cümleleri ve alıntıları 
aklıma geliyor. (Sosyal Bilimler Lisesi)

Aklınıza gelen bir hadis söyleyin sorusuna, iki öğrenci Arapça 
Türkçe metin halinde cevap vermiş, üç öğrenci cevap verememiş, 
diğerleri tek cümlelik kısa hadisler aktarmıştır. Erkek öğrenciler 
daha çok cuma hutbelerinde okunan hadisleri aktarmışlardır.

Sude: Son bi yıl içinde sürekli kitabının kapağındaki şu hadisi tek-
rarladık:

هِ وَسُنَّةَ نَبِيِّهِ  كْتُمْ بِهِمَا: كِتَابَ اللّٰ تـَركَْتُ فِيكُمْ أَمْريَْنِ لَنْ تَضِلُّوا مَا تمَسَّ
“Size iki şey bırakıyorum bunlara sımsıkı sarıldığınız müddetçe asla 

sapıtmayacaksınız ve şaşırmayacaksınız: Allah’ın kitabı ve peygambe-
rin sünneti”. (İHL)

Fatma: “Namaz dinin direğidir” o geliyor aklıma. (Fen Lisesi)
Yakup: “Her insan hata eder, hata edenlerin en hayırlısı tövbe eden-

lerdir.” (Özel Lise)
Mülakata katılan öğrencilerin tamamı Muhammed (as)’ı ha-

yatlarında rol model olarak gördüklerini ifade etmektedir, bir 
kısmı yaşamlarına onun örnekliğini yeterince alamadıklarından 
muzdariptirler.

Ahsen: Tabi ki de. Bazen uyamasam da nefsime yenik düşsem de 
kesinlikle rol model olarak görüyorum. Allah’tan sonra peygamber gelir 
konum olarak. Sonra ailem gelir. O en üstte olmalı. (Anadolu Lisesi)

Gülsüm: İmam Hatipten önce çok fazla duygusal bağ yoktu. Fakat 
sonrasında yaptığım davranışları uygun mu acaba diye düşünmeye 
başladım. Öğretmenlerimin etkisi büyük. (İHL)
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Muhammet: Eğer peygamberimizi rol model olarak görmezsek kimi 
göreceğiz diye düşünüyorum. (İHL)

Görüşmecilere dini anlamada Kur’ân’ın tek başına yeterli 
olup olmadığı, sünnetin dini anlamadaki etkisi sorulduğunda 
tamamı sünnetsiz İslam’ın yaşanamayacağı, Kur’ân’ın tek başına 
yeterli olmayacağını ifade etmişlerdir. 

Sude: Peygamber demek Kuran’ın açılımı demek. Peygamber efendi-
mize ayaklı kuran diyorlar. Bir ibadetin nasıl yapılacağını bilemezdik. 
(İHL)

Sevinç: Mesela Kur’ân-ı Kerîm’de 5 vakit namaz farz diyo ama nasıl 
kılınacağı anlatılmıyor sünnetlerden biz bunu peygamber efendimizin 
davranışlarından bunu aşılıyoruz kendimize. Eğer hadisler olmasaydı 
veya sünnetler olmasaydı bunu biz hayata geçiremezdik. Geçirmemiz 
için farklı farklı görüşler olurdu. Biri namaz bu şekilde kılınacak derdi 
diğeri öbür türlü kılınacak derdi. (İHL)

Meryem: Din dersi hocamızla bu konuyu çok konuşurduk. Şey der-
di. Namaz kılın derdi nasıl kılacaksınız? Peygamber Efendimiz ayağa 
kalkıp o namazı kılmasaydı biz bilebilecek miydik namazın nasıl oldu-
ğunu, kaç rekât olduğunu. Abdest alıcaz ama nasıl alıcaz. Bunları sün-
net açıklıyor bize. Sünnet olmadan biz Kuran okusak da bir anlam ifade 
edeceğini düşünmüyorum. (Anadolu Lisesi)

Medine: Bence tek başına Kur’ân yeterli olmaz çünkü hepsi birbirini 
destekler nitelikte o şekilde düşünüyorum yani. Hadis ayeti, ayet hadisi 
destekliyor. (Sağlık Meslek Lisesi)

Sude: Sünnet olmasaydı yolumuzu bulamazdık. (İHL)
Mustafa: Efendimiz insanlık için Kuran’ı açıklamış ve böylece biz 

onun cümleleriyle İslam’ı daha iyi anlamlandırabiliyoruz (Sosyal bi-
limler lisesi)

Katılımcıların, Hz. Peygamber’in bir hadisi söylerken veya bir 
sünneti ortaya koyarken neye dayandığına dair görüşleri sorul-
duğunda Allah’a, Kur’ân’a, Cebrâil’e, aklına ve çevresine şeklin-
de farklı cevaplar vermişlerdir.

Medine: Kendi düşünceleridir yine Kur’ân’a da dayanmıştır ama 
kendi düşüncesidir sünnet. (Sağlık Meslek Lisesi)

Ahsen: Çevreye bakıyodur. Etrafa baktığı için. Sonuçta elçi olarak 
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gönderilmiş. Cahiliye dönemindeki etkilerden dolayı söylemiştir. (Ana-
dolu Lisesi)

Sevinç: Aklına dayanarak yapmıştır. Birçok şeyde böyle görünüyor. 
Rüyasında bilgi almış olabilir. (İHL)

Hatice: Bence Hz. Cebrail’le olan konuşmalarından olabilir. Bence 
Allah, Kur’ân-ı Kerîm’de söylemedim ama sen bunu hayatına geçir de-
miş olabilir. (İHL)

Ömer: Resulullah din konusunda Cebrail ile görüştüğü için daha 
çok bilgi sahibi. (Anadolu Lisesi)
İsmail: Kur’an’ı Kerim’e, Allah’ın sözlerine… (Mesleki ve Teknik 

Lise)

3.3. Hadis Edebiyatı (Literatür Bilgisi)
Görüşmecilere evlerindeki hadis kitapları sorulduğunda ge-

neli evinde seçme hadisler veya kırk hadis tarzında hadis kitap-
ları olduğunu söylemişlerdir. Evlerindeki kitapların isimlerini 
hatırlayamamışlardır. Öğrencilerin çok az bir kısmı baştan sona 
bir hadis kitabını okumuştur. En çok okunan veya haberdar olu-
nan kitap Riyâzü’s-Sâlihîn’dir. Riyâzü’s-Sâlihîn’i okuyanların daha 
çok İmam Hatip Lisesi öğrencisi olduğu görülmüştür.

Meryem: Evde çok kitap var ama güvenip de okumadım. İki ciltlik 
peygamberler tarihi kitabını okudum. Kuran kursta dağıtmışlardı. Ev-
deki hadis kitaplarının ismini hatırlamıyorum. (Anadolu Lisesi)

Sena: Aslında okumamız gerekiyor. Ama ne okuyacağımı bilmiyo-
rum. (Anadolu Lisesi)

Sevinç: Riyâzü’s-Sâlihîn okudum. Ablam ilahiyat okuyo. Annem de 
dindar bir insan. Onların kitapları var. Ama kitapların isimlerini bil-
miyorum. (İHL)

Muhammet: Riyazus Salihin>i okudum, az kalmıştı sanırım. Riya-
zus Salihin ve Nevevi>nin kırk hadisi. (İHL)

Ramazan: Riyâzu’s-Sâlihîn kitabını okudum. Evimde Birkaç tane 
daha vardı ama hatırlayamıyorum. (İHL)

Okumak isteseniz hangi kitabı okurdunuz, sorusunun ceva-
bında Riyâzü’s-Sâlihîn yine öne çıkmaktadır. Bir öğrenci şerhli ki-
tapları tercih ettiğini söylemiş, üç öğrenci, Buhârî ve Müslim’in 
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Sahîh’i gibi güvenilir eserleri okumak istediğini belirtmiş, dört 
öğrenci ise bu konuda bir fikrinin olmadığını ifade etmiştir.

Medine: Riyazu’s-sâlihîn’i okumak isterim. (Sağlık Meslek Lisesi)
Ahsen: Bilmiyorum. (Anadolu Lisesi)
Gülsüm: Buhari, Tirmizi, Müslim gibi eserler okurum. (İHL)
Abdullah: İlk öncelikle içinde sahih kaynakları var. Sahih-i Buhari 

ve Müslim. Önce bunlar okunur sonra diğer kitaplar okunur. (İHL)
Yakup: Bu konuda bilgim olmadığı için araştırırım. (Özel Lise)
Size göre hadis kitapları arasında en güvenilir eser hangisidir 

sorusuna lise öğrencilerinin sekizi, İmam Hatip Lisesi öğrencile-
rinden ikisi “bilmiyorum” şeklinde cevap vermiştir. Üç öğrenci 
Riyâzü’s-Sâlihîn cevabı vermiş, diğer öğrenciler, Buhârî, kütüb-i 
sitte, dokuz kitap, 1001 hadis cevaplarını vermişlerdir.

Meryem: Buhârî’ninki. Hem geze geze araştıra araştıra yazmış hem 
de kime sorsak hangi hocaya sorsak Buhârî’nin hadisi. Nereye baksak 
Buhârî’den gelen bir hadis. (Anadolu Lisesi)

Gülsüm: Kütüb-i Sitte. Derste böyle gördük. Yazarları dönemin 
şartlarına göre yolculuklar yaparak, kaynağını araştırarak ve titiz dav-
ranarak bu eserleri oluşturmuşlar. (İHL)

Sude: Derste hocamız en sahih kitabın Riyâzü’s-Sâlihîn olduğunu 
söylemişti. (İHL)

Muhammet: Buhari ve Müslim. Çünkü tüm İslam coğrafyasına 
baktığımızda en çok tercih edilenlerin onlar olduğunu görürüz. (İHL)

Ömer: Bu konuda çok bilgim yok. (Fen Lisesi)
Görüşmecilerden sadece biri baştan sona kaynak niteliğinde-

ki bir hadis kitabını -Riyazü’s-Sâlihîn- okumuştur. Bu öğrencinin 
de öğretmeni Riyazü’s-sâlihîn’i ders kitabı olarak takip ettiği için 
okumak durumunda kalmıştır. Birçoğunun evinde kaynak nite-
liğinde bir hadis kitabı yoktur. Sahîh hadis kitaplarına dair bilgi-
si olan öğrenci sayısı azdır. 

3.4. Hadis Usulü ve Sıhhati Hakkında
Hadis usulü kavramının ne olduğu sorulduğunda öğrenciler-

den biri hariç bilmediklerini söylemişlerdir. İmam Hatip Lise-
sinde okuyan öğrencilerin hadis usûlünü daha önce duymama-
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larının sebebi 10. Sınıftaki usul dersinin isminin “Hadis” olması 
olabilir. Hadis ders kitabında da hadis usûlü kavramı açıklanma-
maktadır. Aslında hadis usûlü eğitimi almış olmalarına rağmen 
söz konusu ifadeyi bilmemektedirler. Diğer liselerde okuyan öğ-
rencilerin bilmiyor olması doğal karşılanabilir.

Muhammet: Bu ders içerisinde hadisinin zayıflığı var sahihliği var. 
Sonra ravinin sahihliği var zayıflığı var. Senet, metin bunların tahlil-
leri var. (İHL)

Faruk: Duydum ama çok fazla vakıf değilim. (İHL)
Fatma: Duydum sanırım. Yani hadisi uygun bi şekilde yerine getir-

mek olarak anlıyorum. (Fen Lisesi)
Sude: Bilmiyorum. (İHL)
Gülsüm: Hadislerin kaynaklarını araştırmayı amaçlayan ilim. 

(İHL)
Hatice: Duymuş gibiyim ama hatırlayamıyorum. (İHL)
Görüşmecilerden üçü hariç tamamı altında hadis yazan bir 

sözü okuduğunda hemen kabul etmeyeceğini söylemiştir. İkisi 
hadis yazan her sözü kabul edip hayatına aktarmaya çalıştığını 
söylerken biri ne yapacağı hususunda karasız kalmıştır.

Gülsüm: Önceden olsa kabul ederdim çünkü hani hadis konusunda 
da yanıltılabileceğimizi düşünmüyordum. Ama hadis dersinden son-
ra artık hani bi hadis gördüğümde kafamda soru işaretleri oluşuyor. 
(İHL)

Sevinç: Hayır kabul etmem. Mesela sosyal medyadakilere çok inan-
mamayı tercih ediyorum çünkü. (İHL)
Şerife: Doğrudur derim ve hayatıma geçirmeye çalışırım. Hadis yaz-

ması yeterli. (İHL)
Meryem: Hemen kabul etmem. Altını ararım. (Anadolu Lisesi)
Muhammet: Hemen kabul etmeyiz. Ancak örneğin Buhari’nin 137. 

hadisi şöyledir gibi aşağıda bir kaynak belirtirse onu kabul ederiz. Çün-
kü kaynağa bakıp hadisi bulabiliriz. (İHL)
İsmail: Evet kabul ederim, sahte olacağını, böyle bir şey olacağını 

düşünmem yani direkt gördüğümü kabul ederim. (Mesleki ve Teknik 
Lise) 

Hadis yazan her sözün gerçekten peygamber sözü olduğunu 
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düşünmem diyen öğrencilere nasıl emin olacakları sorulmuş-
tur. Bir kısmı kaynağına göre karar vereceğini söylemiştir. Fakat 
hangi kaynaklara itibar edeceği sorusuna cevap verememiştir. 
Bir kısmı ailesine, öğretmenlerine danışacağını, bir kısmı inter-
netten güvenli sitelere bakacaklarını, bir kısmı Kur’ân’a arz ede-
ceğini ifade ederken biri hadisin sahih olup olmadığını hissede-
bildiğini söylemiştir. 

Faruk: Allah Resulü’nün hayatını biliyorum. Siyer okudum. Arapça 
biliyorum Kur’an tefsirinin belli bir bölümüne vakıfım, hadisin de bir 
kısmına vakıfım. Ve Allah Resulü’nün diyeceği ve demeyeceği şeyleri az 
buçuk ayırt edebiliyorum. (İHL) 

Mustafa: Araştırırım ve hocalarıma sorarım. (Sosyal bilimler Lise-
si)

Fatma: Bazen insan hissediyor gibi oluyor yani bu çok gerçek gibi 
değil sanki peygamber efendimiz bunu söylemiş gibi değil sanki (Fen 
Lisesi)

Gülsüm: Eğer kütüb-i sittede ise özellikle o kitapların birinde ise 
kabul ederim. (İHL)

Sude: Diyanetten araştırma yaparım. İnternet sayfasına. (İHL)
Bir hadisin sıhhatini araştırmak istediklerinde nasıl bir usul 

takip edecekleri sorulduğunda şu cevaplar verilmiştir:
Meryem: Altı sahih hadis kitabına bakarım. Diyanetin internet say-

fasında yeterli her şeyin olduğunu düşünüyorum. (Anadolu Lisesi)
Sena: Önce internetten bakarım google’da ararım. (Anadolu Lisesi)
Abdullah: Ben din konularında interneti pek tercih etmem çün-

kü herkes bir konu hakkında yazı yazabilir. Ben, Sahîh-i Buhari ve 
Müslim’e bakıyorum. (İHL)

Mustafa: Diyanet’in sayfasına bakarım. (Sosyal bilimler lisesi)
Görüşmecilerin tamamı Diyanet’i dini bilgiler hususunda gü-

venilir bulmakta. Herhangi bir kaynağa yönelme durumunda 
ilk olarak Diyanet’ten çıkan yayınları veya dijital içerikleri ter-
cih ettiklerini söylemektedirler. Aslında bir hadisin sahih olup 
olmadığını Diyanet’in sitesine bakarak emin oluruz şeklindeki 
ifadeleri daha genel olarak sadece hadis değil herhangi bir dini 
bilginin sıhhatini tespit etme hususunda Diyanet kaynaklı içerik-
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lere yönelmektedirler. Zira Diyanet İşleri Başkanlığının hadisle-
rin sıhhatlerini arama hususunda bir hizmeti bulunmamaktadır. 
Fakat bu durumun bir ihtiyaç olması sebebiyle güven kazanmış 
olması bakımından Diyanet eliyle yapılmasının etkili olacağı ka-
naatindeyiz. 

Mülakata katılan öğrencilere hadislerin günümüze kadar ge-
liş süreci hakkındaki fikirleri sorulmuştur. Çoğu yazılarak akta-
rıldığını düşünmekte iken bir kısmının bu hususta bazı şüphe-
lerinin olduğu bir kısmının ise sürece dair bir fikrinin olmadığı 
görülmüştür.

Gülsüm: Peygamberimizin kendi döneminde bir kişiye yazma izni 
vermişti. Onun vefatından sonra yazıya geçirmişlerdir. Sadece sahih 
olanlar değil uydurma hadisler bile kayda geçmiş. (İHL)
Şerife: Yazıyla, kulaktan kulağa ulaşmıştır. Duyma bilgilerle, o ona 

söylüyor, o ona söylüyor o şekilde. Değişim de olmuş olabilir. (İHL)
Medine: Tam bilmiyorum nasıl geldiğini ama güveniyorum. (Sağlık 

Meslek Lisesi)
Halil: Hadisler günümüze kadar yazılarak gelmiştir. (İHL)
Ömer: Öncelikle sahabenin ağzından çıktığı şekliyle kitaplara ak-

tarılmıştır. Bunun dışında ağızdan ağıza aktarılarak gelen hadisler de 
olmuştur. Tabi bunlara ne kadar güvenilir orası şüpheli. (Fen Lisesi)

3.5. Hadislerin Anlaşılması ile İlgili
Mülakata katılan öğrencilerin hadislerle ilgili daha çok genel 

kabullerinin olduğu görülmektedir. Sadece hadislerden oluşan 
kitaplar okumamışlar; hadisleri başka kitapların içinde ara ara 
görmüşlerdir. 

Görüşmecilere bilimsel verilerle arasında aykırılık olan bir 
hadis okuduğu zaman tavırlarının ne olacağı sorulmuştur. Ço-
ğunluğu öncelikle hadisin sahih olup olmadığının araştırılması 
gerektiğini, sahihse hadise itibar edeceklerini söylemişler; bili-
min değişebileceğine işaret ederek düşüncelerini delillendirmiş-
lerdir. 

Muhammet: Bilim günden güne değişen bir şey. Mesela daha ön-
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ceden söylemiş oldukları şeyi şu anda reddediyorlar. Bilim her zaman 
kendini geliştirip başka şeyler dediği için ben hadise güvenirim. (İHL)

Ramazan: Öncelikle hadisin sıhhat derecesi önemlidir. Başkaları 
İslam’ı kötülemek adına hadis uydurmuş olabilir. O yüzden sıhhat de-
recesine bakmak gerektiğini düşünüyorum. Sonra sahih bir hadis ise 
tabi ki hadise güvenirim. (İHL)

Örnek olarak “Sineğin iki kanadının birinde zehir, diğerinde şifa 
vardır. Eğer bir yemeğe düşerse, onu içine iyice batırın (sonra çıka-
rıp atın). Çünkü o, önce zehirli (kanadını banar), şifa(lı kanadı) geri 
bırakır.”11 rivayeti karşısında tavırlarının ne olacağı sorulmuş-
tur:

Fatma: Sanırım hadise inanırdım. Yani genel olarak sineğin iki ka-
nadını da batırırdım ama yine de şey bi tedirgin olurdum yani. (Fen 
Lisesi)

Sena: Doğru olmayabilir. Çünkü bu İslam açısından çok yapılıyor. 
Bilime ters düşmüş gibi gösteriliyor. (Sağlık Meslek Lisesi)

Sevinç: Hadise inanırım ama bilimin dediğini yaparım. Hayatıma 
geçiremem belki. (İHL)

Sude: Sahihse hadise saygım var ama bilime itibar ederim. Sinek 
hadisinde bilime itibar ederdim. (İHL)

Görüşmeciler hadisle bilimin verilerinin birbirine zıt olama-
yacağını belirtmişlerdir, böyle bir hadisle karşılaşmadıklarını ifa-
de etmişlerdir. Sinek rivayeti örnek verildikten sonra çoğunluğu 
hadise iman edeceğini ama bilime göre hareket edeceği şeklinde 
bir tutum sergilemiştir. Hadisi daha çok inanç meselesi olarak 
görmekte, hayatı yaşama pratiği olarak görmemektedirler.
İnandığı değerlere aykırılık arz eden bir rivayetle karşılaşınca 

nasıl bir tavır alacakları sorulmuştur. Katılımcılar hadise itibar 
edeceklerini belirtmişlerdir. Kadınların aklının ve dinin eksik 
olduğuna dair rivayet12 örnek olarak verildiğinde ise kız öğ-

11 Muhammed b. İsmaîl el-Buhârî, el-Câmiu’s-Sahîh, nşr: Züheyr Nâsır, (Beyrut: 
Daru Tavki’n-Necât, 1422), “tıb”, 57. (No. 5782).

12 Buhârî, “hayz”, 6 (No: 304).
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rencilerin -biri hariç- rivayeti kabullenmekte zorlandıkları görül-
mektedir:

Fatma: Erkeklerin akıl olarak, zihin olarak kadınlardan daha üstün 
olduğunu düşünüyorum. Bu yüzden hadisi anlamakta zorlanmazdım. 
Şey yani erkeğin bi kadından akıl olarak daha üstün oluyor mu, e bence 
doğruymuş gibi geliyor. Daha mantıklılar. Çok fazla duygularını işle-
rine katmıyorlar. (Fen Lisesi)

Ahsen: Her insan akıllı olacak diye bir kaide yok. İlk defa duyuyorum 
böyle bir şeyi. Bilmiyorum… Sallantıda kalırdım. (Anadolu Lisesi)

Gülsüm: Hadis değerlerimle çeliştiğinde ilk önce hadisin sahihliğini 
araştırırım. Eğer sahihse bi hadisse o davranıştan olabildiğince uzak-
laşmaya çalışırım. (Kadının aklının eksik olması hususunda) An-
nelerin ayaklarının altında cennet olması ile bağdaşmıyor gibi. İslam’ın 
kadına verdiği değer ve haklar düşünüldüğünde rivayet çelişiyor gibi… 
Rivayetin bilmediğimiz bir arka planı olabilir. Özel bi şahsa söylenmiş 
olabilir. Genel olarak peygamber efendimizin kadınları kastederek böyle 
bi şey söyleyeceğini zannetmiyorum. (İHL)

Sude: (Kadının aklının eksik oluşu örneği verilince) Hadis doğ-
ru söylüyodur ama insanın da zoruna gidiyor. Hadise iman ederim ama 
kabullenmekte zorlanırım. (İHL)
Şerife: Belki hadis uydurmadır derim. (İHL)
Erkek katılımcılardan bir kısmı söz konusu hadisi kabul edi-

yor iken bir kısmı tevil etmemiz gerektiğini ifade etmişlerdir. 
Biri hadise dair bir fikrinin olmadığını ifade etmiş, biri İslam’ın 
kadınlara verdiği önem ve ehemmiyeti anlatarak hadisleri sa-
vunmuştur. Birisi ise kadınların bir teslimiyet içerisinde olmaları 
gerektiğini savunmuştur.

Abdullah: Rabbimin bildiği bir şey vardır. Mutlaka kadının inanma-
sı gerekiyor, yine de yorum arama peşinde olacak, bulamazsa da Allah’a 
havale edecek. (İHL)

Muhammet: Bunun cevabını bilemeyeceğim. (İHL)
Mülakata katılan öğrencilere Muhammed (a.s.)’ın bir hadisi 

Kur’ân’a muhalif olabilir mi şeklinde sorulan soruya hepsi “ola-
maz” şeklinde karşılık vermiştir. Böyle bir rivayet ile karşılaştık-
larında da uydurma olduğunu düşüneceklerini ifade etmişlerdir. 
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Okuduklarında anlamakta zorlandıkları veya mantıksızmış gibi 
gelen hadisler oluyor mu sorusuna verilen cevaplardan bazıları 
şöyledir: 

Muhammet: Bir tane hadis var. O hadis de şöyle: Bir tane veledi 
zina peygamberimize getiriliyor, peygamberimiz de bu çocuk ateştedir. 
Ama aslında o yeni doğmuş bir çocuk. Bu hadisi anlamadım. Bu hadisi 
bir hocama sormuştum. (İHL)

Faruk: Kalemler kaldırılmıştır, sahifeler kurumuştur hadisi. Bunu 
okuduğumda o dönemler bana mantıksız gelmişti. Ben bunu anlama-
dım. (İHL)

Halil: Birkaç tane hadis mantıksız geliyor, sonra çelişiyor falan. Ben 
de onların üzerinde bir araştırma yapıyorum. (İHL)

Fatma: Bazen oluyor evet. Bilmiyorum eğer yani sahih bir hadisse 
okuduğum kabul etmeye çalışıyorum inanmaya çalışıyorum çünkü hani 
peygamber efendimiz söylemiş, o söylediyse bi şey vardır. (Fen Lisesi)

Sena: Bir kere yaşamıştım. Kadına şiddetle alakalı bir hadisti. Pey-
gamber böyle bi şeyi söylemez demiştim. Nisa suresi 34. ayetteki dö-
vün ayeti mesela. Çok tartışma olmuştu ayet üzerinde. Kur’ân dönemin 
şartlarında yorumlanmalı. Dövün değil de uyarın anlamında dedi ho-
camız. (Anadolu Lisesi)

Sevinç: Oluyor. Özellikle kadın konusunda. Kadına şiddet uygula-
nabileceği veya kadının kocasına hizmet etmesi gerektiği gibi konularda 
anlayamadığım yerler oluyor. Bu konuları hocamızla da çok tartıştık. 
… Mesela kadın hususunda hocamız kabullenmemizi istiyordu. Bana 
tatmin edici gelmiyordu. Ama susuyorduk. Arkadaşlarım da çoğunluk-
la benimle aynı fikirde. (İHL)

Görüşmeciler çok fazla okumadıkları için anlamadıkları ha-
dislerle de pek karşılaşmadıklarını ifade etmişlerdir. Anlamak-
ta zorlandıkları hadislerin olduğunu söyleyenlerin ortak nok-
tası kadınlarla ilgili bilgilerdir. Bu noktada sadece hadis değil, 
Kur’ân’da geçen bazı ifadeleri anlamada zorlandıkları görülmek-
tedir. 

Mülakata katılan öğrencilere okuduğunuz hadisten yaptığınız 
bir davranışın yanlış olduğunu öğrenseniz ne yaparsınız şeklin-
de bir soru yöneltildiğinde tamamı değiştirmek için gayret ede-
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ceğini söylemişlerdir. Fakat iradelerinin çok güçlü olmadığını, 
davranış değiştirme hususunda zorlanacaklarını belirtmişlerdir.

Medine: O davranışı yapmayı bırakırım. Nefsime engel olabildiğim 
kadar… (Sağlık Meslek Lisesi)

Ömer: Bir daha bunu yapmamaya gayret ederim. (Fen Lisesi)

3.6. Hadis ve Sosyal Medya
Araştırmaya katılan öğrenciler sosyal medyada hadis pay-

laşmadıklarını, az da olsa paylaşılan hadisler gördüklerini söy-
lemişlerdir. Ne tür hadisler gördükleri sorulduğunda; özlü söz 
tarzında, güzel bir fon üzerine yazılmış, genelde kaynaksız, iba-
detlere ve güzel ahlaka teşvik eden hadisler olduğu belirtilmiş-
tir. Tek bir katılımcı İslam’ın kadınları önemsemediği manasında 
olan bir hadis gördüğünü ve kafasının karıştığını ifade etmiştir.

Sena: Paylaşılan hadis görüyorum. Keşfet’ten düşenleri görüyorum. 
Zaten çok az oluyo o da. Bi ara kadınlarla ilgili hadisler görüyordum. 
Bi tane hadis de kafamı karıştırmıştı. Peygamber efendimizin kadınları 
önemsediği ve önemsemediğine dair hadisler gördüm. Değer veren ha-
disler beni etkilemişti. (Anadolu Lisesi)
İsmail: Facebook ve Twitter kullanmıyorum. Sadece Instagram kul-

lanıyorum ve hiç hadis paylaşımı yapmadım. Çünkü sosyal medyada şu 
an her şey güvenli değil. (Mesleki ve Teknik Lise)

Sosyal medya adreslerine hadis içeren bir paylaşım geldiğin-
de başkalarıyla paylaşıp paylaşmadıkları sorulduğunda, çoğun-
luğu doğru bir bilgi olduğundan emin olmadan paylaşmadığını, 
bir kısmı arkadaşlarının ilgisini çekecek bir hadisse paylaşabildi-
ğini söylemiştir.

Gülsüm: Önceden görmezden geliyordum, paylaşmıyordum, çok 
girmiyordum. Fakat hadis derslerinden sonra ilk önce araştırıyorum. 
Hani eğer gerçekten sahih bi hadisse bu güzel bi hadistir. Yani kastım 
böyle arkadaşlarımın ilgisini çekebilecek, onlara bi şey katabileceğini 
düşündüğüm bi hadisse paylaşıyorum. (İHL)

Dine veya hadise dair bir sorunuz olduğunda internetten 
hangi sayfalara bakıyorsunuz, sorusuna katılımcıların çoğunlu-
ğu Diyanet’in sayfasına bakarım cevabı vermişlerdir. Üç katılım-



HADİS USULÜ EĞİTİMİNİN GENÇLERİN HADİS VE SÜNNET ALGISI ÜZERİNE ETKİSİ

• 969 •

cı internete bakmadığını ailelerine ve çevresindeki güvendikleri 
kişilere sorduklarını söylemişlerdir. Diyanet’e güvenmelerinin 
nedeni olarak da devlet kurumu olması, birden çok hocanın gö-
rüşlerini barındırması, ders kitaplarında Diyanet’in çalışmaları-
na atıfların fazla olması gibi gerekçeleri söylemişlerdir. Mülakata 
katılan öğrencilerin bir kısmı buna ek olarak Youtube’dan video 
izleyerek dini konularda bilgi edindiklerini belirtmişlerdir. Üç 
katılımcı hayalhanem, sözlerköşkü isimli kanalların içerikleri-
ni beğendiklerini söylemişler, diğerleri örnek verememişlerdir. 
Görüşmecilerin bilgi edinme yöntemi olarak okumaktan ziyade 
izlemeyi tercih ettikleri gözlenmiştir. 

3.6. Hadis Eğitiminin Etkisi
Görüşmecilerden İmam Hatip Lisesinde okuyan öğrencilere 

aldıkları hadis dersinin kendilerine bir katkı sağlayıp sağlama-
dığı sorulmuştur. Bir öğrenci sorularını daha da çok artırdığını 
ifade ederken, diğer öğrenciler dini anlama hususunda olumlu 
katkı sağladığını belirtmişlerdir. Sorularının daha çok arttığını 
söyleyen Sevinç isimli öğrencinin aldığı hadis dersinde hadis 
usûlü anlatılmamış, Riyâzü’s-Sâlihîn ders kitabı olarak takip edil-
miştir.

Sevinç: Bu yıl aldığım hadis eğitimi sorularımı daha çok arttırdı. 
Ama bunun normal olduğunu düşünüyorum. Öğrendikçe okudukça 
bir şeyler hakkında soruların oluşması normal bence. (İHL)

Gülsüm: Fayda sağladı. Önceden bi hadis gördüğümde düşünme 
ihtiyacı hissetmiyordum. Şimdi düşünüyor, araştırıyorum. Bir sorum-
luluk hissim arttı ama bundan rahatsız değilim. (İHL)

Hatice: Fayda sağladı hadis eğitimi. Ama belli şeyleri sorgulamamı 
da sağladı. (İHL)
İmam Hatip Lisesi dışında okuyan dokuz katılımcıya hadis 

dersi almamanın eksikliğini hissettiğiniz zamanlar oluyor mu 
sorusuna katılımcıların çoğu eksikliğini hissediyoruz şeklinde 
cevap vermiş bazı katılımcılar hadisin dışında genel dini bilgi ve 
birikim hususunda eksiklik hissettiğini söylemiştir.

Mustafa: hadisleri daha iyi anlamak istiyorsak hadis eğitimi almak 
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gerekir. Bu zamana kadar çok fazla hadis okumadığım için böyle bir 
ihtiyaç hissetmedim ama ilerde ihtiyacım olabilir. (Sosyal Bilimler Li-
sesi)

Ahsen: Tabi ki de. Bence birikimim artardı. Ben ezberlerden korktu-
ğum için İmam Hatip’e gitmedim. Ama eksikliğini hissediyorum. Fark 
ediyorum. (Anadolu Lisesi)

Sena: Hadislerle iç içe olmadığım için hiç aklıma gelmedi. Ama ge-
nel olarak dinle alakalı hissediyorum. Keşke daha çok bilgim olsaydı da 
anlatabilseydim diye aklıma geliyor. Okulda daha iyi bir din eğitimi 
verilebilir. Fakat çok itiraz eden de olur. (Anadolu Lisesi)

Katılımcılara sınıf arkadaşlarının hadislere dair yaklaşımı so-
rulduğunda farklı cevaplar vermişlerdir. 

Fatma: Genel olarak çok fazla Kuran falan da okumadıkları için ha-
dislerle de pek fazla araları yok gibi. Bazıları kabul ediyor, bazıları da 
direk sorgulamaya geçiyor. Aslında amaçları bence soru sormak değil. 
(Fen Lisesi)

Gülsüm: Reddeden yok. Hayatlarına uygulama da yok. Olsa da olur 
olmasa da olur gibi. (İHL)

Sevinç: Hadis hocamızla kafamız örtüşmüyordu. Yaşlı olduğu için. 
Dersten sonra kendi aramızda hoca yanlış biliyo böyle değil şeklinde 
konuşuyoduk. Gelinlik dinimizce yoktur gibi, kılık kıyafet, kadın me-
seleleri, yolculuğun caiz olmaması gibi konularda hocayla çok çatışma 
yaşadık. Bazı arkadaşlarımı bu tartışmalar dinden soğuttuğunu düşü-
nüyorum. (İHL)

Hatice: Arkadaşlarımın genel tavrı olumlu sadece hoca hadis ezberi 
yaptırdığı için hadis dersine olumsuz bir bakış vardı. (İHL)

SONUÇ VE ÖNERİLER
Konya merkezde yaşayan ve eğitimine devam eden onu İmam 

Hatip Lisesi dokuzu diğer liselerden olmak üzere on dokuz öğ-
renci ile hadis ve sünnete dair bilgilerini ve yaşam pratiklerini 
öğrenme amaçlı mülakatlar yapılmıştır. Mülakatlarda İmam Ha-
tip Liselerinde verilen hadis dersinin istenen kazanımlara ne ka-
dar ulaştığı tespit edilmek istenmiştir. Buna göre;
İmam Hatip Liselerinde ve diğer liselerde din derslerine ila-
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hiyat fakültesi mezunu öğretmenler girmektedir. Bu durum öğ-
rencinin sağlıklı bir din eğitimi alması açısından olumlu bir du-
rumdur. İmam Hatip Lisesinde hadis derslerine, diğer liselerde 
din derslerine giren öğretmenler daha çok klasik bir metod olan 
sunuş metodunu kullanmakta, etkileşimli tahta ve dijital içerik-
leri derslerde çok az kullanmaktadırlar. Bu durum dersi vaaz ve 
irşada çevirmekte, öğrencinin derse ilgisini azaltmaktadır.

Hadis dersini okutan öğretmenlerin büyük kısmı bakanlığın 
vermiş olduğu ders kitabını okutmakta ve müfredatı sene sonu-
na kadar yetiştirebilmektedir. Fakat kendi müfredatını belirleyen 
öğretmenler -az da olsa- bulunmaktadır. Araştırmamıza katılan 
öğrencilerden birinin öğretmeni hadis usulü yerine hadis metin-
leri okutmaktadır. Bu öğrencinin hadis metinlerine dair bilgisi-
nin daha fazla olduğu görülmüştür fakat öğrenci hadislere dair 
sorularının arttığını söylemiştir. Hadis usulü eğitimi almadan 
hadis metinleri okuma durumunda kalması sorularını artırmış 
olabilir.

Öğrencilerin tamamı hadis kelimesinin manasını bilmektedir, 
çoğunluğu sünnetin vahiy kaynaklı olduğunu düşünmekte ve 
Peygamber (a.s.)’i yaşamlarında rol model olarak görmektedir-
ler. Görüştüğümüz öğrencilerin tamamı hadislerin Kur’ân’a mu-
halif olamayacağını ve böyle bir durumla karşılaşırlarsa hadisi 
değil, Kur’ân’ı tercih edeceklerini ifade etmişlerdir.

Evlerinde hadis kitabı bulunan ve baştan sona bir hadis kitabı 
okuyan, sahih hadis kitaplarının isimlerini bilen öğrenci sayısı 
da azdır. İmam Hatip Lisesi öğrencilerinin bilgileri kısmen daha 
fazladır. Katılımcılar tarafından en çok bilinen, okunan ve sahih 
kabul edilen kitap Riyâzü’s-Sâlihîn’dir. Literatür bilgisinin öğren-
cilerde zayıf olduğu görülmektedir.

Görüşmecilerin tamamına yakını hadis olduğu söylenen her 
söze inanmadıklarını, araştırılması gerektiğini düşünmektedir. 
Fakat çoğunluğu sağlıklı bir araştırma metodu kazanamamışlar-
dır. Diyanet İşleri Başkanlığı’ndan çıkan eserlere ve başkanlığın 
internet üzerindeki dijital içeriklerine güvenmekte, ilk başvuru 
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merci olarak bunları görmektedirler. Çoğunluğu sosyal medya-
da hadis paylaşımı yapmamaktadır. 

Görüştüğümüz öğrencilerin çoğunluğu çeliştiği durumda 
bilimi değil, hadisi kabul edeceğini ifade etmişlerdir. Bir örnek 
olarak sinek rivayeti hatırlatılmış ve bu durumda ne yapacakları 
sorulduğunda, çoğunluğu hadise iman ve saygılarının bilimden 
daha üst seviyede olduğunu ama uygulama hususunda bilimi 
kabul edeceklerini ifade etmişlerdir. 

Anlamakta zorlandıkları hadisler sorulduğunda erkek öğren-
cilerin biri kader, biri zina sonucu olan çocuğun cehennemlik 
oluşunu anlamakta zorlandığını söylerken kız öğrenciler daha 
çok kadına şiddet, erkeğin kadından üstün olması, kadının aklı-
nın ve dininin eksik olması gibi meseleleri anlamakta zorlandık-
larını ifade etmişlerdir. 

Görüşme yaptığımız kız öğrencilerin arkadaş çevrelerinde ha-
dise dair olumsuz tutumun daha az olduğu; erkek öğrencilerin 
arkadaş çevrelerinde hadisi kabul etmemek, peygamberi inkâr 
gibi durumların daha fazla bulunduğu gözlenmiştir.
İmam Hatip Lisesinde okuyan öğrenciler hadis eğitiminin 

kendilerine olumlu katkıları olduğunu ifade ederken, diğer lise 
öğrencileri din eğitimi hususunda kendilerini eksik hissettikleri-
ni söylemişlerdir. 
İmam Hatip Lisesi öğrencilerinin diğer lise öğrencilerinden 

bilgi açısından daha iyi oldukları bir gerçektir. Fakat Hadis usu-
lüne dair bilgilerinin yüzeysel ve eksik olduğu, aldıkları eğitimin 
kazanımlarının az bir kısmını edindikleri görülmektedir. 

Öneriler:
İmam Hatip Lisesinde din derslerini okutan meslek dersleri 

öğretmenleri çok fazla branşa girmekte oldukları için belli 
branşlarda derinlemesine bir bilgi ve yöntem sahibi olama-
maktadırlar. Özellikle hadis dersi, dersin ana amaçları ve 
derste kullanılabilecek içerik ve yöntemlerle ilgili meslekî 
eğitimler düzenlenmeli ve bu eğitimi alan öğretmenlerin 
hadis dersine girmede öncelikli olması sağlanmalıdır. Ay-
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rıca hadis alanında lisansüstü eğitimi olan öğretmenlere 
bu dersi okutma önceliği verilmelidir.

Alanında uzman kişiler için paha biçilemez kıymette olan 
hadis kaynak kitaplarının öğrencilere okutulması bazı şüp-
heler, tamiri mümkün olmayan olumsuz durumlar oluş-
turabilmektedir. Özellikle de hadis usulü eğitimi almamış 
öğrencilerde günümüz insanının ihtiyaçlarına göre seçme 
hadislerden hazırlanmış olan Hadislerle İslam tarzındaki 
eserleri tavsiye etmek ve okutmak bu sorunu en aza indire-
cektir. Öğrencilerimize ve öğretmenlerimize bu meselenin 
ehemmiyeti anlatılmalıdır.

İlahiyat fakültelerinde Hadis ana bilim dalında çalışma-
larını yürüten akademisyenler ile hadis derslerine giren 
meslek dersleri öğretmenlerimiz arasında çalıştay, work-
shop tarzı çalışmalar yapılmalı, sahadaki sorunlar ve çö-
züm yolları hususunda istişareler artırılmalıdır.

İmam Hatip Liselerinde verilen din dersi sayısı çok fazla 
olmasına rağmen alınan verimin az olduğu görülmektedir. 
Sorunları tespit etmeye ve niteliği artırmaya yönelik strate-
jik planlar oluşturulmalıdır.

İmam Hatip Lisesi dışında okuyan öğrencilerimiz için ve-
rilen haftalık iki saatlik din dersinin az olması öğrenciler-
de mensup oldukları dinle alakalı temel bilgilerde eksiklik 
oluşmasına sebep olmaktadır. Din dersinin haftalık ders 
sayısı artırılmalı, müfredat zenginleştirilmelidir.

Öğrencilerimizin anlamakta sorun yaşadıkları kadın, ka-
der gibi temel meseleler hakkında çalışmalar yapılmalı bu 
meseleler artık temel tartışma alanı olmaktan çıkarılmalı-
dır.

Görüşme yaptığımız öğrencilerin çoğunluğunun Diyanet 
İşleri Başkanlığına güven duyması sebebiyle başkanlığın 
yayınları yanında kısa videolar tarzında dijital içerikler 
üretmesi gençlere ulaşmayı kolaylaştıracaktır. Zira oku-
maktan daha çok izlemeyi tercih etmektedirler.
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ÇEVRİMİÇİ İLETİŞİMİN GENÇLİK EĞİTİMİNE 
ETKİSİ VE “SİBER HİJYEN” KÜLTÜRÜ
The impact of online communication on the education of 
young people and the culture of “cyber hygiene

Otabek MUHAMMADİYEV*

“21. yüzyılda, küreselleşme süreçlerinin, internetin ve entelek-
tüel gelişimin belirleyici rol oynadığı bir dönemde yaşadığımızı 
hesaba katarsak, özellikle hayatımızın ne kadar hızlı değiştiğini 
derinden hissederiz.1” Nitekim son yıllarda bilgi ve iletişim tek-
nolojileri alanındaki hızlı gelişme, insanlarla ilişkiler kurmanın ve 
güçlendirmenin yeni yollarını yaratmıştır. Bu, kendi bağımsız zi-
hinlerine sahip olanlar ve onların yerine teknolojinin gelişmelerini 
kullananlar için muazzam fırsatların kapısını açtı. Ayrıca internet 
ortamının çeşitli oyun ve videolarla zenginleştirilmesi, dünya gö-
rüşü şekillenen çocuklar ve gençler için normal bir günlük gerçek-
likken, başkaları için de endişe kaynağı haline gelmiştir.
İlk başta internet tarafından sağlanan yeteneklerde, teknolojik 

kesintilerin ortadan kaldırılmasına özel önem verildi. Zamanla,” 
dünya örümcek ağı “, insan ihtiyaçlarına ve ilgi alanlarına dayalı 
çeşitli içerik, eğlence programları hakkında bilgi vererek kolaylık 
yarattı. Bu da internetin yaygınlaşmasına yol açtı. Aralık 2000’de 

* Dr., Semerkant/Özbekistan İmam Buhari Uluslararası Araştırma Merkezi, Mü-
dür yardımcısı, otabekmuhammad@gmail.com, (0000-0003-0084-9920)

1 Karimov I.A. Anavatanımıza mutluluk ve büyük bir gelecek yolunda hizmet et-
mek en yüksek Mutluluktur. - T.: “Özbekistan”, 2015. – B. 44-45.
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internet kullanıcı sayısı 361 milyon iken, şu anda dünya nüfusu-
nun 4.536 milyonu internet kullanıyor2. 830 milyon kullanıcı genç-
lerden oluşuyor. Ortalama yaşları 15 ila 24 yaş arasındadır3.

Dünya toplumunda büyümekte olan Özbekistan, sanayinin 
gelişimi ve beklentileri için geniş fırsatlar yaratmak için yetki-
liler tarafından da aktif olarak çalışıyor. Özellikle, 2000 yılında 
Özbekistan’daki internet kullanıcılarının sayısı 7.500 kişiyi ve 31 
Mart 2017-17 itibariyle 161.534’ü, yani nüfusun% 52.3’ünü kap-
sıyordu4.

20. Yüzyılın icatlarından biri olan cep telefonları, interneti top-
lumun yaşamına derinden sokmaya hizmet etti. Dünyadaki cep 
telefonu kullanıcı sayısı 2005 yılında 2 milyardan fazla iken5, 2016 
yılında kullanıcı sayısı 7 milyardan fazla artmıştır6, yani abone sa-
yısı dünya nüfusunun sayısına eşittir. Bu bağlamda Özbekistan 
nüfusunun% 98,4’ünün cep telefonu bulunmaktadır7. Alternatif 
olarak, yalnızca sayıları önemli ölçüde artmakla kalmadı, aynı za-
manda internet üzerinden veri iletiminin hızı, kalitesi ve kapsamı 
da arttı. 2016 yılı itibarıyla dünya nüfusunun% 84’ü internete eri-
şime izin veren üçüncü nesil cep telefonları olan 3g’ye erişebildi8. 
Bu neslin hızı, daha hızlı veri gönderme olasılığını açtı. Böylesine 
şiddetli bir büyüme, şimdi gençlerin% 70’ini kendi alanına kapla-
dı. Buna karşılık, bir cep telefonundan 5-17 yaş arası kullanıcılar 
gelişmiş ülkelerde% 39, gelişmekte olanlarda% 17’lik bir göster-
geye sahiptir. 18 Yaşın üzerindekilerle karşılaştırıldığında,% 90-
95’tir9. Başlangıçta, bu iki araç ayrı bir internet, bir cep telefonu, 
şiddetli bir teknoloji gelişimi ve çeşitli uygulamalar (iletişim, vi-

2 http://www.internetworldstats.com/stats.htm (başvuru tarihi: 25 Kasım 2019)
3 Uluslararası Telekomünikasyon Birliği’nin 31 Temmuz 2017 tarihli istatistik ra-

porundan. Bakınız: http://www.itu.int/ru/mediacentre/Pages/2017-PR37.aspx
4 http://www.internetworldstats.com/stats3.htm (başvuru tarihi: 26 Kasım 2019)
5 http://www.internetworldstats.com/stats.htm
6 ITU. Measuring the information society report. 2016. – P. 157.
7 Эргашев Б., Сеитов А. Молодежь Центральной Азии. Узбекистан: На основе 
социологического опроса. Алматы, 2016. – С. 56.

8 Birleşmiş Milletler’in 2017 raporundan “sürdürülebilir kalkınma alanındaki he-
defler üzerine”. - B. 37.

9 ITU. Measuring the information society report. 2016. – P. 167.
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deo vb.) Olarak kullanıldı.). içlerinde gerçekleşen süreçlerin artık 
siber uzayda gerçekleştiği kabul edilmektedir10. Kelime, dijital 
teknolojilerden oluşan küresel bir bilgi alanını temsil etmek için 
bir terim olarak kullanılır.

Dünyanın sakinleri artık internete bağlanmakla sınırlı değil, 
içinde faaliyet gösteriyor. Yeni teknolojilerin hayatımıza hızlı bir 
şekilde girmesi, olumsuz yönlerini de olumlu yönler katlaya-
rak ortaya koymaktadır. Cep telefonları veya çevrimiçi oyunlar, 
dünya görüşü tam olarak oluşmamış çocuk ve ergenlerin siber 
alanı yoluyla tehdit ve şiddet insidansında artışa neden oluyor.

Siber uzayda insanların sosyal etkileşimi, bir dizi faktörün etkisi 
altında Gerçek hayattan özel bir karakter alır. Yaptıkları ve söyle-
dikleri her zaman günlük yaşamdaki faaliyetleriyle uyuşmuyor. İn-
sanlar, siber alandaki davranışlarının eylemlerinin Gerçek hayatta 
bazı sonuçları olduğu gerçeği hakkında bir şey söylemezler. Gerçek 
hayatta farklı bir yol izlediklerinde, çevrimiçi iletişimde olayları ve 
anlamları genel olarak kendi yollarıyla yorumlarlar. Yaşamın hayal 
gücünün ihlali, bir siber uzayda hareket eden bir kişinin hayal gü-
cünde ortaya çıkabilir. Bu da şu anda öğrenmekte olan ve eleştirel 
analiz yeteneği oluşmamış çocuk ve ergenlerde derin komplikas-
yonlara neden olmaktadır. Siber uzayda sosyal işbirliğinin bu yön-
leri çocuklar ve ergenler için bir tehdit oluşturmaktadır.

Çocukların ve ergenlerin bir araya geldiği birçok alan siber 
uzayda bulunabilir. Onlar da çocuk ve ergenlere psikolojik ve fi-
ziksel zarar vermeye hizmet ederek şiddeti hedefleyenlere geniş 
fırsatlar açılması için bir ortam yaratıyorlar. Bazı paralı askerler 
ayrıca, ağlar aracılığıyla iletişime girmiş veya ağlar aracılığıyla 
savunmasız oldukları bilinen çocuk ve ergenlerle tanışmak ama-
cıyla uzun mesafeler kat etmeye istekli olacaklardır.

Sanal dünyadaki çocuklar için artan risk, resimlerle Bilgi ileti-
şim Teknolojilerinin hızla gelişmesiyle doğrudan ilgilidir. Çocuk, 
diğer oyuncuların çoğu için birkaç saat, gün veya hafta boyunca 

10 www.netdictionary.com, www.unesco.org/education/educprog/lwf/doc/portfo-
lio /definitions.htm
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çevrimiçi bir fantezi oyununun oyuncusu olacak. Uzmanlar, ço-
cuğun oyuna olan yoğun ilgisinin sanal dünyayı ve Gerçek ha-
yatı karıştırmasına yol açtığına inanıyor11. Aşağıdaki örnekler 
bunun pratik bir teyididir: Ocak 2005’te, Çin’de 13 yaşında bir 
çocuk, zamanının çoğunu sanal bir alanda geçirmesi sonucu sa-
nal dünyayı Gerçek hayattan ayırt edemeyen intihar etti12.

Büyük Britanya’da, çocuk “sohbet” de tanıştığı akranlarıyla 
etkileşim içinde çeşitli kişiler adına hareket etti. Her “karakter” 
ile konuşan ikinci çocuk, “tarihine” tamamen güvendi. İlk çocuk 
sonunda ikinci çocuğu onu öldürmeye çalışmaya çağırdı, bunun 
sonucunda ikinci çocuğun öldürülmesiyle ölümüne ulaştı13.

Japonya’da, 11 yaşındaki bir kız, çevrimiçi iletişimde kavga et-
tikten sonra arkadaşından ayrıldı. Yapılan sorgulama sonucunda 
öğrencilere ağda iletişimin teknik yönlerinin öğretildiği, ancak 
siber alanda hangi iletişim etiğine uyulması gerektiği öğretilme-
diği ortaya çıktı. Pedagojik psikologlar, insanların sanal alanda 
kişisel iletişimde söylemediklerini söylediklerini, tartışmanın 
imajının hızla ciddileştiğini söylüyor. Ve ses tonunu duyma veya 
yüz ifadesini görme fırsatının olmaması nedeniyle iletişim süreci 
daha da zorlaşıyor14. Bu durum sadece çocuklar arasında de-
ğil yetişkinlerde de gözlenmiştir. Çin’de bir adam, çevrimiçi bir 
oyunda kazandığı “değerli bir hediye” olarak kabul edilen sanal 
bir kılıcı çaldığı için başka bir adamı öldürdü15.

2016 Yılında, ergenler arasında intihar vakaları, özellikle Uk-

11 Rapor. Siber uzayda çocuk istismarı. ECPAT International, 2005. – С. 29.
12 AGE. – Б. 33.; Watts, J. (2005, March 31). Harsh reality of China’s fantasy cra-

ze. The Guardian Unlimited. Retrieved from http://www.guardian.co.uk/online/
news/0,12597,1448800,00.html

13 Rapor. Siber uzayda çocuk istismarı. ECPAT International, 2005. – С. 29. 
Источник: Bachrach, J. (2005, February). U Want Me 2 Kill Him? Vanity Fair. 
New York. pp.86-101.

14 Nakamura, A. (2004, June 5). Killing stokes fears over impact of Net. The Japan 
Times. Retrieved from http://202.221.217.59/print/news/nn06-2004/nn20040605a5.
htm

15 Доклад. Насилие над детьми в киберпространстве. ECPAT International, 
2005. – С. 33. Источник: Watts, J. (2005, March 31). Harsh reality of China’s fan-
tasy craze. The Guardian Unlimited. Retrieved from http://www.guardian.co.uk/
online/news/0,12597,1448800,00.html
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rayna, Kazakistan, Rusya ve Kırgızistan gibi bir dizi BDT ülke-
sinde “Mavi Balina”, “sessiz ev” gibi çevrimiçi oyunların bir so-
nucu olarak artmıştır16.

31 Mart 2017 tarihi itibariyle Taşkent’teki okul, yüksekokul ve 
liselerde yapılan denetimlerde sanal suikast oyunlarına katılan 
36 gencin kimliği belirlendi17.

Yukarıdaki örnekler, siber uzayda gerçekleşen süreçlerin sa-
dece bir devletin, bir ulusun çocukları için tehlikeli olmadığı, 
aynı zamanda Birleşik bir Devlette bu tür saldırılara karşı müca-
deleyi gerektirdiği gerçeğinin canlı bir örneği olabilir.

Din kisvesi altında çeşitli yıkıcı fikirleri yaymak ve din çalış-
masının peşinde koşmak için tasarlanan terörizm ve sosyal ağlar 
ruhundaki siteler, giderek daha güçlü gençleri kendi alanlarına 
çekiyor. İslam’a aşırı hassasiyet ve hassasiyetle yaklaşmak için 
gerekli olan “tekfir”, “cihad”, “hicret”, “şehid”, “halifelik”, “Ba-
yat” gibi kavramları farklı kişilerin fetvalarına dayanarak ken-
di çıkarları doğrultusunda internet sitelerinde yanlış tanıtmak. 
Kendileri, topraklarından göçmüş olarak, İslam’ın tüm arcona-
larının özgür olduğu topraklardaki gençlere anavatanı terk et-
meleri ve ona karşı silahlanmaları için teşvik ediyorlar. Ancak 
göbek kordonu kanı toprağına karşı silah kaldırmanın veya sivil 
halka isyan etmenin İslam’ın öğretilerine tamamen aykırı oldu-
ğu herkesçe bilinmektedir. Bu tür iyot fikirleri, sosyal ağları da 
iyi kullandıkları bir propaganda silahı olarak görülebilir.

Allah’ın kelamlarını ve hadisleri bile kendi çarpık yollarına 
göre yorumlamak gibi kötü bir gayenin gerçekleşmesinde hiç 
durmadan durmayacak olan kimselerin kötülüklerine aldanma-
mak lâzımdır. Kendini takva gibi göstererek, “Allah şahittir” şek-
lindeki asılsız iddialarını ispatlamaya çalışırlar.

Gençlerin yeni bilgiler öğrenmeye olan ilgisinden yararlanan 
terörist ruhlu gruplar, doğaçlama bomba yapma yöntemlerini 
sürekli olarak küresel ağ üzerinden yayınlayarak, birçok kişiye 

16 http://kun.uz/uz/news/2017/02/20/ogo-buling-md-mamlakatlarida-kuk-kit-ujini
17 https://www.gazeta.uz/oz/2017/03/13/davomat/
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kendi alanlarına girme ineterfaol yöntemlerinin yardımıyla ses, 
video ve e-kitap biçiminde kayıplar veriyor. Bunu yaparken, te-
rörist ruhu web sitelerine erişen insanlarla gözlemleyerek ve öğ-
renerek çok fazla iletişim kurarlar. Ve bazen “keskin” tartışmalı 
konuları çevrimiçi olarak çeşitli içerikli sohbetlerde ve forumlar-
da tartışırlar ve onları saflarına ayırırlar, benzer düşünen gençle-
ri sıralarlar ve onlarla dostane ilişkiler kurarlar.

Bu gibi durumlarda, siber uzayda aşırılıkçılık ve terörizm ru-
hundaki içerikteki hızlı artış, büyük Bilgi İletişim Teknolojisi Ku-
ruluşlarının tüketici politikasında bir takım değişikliklerin yapıl-
masını gerektiriyordu. Örneğin, sosyal ağ Facebook listelerinin 
içerik politikası18:

- kullanıcılar, kuruluşa tabi olmayan içerik hakkında doğ-
rudan bilgi gönderebilir. Facebook uzmanları bu içeriği incele-
diğinde ve kamu güvenliğine veya fiziksel zarara neden olma 
amaçlı riskler içerdiğini tespit ettiğinde, kuruluş bu içeriği sile-
cek ve kolluk kuvvetleriyle ortaklaşa çalışacaktır;

- Facebook, herhangi bir kuruluşun veya kişinin kendi plat-
formunda faaliyet göstermesine, şiddeti teşvik etmesine veya ti-
şört çağırmasına izin vermez. Bu da, terör eylemlerinde yer alan 
kitlesel veya seri cinayetler, insan ticareti, organize suç gurula-
rındaki katılımcıların fikir ve eylemlerinin siber alanda yayılma-
sına son vermeyi amaçlamaktadır.

Bugün dünyanın en büyük video içeriğine sahip YouTube 
platformu, içerik imha politikasında uluslararası terör örgütü 
olarak tanınan grupların hazırladığı materyallere özel bir özen 
gösterdi. Ayrıca, YouTube platformunun terör örgütleri tarafın-
dan taraftar kazanmaya yönelik propaganda amaçlı, terör olay-
larını KOBİ’lere taşıyan ve şiddeti kışkırtan videolar yayınlamak 
amacıyla kullanılmasını da yasaklamaktadır19. Kullanıcı plat-
formdaki uygunsuz içeriği etiketleyebilir veya bir mesaj gönde-

18 Community standards enforcement. https://transparency.facebook.com/
community-standards-enforcement (мурожаат санаси: 01.12.2019 йил)

19 YouTube Kuralları. https://www.youtube.com/yt/about/policies/#community-guide 
lines (murozhat sanasi: 01.12.2019 il)
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rerek organizatörleri uyarabilir. Bu, içerikle ilgili bilgi gönderen 
kişinin anonim olmasını sağlar20.

VKontakte (VK), Odnoklassniki (OK), Telegram sistemlerinde 
kullanıcı politikalarında şiddeti teşvik eden, kamu güvenliğine 
yön veren ve içeriğin aşırılıkçılık ve terörizm ruhuyla geniş bir 
katmana yayılmasını önlemeyi amaçlayan “Web 3.0 teknolojisi” 
ile ilgili kurallar da mevcuttur.

Bilgi İletişim Teknolojileri alanında, Uluslararası Telekomü-
nikasyon Birliği ve üye devletlerinin işbirliği içinde, dünya ül-
keleri tarafından yeni standartların gözetilmesini koordine eden 
bir dizi metodolojik kılavuz geliştirilmiştir. Alternatif olarak Vo-
dafone, Singapur İletişim Medyası Geliştirme Örgütü tarafından 
çevrimiçi ortamda dikkatli olunması gereken bir animasyon di-
zisi olan ebeveynler için “en iyi ipuçları” adlı bir cep referans 
kitabı geliştirdi. İnternet üzerinden çocuk merkezli şiddetle mü-
cadele etmek için 2003 yılında Avustralya, İngiltere, Kanada ve 
ABD gibi ülkeler Interpol örgütü ile işbirliği içinde sanal Küresel 
özel grup (Virtual Global Taskforce) kurdular21.

Kötü amaçlı içeriklere karşı hızlı bir önlem alabilmek için YouTu-
be platformu, kamu kuruluşları, yükseköğretim kurumları, bireysel 
kişiler ve sivil toplum kuruluşlarının temsilcilerinden oluşan You-
Tube Trusted Flaggers (YouTube’un güvenilir gözlemcileri) prog-
ramını başlattı. Grup katılımcıları program çerçevesinde eğitim 
kursları alırlar, bu nedenle, kendileri tarafından kötü amaçlı olarak 
kaydedilen içeriğin imhası, içeriğin sıradan bir kullanıcı tarafından 
belirtilen içeriğe oranı yüksek bir hızda gerçekleştirilir. Örgütün Ey-
lül 2018’deki raporuna göre, şiddet içeren aşırılık içerikli yüklenen 
konuların% 90’ı 10’dan az kullanıcı tarafından incelendi.

Facebook tarafından 2018 yılında yayınlanan rapora göre, 
2018 yılının ilk çeyreğinde 1,9 milyon El-Kaide, IŞİD gibi terör 
örgütlerinin gönderdiği raporlara zorunlu tedbirler alındı. ya-

20 Daviy K. YouTube’dan terörle mücadelede 4 adım önde. // Makaleler. 19.06.2017 
// https://www.qled.com.ua/story/youtube-борется-с-терроризмом-4-новых-
шага / (bağışlanma tarihi: 01.12.2019)

21 Rapor. Siber uzayda çocuk istismarı. ECPAT International, 2005. - S. 48.
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saklanmış materyaller içeren mesajların% 99,5’i kullanıcılar tara-
fından ayarlanana kadar imha edildi.

Özbekistan’da, Bilgi Güvenliği Merkezi, Halk Eğitimi Bakan-
lığı, Yüksek ve Ortaöğretim Özel Eğitim Bakanlığı ile işbirliği 
içinde, “çevrimiçi ortamda gençlerin korunmasına yönelik bir 
rehber” geliştirilmiştir. Bu program, tehdit edici koşullarda ken-
dini koruma, risklere ve tehditlere karşı koruma için karmaşık 
olmayan kurallar ve öneriler sunar. İnternette çalışırken kılavuz-
da verilen önerileri hatırlamak etkili bir sonuç verir. Özellikle, 
medyumlar, doktorlar ve eğitimcilerden interneti kullanma za-
manının nasıl olması gerektiği konusunda tavsiyelerde bulunur. 
Bu tavsiyeler şunlardır:

7 İla 10 yaş arası çocuklar-günde 1 saat. Bu genç iskelet, kas 
fonksiyonlarında bir değişiklik, hızlı büyüme ve gelişme, yeni 
hareketlerin ortaya çıkması, emek becerileri ile karakterizedir. 
Ergenler, kafa beynindeki hareket sinir merkezleri olan motor 
aparatın oluşumu ile sona ermeye başlar.

10 İla 13 yaş arası çocuklar-günde 1,5 saat. Bu süre, çocuğun 
boyunda, ağırlığında, gonadların yoğun işlevinde hızlı bir artış 
ile karakterizedir.

13 ila 16 yaş arası çocuklar-günde 2 saat. Bu dönemde yürü-
yüş için gerekli kaslar gelişir.

Yukarıdaki gibi internet de dahil olmak üzere bilgisayar 
önünde ergenlerin ve çocukların böyle bir dağılımının amacı, 
kendilerini “internet bağımlılığı”, görme azalması (“kuru göz” 
sendromu), omurganın eğriliği (skaleroz) gibi hastalıklardan ko-
rumaktır. şekil bozuklukları (bükme)22.

Özbekistan, 2018 yılında “Paris Siber Alanda Güvenlik ve Gü-
ven Bildirgesi”ne destek vermiş ve katılmıştır23. 12-14 Kasım 2018 

22 Özbekistan Cumhuriyeti bilgi teknolojileri ve iletişimi geliştirme Bakanlığı, Halk 
Eğitimi Bakanlığı, Özbekistan Cumhuriyeti Yüksek ve Ortaöğretim Bakanlığı’nın 
07 Nisan 2016 tarihli kararnamesi

 1-uygulama. Çevrimiçi ortamda gençlerin korunmasına yönelik bir kılavuz. - B. 
13.

23 Terörle mücadele ve aşırılıkçılıkla ilgili resmi internet sitesi. Özbekistan Paris Si-
ber güvenlik Deklarasyonu’na katıldı / / haberler. 14.11.2018 // stopterror.uz/uz/
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tarihlerinde Paris’te düzenlenen “İnternet Yönetimi Forumu” (In-
ternet Governance Forum) sonuçlarına göre “Paris Siber Uzayda 
Güvenlik ve Güven Bildirgesi”24 kabul edildi. Bu belge siber alan-
da güvenliği sağlamanın genel ilkelerini içermektedir. Bugün si-
ber uzayın sadece bir fırsatlar alanı değil, aynı zamanda yeni bir 
tehdit kaynağı olduğunu belirtiyor. “İnternet yönetimi forumu” 
nda Paris çağrısına destek veren devletler, özel şirketler ve kamu 
kuruluşları işbirliği içinde aşağıdakileri yapmaya çalışacaktır.25 

-Çevrimiçi alanda kötü niyetli eylemleri önlemek ve bunlara 
karşı koymak için alınacak önlemler şunlardır:

- İnternet açıklığının ve bütünlüğünün korunması;
- seçim süreçlerine müdahale etmeme konusunda işbirliği;
- siber saldırıların yardımıyla fikri mülkiyet haklarının ihlal 

edilmesini önlemek;
- kötü amaçlı siber programların ve yöntemlerin yayılmasına 

karşı uyarı;
- dijital ürün ve hizmetlerin güvenliğini ve “cybergigiena” 

kültürünü arttırmak;
- “siber emirler” ve sivil toplum kuruluşlarının saldırgan ey-

lemlerine karşı önlemler;
- Uluslararası standartları güçlendirmek için işbirliği içinde 

çalışmak.

stay/news/7694/
24 Deklarasyonun tam metnine bakın:
https : / /www.intgov forum.org/mult i l ingual / index.php?q=f i ledepot_

download/6037/1555 (başvuru tarihi: 27.11.2019)
25 Fransa’nın Özbekistan Büyükelçiliği sayte. https://uz.ambafrance.org/

Kiberbezopasnost-Parizhskij-prizyv-ot-12-noyabrya-2018-goda-k-doveriyu-i
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SOSYAL MEDYADA DİNİ İLETİŞİMİN 
MEDYATİKLEŞMESİ VE GENÇLERİN TUTUMU

İsmail KAPLAN*

GİRİŞ
Ortaöğretim ders kitaplarından itibaren öğrendiğimiz ve za-

man zaman dile getirildiği üzere 15. yüzyılda modern matbaa-
nın icadı tipografik insanı meydana getirirken, özellikle Batı’daki 
dini yaşantıyı ve dini yapıları derinden etkilemiştir. O tarihten 
yaklaşık dört yüzyıl sonra gündeme gelen görsel kültür ile beş 
yüzyıl sonrasına tarihlenen dijital kültür de benzer gelişmelere 
gebedir ve şimdiden dinin anlaşılması ve yaşanması bağlamında 
bu etkiler hissedilebilmektedir.

Dinler kutsal ile insani olan arasındaki iletişimi sağlamış ve 
farklı boyutlarıyla bu iletişimin biçimini belirlemiştir. Tanrı ile 
insan arasındaki iletişim, din adamı ile inanan arasındaki ileti-
şim, inananların kendi aralarındaki iletişim hep dini bilginin ya-
yılmasını sağlayan unsurlar olagelmiştir. Bu bilgi her zaman bir 
dolayımdan geçtiği için, yazılı olmadığı sürece sabit kalmamış 
ve farklı zaman ve ihtiyaçlara göre farklı biçimlerde ifade edile-
gelmiştir.

Yaşadığımız çağda iletişim tarihin hiçbir döneminde olmadı-

* Araştırma Görevlisi, Anadolu Üniversitesi İletişim Bilimleri Fakültesi İletişim 
Tasarımı ve Yönetimi Bölümü, ismailkaplan@anadolu.edu.tr, ORCID ID: 0000-
0002-2286-5190
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ğı kadar hız kazanmıştır. Mesafe tanımaksızın anlık iletişimin 
mümkün olduğu çağımızda enformasyonun artışı ve bilgiye 
erişimin kolaylaşması, iletişimin yalnızca doğru amaçlar için de-
ğil, yanlış ve manipülatif amaçlar için de sıkça kullanılmasına 
neden olmaktadır. Merkezsiz ve eşik bekçisiz sosyal medyada 
bilgiyi yayma imkanı yalnızca uzmanlara değil, bu alanı kulla-
nan herkese sunulmaktadır. Bu durum her konuda olduğu gibi 
dini iletişimde de yanlış bilgilenmeye veya manipülasyona kapı 
aralamaktadır.

Bu çalışmanın temel amacı, gençler özelinde sosyal medya 
kullanımının dini iletileri algılama, yorumlama ve paylaşma ko-
nusunda hangi dönüşümlere neden olduğunu ve bu dönüşüm-
lerin ortaya çıkardığı sonuçları ele almaktır. Bununla birlikte ça-
lışma, gençlerin sosyal medyada oluşturdukları kimlikte dinin 
kendisine nasıl bir yer edindiğini de gösterebilecektir.

Sosyal medyada gençlere ulaşmak için gençliğin dilini kul-
lanmak isteyen içerik üreticiler, geleneksel dini iletişim yöntem-
lerinden farklılaşmakta ve yeni bir din dili inşa etmektedir. Bu 
dil; dikkat çekici, vurucu, sansasyonel bir dildir. Dini bilginin bu 
dil aracılığıyla aktarılmasının, dinin algılanışını nasıl etkilediği, 
üzerinde durulması gereken bir problemdir.

Bu çalışmada dini iletişim yalnızca İslam dini özelinde ele alın-
maktadır. Farklı ülkelerde farklı inançlar kapsamında yapılan ça-
lışmalar olmakla birlikte, Türkiye’de yaygın inancın İslam olması 
dolayısıyla çalışmanın sınırlılığı bu biçimde belirlenmiştir.

1. DİN, MEDYA, MEDYATİKLEŞME
Din, fizik ve metafizik alan arasında bir bağlantı oluşturması 

sebebiyle, sonsuz ve sınırsız bir düzenlemeyi tanımlar. Dinin ila-
hi yönü, onun medyada temsil edilmesi ve aktarılması noktasın-
da önemli sorunları gündeme getirir1.

Dinler ve inançlar, öğretilerini insanlara ulaştırmak adına 
birçok yola başvurmaktadırlar. Geçmişten günümüze araçlar 

1 Mete Çamdereli, Din Ekranda Nasıl Durur? (İstanbul: Ketebe Yayınları, 2018), 16.
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değişse de amaç değişmemiştir ve gelinen noktada bu faaliyetin 
sürdürüldüğü alan medya olmuştur. Geçmişte kalabalık toplan-
tılarda veya mabetlerde tebliğ edilen dini iletiler, bugün gelenek-
sel ve yeni kitle iletişim araçları yoluyla tüm insanların dikkatine 
sunulmaktadır2.
İletişimin bir dolayımlama biçimidir. İnsan zihnindeki bilgi, 

duygu ve düşünceleri karşısındaki kişi veya kişilerin anlayabi-
leceği biçimde kodlayarak alıcıya iletir. Diğer bir deyişle bilgi, 
duygu ve düşünceler kaynak tarafından dolayımlanır. Mikro öl-
çekte bu şekilde gerçekleşen dolayımlama, kitle iletişiminde ve 
sosyal medyada daha karmaşık bir hal almaktadır. Teknolojik 
aracıların sürece dahil edildiği bu tip iletişimde de her alıcı, ileti-
yi algıladıktan sonra kendi bağıntı çerçevesine göre yorumlar ve 
süzgeçten geçirir. Dolayısıyla kaynaktan gelen iletinin ne şekilde 
anlaşılacağı ve kimde nasıl bir etki oluşturacağı belirsizdir.

Düşünmek dolayımlamanın en temel örneklerinden bir tane-
sidir. Fiziksel alanda beynin ve soyut alanda aklın devreye gir-
mesiyle gerçekleşen düşünme, devamında dil tarafından yeni-
den dolayımlanarak aktarılır. Dilin buradaki aracılık görevi fark-
lı iletişim türlerinde farklı unsurlar tarafından devralınmaktadır. 
Dil yoluyla ortak bir anlamın inşa edilmesi ise, iletişimin kültür 
ve ideoloji tarafından dolayımlanmasını ortaya çıkarır 3.

Medya kelimesi İngilizcedeki “medium” kelimesinin çoğulu-
dur ve kelimenin kökü medyanın işlevi hakkında da bilgi ver-
mektedir. Türkçeye “mecra” olarak çevrilen “medium,” farklı 
özelliklere sahip olanların orta noktası olarak tanımlanmaktadır. 
Dolayısıyla medya kaynağın aktarmak istediklerini alıcının algı-
layabileceği biçimde dolayımlayandır. Medyanın bu belirleyicili-
ği zamanla medya mantığı kavramını ortaya çıkarmış ve bu kav-
ram, medyanın toplum ve kültür üzerindeki etkilerini tartışmak 
için bir zemin oluşturmuştur. David Altheide ve Robert Show’a 

2 Şinasi Gündüz, “Dinsel Söylemin Medyatikleşmesi ya da ‘Medya Vaizleri’”, Eski-
yeni 17 (2010), 46.

3 Metin Eken, Çevrim İçi Dindarlık: M Neslinin İnanç Pratikleri (Ankara: Nobel, 2021), 
61.
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göre medya mantığı, kurumların ve bireylerin gündelik hayatını 
ve sembolik temsillerini medyanın dönüştürmeye başladığı nok-
tada gündeme gelir4.

Özellikle son dönemde yaşanan hızlı dijitalleşme süreçlerinin 
toplum üzerindeki etkilerini tanımlamak için zamanla birçok 
kavram ortaya atılmıştır. Bu kavramlardan birisi olan medyatik-
leşme, medyanın kültürel ve sosyal süreçlerle etkileşimini geniş 
kapsamda ele alan5; iletişim süreçlerinin tamamen medya mer-
kezli hale geldiğini, izleyicinin doğrudan medyanın kendisiyle 
iletişim kurduğunu ve günlük hayatın gündemini de medyanın 
işgal ettiğini tanımlar6. Bir kültürlenme biçimi olarak medyatik-
leşme, iletişim araçlarının kültür için oynadığı rol üzerine odak-
lanır7.

2. DİNİ İLETİŞİM VE MEDYATİKLEŞME
Dini bilgi; dini referanslar ile elde edilen, ilahi vahyi anlama 

çabasıyla meydana getirilen, elde edilme süreci dini metinlere ve 
anlatılara dayanan bilgi şeklinde tanımlanmaktadır8. Bu nokta-
dan hareketle dini iletişim, dini bilginin yayılması amacıyla sür-
dürülen her türlü iletişim faaliyetini açıklar.

Dini bilginin kaynağının dini metinler olması, doğru bilgiyi 
belirleyen bir otoritenin varlığına işaret etmektedir. Diğer yan-
dan postmodernizmin belirleyici olduğu ve yeni iletişim tek-
nolojilerinin yaygınlaştığı günümüzde bilginin doğruluğunu 
kitlesel onaya bağlayan yeni bir epistemoloji gündeme gelmek-

4 Friedrich Krotz - Andreas Hepp, “A concretization of mediatization: How ‘medi-
atization works’ and why mediatized worlds are a helpful concept for empirical 
mediatization research”, Empedocles: European Journal for the Philosophy of Commu-
nication 3/2 (2011), 139.

5 Hazim Hazim - Nurul Musdholifah, “Mediatization of Islam; The Case of The 
Indonesian Muslims In Hungary”, The Journal of Society and Media 5/1 (2021), 44.

6 Krotz - Hepp, “A concretization of mediatization: How ‘mediatization works’ 
and why mediatized worlds are a helpful concept for empirical mediatization 
research”, 138.

7 Andreas Hepp, Medyatikleşen Kültürler (Ankara: Dipnot Yayınları, 2015), 18.
8 Fatma Ekinci, “Sanallaş(tırıl)ma Sürecinde Dinî Bilginin Hakikat Problemi”, Med-

ya ve Din Tartışmaları Sempozyum Bildirileri (İstanbul: İstanbul Ticaret Üniversite-
si, 2015), 276.
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tedir9. Dini iletişimin günümüzde yaşadığı en ciddi açmazlar-
dan birisi de, doğru bilgiyi geniş kitlelere ulaştırmak amacıyla 
dijital iletişim teknolojilerini kullanırken, bu mecraların kitlesel 
onayı teşvik eden diline mahkum olma tehlikesidir.

Dini iletişim, dinin öğrenilmesi ve öğretilmesi süreçlerini ta-
nımlamaktadır. Dini bilgilerin kaynaktan alıcıya aktarımı, tüm 
ögeleriyle birlikte iletişim sürecinin özelliklerini taşımaktadır10. 
Bu iletişim kişiler arasında gerçekleşebileceği gibi, kitle iletişim 
araçları veya dijital medya aracılığıyla da gerçekleşebilir. Özellik-
le internetin daha fazla erişilebilir hale geldiği günümüzde kü-
çük büyük tüm gibi gruplar, cemaatler, mezhepler vb. internetin 
imkanlarından faydalanmaktadır. Horsfall’a göre dini gruplar 
interneti üç farklı biçimde kullanmaktadır:

• Diğer inançtakilere yönelik iletişim ve propaganda faali-
yetlerini tanımlayan grup dışı iletişim,

• Aynı inanca mensup kişilerle forumlarda, kapalı gruplarda 
ve tartışma platformlarında gerçekleşen grup içi iletişim,

• Dini materyalleri ve metinleri içeren bilgi paylaşımı11

Dijital medya ve din araştırmaları en başından itibaren “çev-
rim dışı” dini otoritelerin kontrolü dışında gelişen uygulamalara 
odaklanmış, bireyselleşen bir dinin ve bu yönde gelişen, kişisel 
anlatılara yoğunlaşan bir yaklaşımın çıktılarını ele almıştır. Çev-
rim içi ortamda dini tartışmalar daha farklı bir kamusal söyleme 
evrilmekte, daha geniş bir yelpazede ele alınmakta fakat yerleşik 
inançların ve “çevrim dışı” söylemin de tamamen dışına çıkma-
maktadır12.

Din ve medya çalışmaları farklı boyutlara sahip olmakla 
birlikte Van Zoonen13 bu çalışmaların dört ana başlık altın-

9 Ekinci, “Sanallaş(tırıl)ma Sürecinde Dinî Bilginin Hakikat Problemi”, 277.
10 Suat Cebeci, Öğrenme ve Öğretme Süreçlerinde Dinî İletişim (İstanbul: İz Yayıncılık, 

2015), 307.
11 Mehmet Haberli, Sanal Din (İstanbul: Açılım Kitap, 2014), 77.
12 Mia Lövheim, “A Voice of Their Own: Young Muslim Women, Blogs and Reli-

gion”, Mediatization and Religion: Nordic Perspectives (Göteborg: Nordicom, 2012), 
131.

13 Liesbet Van Zoonen, “Four Approaches To The Study of Media and Religion”, 
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da toplanabileceğini belirtmektedir. Bu başlıklar; benzerlik, 
farklılık, medyatikleşme ve eklemlenmedir. Benzerlik yakla-
şımı medyanın ve dinin amaçlarının benzer olduğunu, benzer 
dolayımlama süreçlerine başvurduklarını ifade etmektedir. 
Nasıl ki din, otorite ile insan arasında bir aracılık görevi üstle-
niyorsa, medya da toplumsal hayatta aynı işlevi görür. Fark-
lılık yaklaşıma göre medyanın ve dinin amaçları taban tabana 
zıttır. Medya seküler alana aitken, din kutsal olan ile ilişki-
lidir. Medyatikleşme yaklaşımı, medyanın hayatımızda artan 
önemi ve yeri nedeniyle hiçbir kavramın ve kurumun ondan 
bağımsız olamayacağını, dolayısıyla dinin de medyadan ayrı 
düşünülmemesi gerektiğini ifade eder. Eklemlenme yaklaşımı 
ise önceki üç yaklaşımın da zamana ve yere göre aynı anda 
var olabileceğini ifade eder.

Medya ve din araştırmaları ele alındığında medyatikleşme 
yaklaşımının göz ardı edilmemesi gerektiği, şu dört noktadan 
hareketle ifade edilmektedir:

• Başta Batı toplumları olmak üzere, insanların hayatında 
dini bilgi edinmenin öncelikli yolu medya olmuştur.

• Günümüzde dini tahayyülün kaynağı da medyadır.
• Medya dinin toplumsal işlevlerini devralmıştır.
• Dini kurumlar ve yapılar, daha fazla kişiye ulaşmak için 

mesajlarını medyanın mantığına uygun biçimde kodlama-
yı kabul etmişlerdir.

Bilhassa görsel içerikli iletiler medyanın diline daha kolay 
uyum sağlamaktadır. Geleneksel dini iletişim süreçlerinde baş-
vurulan mecazi anlatımların yerine somutlaştırılmış ve görselleş-
tirilmiş içerikler medyada kendisine daha kolay yer bulmaktadır. 
Manevi boyutu da bulunan dini söylemin bu şekilde maddileşti-
rilmesi, zaman içerisinde onun kutsallığının da sorgulanmasına 
sebep olacaktır14

2012.
14 Sadık Yalsızuçanlar, Televizyon ve Kutsal (İstanbul: Timaş Yayınları, 1997), 42.
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3. YÖNTEM
Çalışmanın amaçları ve problemi doğrultusunda bazı araştır-

ma soruları geliştirilmiştir. Bu sorular aşağıda sıralanmıştır:
i. Dini içerik üreten sosyal medya hesapları, bu ortamdaki 

hangi boşluğu doldurmaktadır?
ii. Sosyal medyadaki dini içeriklerin alıcıları, bu ortamdaki 

bilgilerin doğruluğundan ve güvenilirliğinden kaygı duy-
makta mıdır?

iii. Dini içeriklere kitap, dergi, sohbet gibi geleneksel ortam-
larda erişmekle sosyal medyada erişmek arasında fark var 
mıdır?

Bu çalışmada yarı yapılandırılmış görüşmek tekniği kullanıl-
mıştır. Yarı yapılandırılmış görüşmek tekniği, katılımcılara soru-
lacak soruların ve görüşme planının önceden belli olduğu fakat 
bu planın kimi zaman dışına çıkılabilen, görüşmeciye katılımcı-
ya hareket serbestliği sağlayan, esnek, kişisel görüş ve yargılara 
da yer verebilen, anlam çıkarmaya daha çok imkan sağlayan bir 
yöntemdir. Tüm bu özellikleri sayesinde yarı yapılandırılmış gö-
rüşmeler, uçlarda yer alan yapılandırılmış ve yapılandırılmamış 
yöntemlerin ortasında yer alır15.

Katılımcılar kartopu örneklem yöntemiyle seçilmiştir. Bu yön-
temin kullanıldığı araştırmalarda öncelikle konuyla ilgili birkaç 
katılımcıyla görüşülür. Diğer katılımcılara erişmek için, başta 
görüşülen katılımcıların yönlendirmesine başvurulur 16.

Araştırma kapsamında katılımcıların görüşleri çevrim içi or-
tamda hazırlanan bir form ile toplanmıştır. Gerekli durumlar-
da katılımcılara e-posta adresleri üzerinden ulaşılarak ek soru-
lar sorulmuş ve konuyu derinlemesine ele almaları istenmiştir. 
Katılımcılara ilk olarak yaş, cinsiyet ve eğitim durumları sorul-
muş, demografik bilgilerin toplanmasının ardından dini bilgi 

15 Niyazi Karasar, Bilimsel Araştırma Yöntemi (Ankara: Nobel, 2012), 167.
16 B. L. Berg - H. Lune, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, çev. H. Aydın 

(Konya: Eğitim Yayınevi, 2015), 71.
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edinmelerinde sosyal medyanın rolünü açıklayacak sorular yö-
neltilmiştir. Son olarak hazırlanan görüşme formu katılımcılara 
sunulmuştur. Görüşme formunu oluşturan 12 soru şunlardır:

i. Sosyal medyayı kullanım amaçlarınızı düşünecek olur-
sanız, sizin için sosyal medya platformları hangi işlevleri 
yerine getiriyor?

ii. Dini içerik üretenler sosyal medyada size göre hangi boş-
luğu dolduruyor? Onları takip etme nedenleriniz neler-
dir?

iii. Dini içerik üreticilerini takip ederken dikkat ettiğiniz 
noktalar neler? Takip edeceğiniz hesapları ya da kişileri 
hangi kriterlere göre seçiyorsunuz?

iv. Dini içeriklere ulaşmak için genel olarak hangi dijital 
mecraları kullanıyorsunuz?

v. Sosyal medyada rastladığınız dini bilgilerin doğruluğu-
nu test etme ihtiyacı hissediyor musunuz? Evet ise bu-
nun için ne tür kaynaklara başvuruyorsunuz?

vi. Sosyal medya hesaplarınızda ne tür dini içerikler payla-
şıyorsunuz?

vii. Dini içerik paylaşımı için en sık kullandığınız sosyal 
medya platformu hangisi ve neden?

viii. Diğer zamanlara göre daha sık dini içerikler paylaştığı-
nız bir zaman dilimi var mı?

ix. Sizce sosyal medya dini içeriklerin üretilip yayılmasında 
nasıl bir rol üstleniyor?

x. Dini içeriklere internet ortamında veya başka ortamlarda 
erişmek arasında sizce fark var mı? Siz dini bilgilere ulaş-
mak için dijital mecraları mı yoksa geleneksel kaynakları 
kullanmayı mı tercih ediyorsunuz?

xi. Sosyal medyada dini inancınıza yönelik nefret söylemi 
ile karşılaştığınızda nasıl tepki gösteriyorsunuz?

xii. Eklemek istediğiniz başka bir şey var mı?
Görüşme sonucunda toplanan yanıtlar konulara ve yakla-

şımlara göre sınıflandırılarak temalar ve kodlar oluşturulmuş-
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tur. Yanıtlardan hareketle katılımcıların sosyal medyada dini 
iletişime karşı nasıl bir tutum ve davranış geliştirdiği yorum-
lanmıştır.

4. ULGULAR VE YORUM
Araştırmaya 15 kişi katılmıştır. Katılımcıların altısı kadın, do-

kuzu erkektir.
Katılımcıların yaşları farklılık göstermektedir. En küçüğü 18, 

en büyüğü 39 yaşında olan katılımcıların yaşlarının aritmetik or-
talaması 22,66’dır. Araştırmaya hangi yaş grubundan kaç kişinin 
katıldığı, Şekil 1’de gösterilmiştir.

Şekil 1: Cinsiyetlere göre katılımcıların yaşları

Katılımcılara eğitim durumları sorulmuştur. 5 katılımcı lise 
mezunu, 5 katılımcı üniversite öğrencisi, 5 katılımcı ise lisans de-
recesi mezunudur.

Katılımcılara yöneltilen bir diğer soru, dini içerik paylaşan 
kaç adet sosyal medya hesabını takip ettikleridir. 5 katılımcı 4 
veya daha az hesabı takip ettiğini, 4 katılımcı 5-10 arasında hesa-
bı takip ettiğini ve 5 katılımcı da 11 veya daha fazla hesabı takip 
ettiğini ifade etmiştir. Elde edilen bulgu Şekil 2’de gösterilmek-
tedir.
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Şekil 2: Takip edilen dini içerikli sosyal medya hesaplarının 
sayısı

Takip eden soruda katılımcılara sosyal medyada hangi sıklık-
la dini içerikli paylaşımda bulundukları sorusu yöneltilmiştir. 
Katılımcılardan 4 tanesi asla dini içerikli paylaşım yapmadığını, 
5 tanesi ayda birkaç kereden daha az dini içerikler paylaştığını, 
5 tanesi ayda birkaç kere dini içerikli iletiler paylaştığını, 1 tanesi 
ise haftada birkaç kez dini içerikli paylaşım yaptığını belirtmiş-
tir. Bahsedilen bulgular Şekil 3’te gösterilmektedir.

Şekil 3: Katılımcıların sosyal medyada dini iletiler paylaşma 
sıklığı.

Katılımcılara sosyal medyayı kullanma sebepleri sorulduğun-
da farklı cevaplar elde edilmiştir. Gündemi takip etmek (K1, K3, 
K5, K8, K12), haberlere ulaşmak (K2, K6, K9), eğlence içeriklerine 
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erişmek (K7, K10, K11), arkadaşlarla ve sosyal çevreyle bağlantı 
halinde kalmak (K1, K4) ve yeni bilgiler öğrenip başkalarına ak-
tarmak (K5, K7, K14) katılımcıların sosyal medya kullanım ter-
cihlerinde öncelikli başlıklardır.

Sosyal medyada dini içerik üretenlerin hangi boşluğu doldur-
duğu ve bu hesapların niçin takip edildiği sorusu katılımcılara 
yöneltildiği zaman; yaşanan ortamın getirdiği zorluklardan kur-
tuluş (K1), Manevi açıdan iyi hissetme (K2, K8, K9, K14), dini 
konulara dair yeni bilgiler öğretmek ve öğrenmek (K3, K4, K10, 
K12, K15), benzer düşüncede olanları bir araya getirmek (K5, 
K11), görüş ayrılıklarının çoğalmasına neden olmak (K7) ve gü-
zel örnek oluşturmak (K13) cevapları alınmıştır. Sosyal medya-
da yanıltıcı ve “ahlaki olmayan” (K5) içerikleri takip etmektense 
dini içerikler paylaşan hesapları takip etmeyi tercih eden, “top-
lumdaki tartışmalı dini konuları gündeme getirdiği için” (K7) 
sosyal medyayı olumlu bulan, katılımcıların yanında, bahsedilen 
hesapların “dini yanlış yorumladığını” (K6) söyleyen katılımcı-
lar da bulunmaktadır.

Hangi dini içerik üreticinin takip edileceğine karar verme aşa-
masında katılımcıların düşüncelerini en fazla etkileyen unsurlar; 
tanınan ve güvenilen kişilerin referansları (K1, K11), kullanılan 
üslup (K2, K3, K7), İçerik hazırlarken doğru kaynaklara başvur-
ma (K4, K5, K6, K8, K10, K14) ve paylaşılan içeriğin kalitesi (K15) 
şeklinde ortaya konulmaktadır. Sosyal medyada meydana gelen 
dezenformasyon gün geçtikçe kullanıcıların bu mecralarda yer 
alan bilgilerin doğruluğundan şüphe etmesine neden olduğu için, 
kaynak gösterilerek yapılan paylaşımlar daha etkili olmaktadır. 
Katılımcılar kaynak olarak K5’ten alıntıyla “içeriklerini paylaşım 
için oluşturmak yerine var olan sohbet, kitap, ders gibi içerikleri 
sosyal medyaya uyarlamalarını önemsiyorum. Aksi takdirde po-
pülariteye bir tuğla da o hesap eklemiş gibi geliyor” ifadesi, dini 
iletişimdeki medyatikleşmenin boyutlarının kimi sosyal medya 
kullanıcılarını da rahatsız ettiğini göstermektedir.

Katılımcılar dini içerikli sosyal medya hesaplarına erişmek 
için genellikle Youtube (K1, K2, K4, K8, K9, K10, K11), Twitter 
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(K3, K5, K7, K13) ve Instagram (K5, K6, K10, K13, K15) mecraları-
nı kullanmaktadır. 7 katılımcı Youtube’u, 5 katılımcı Instagram’ı 
ve 4 katılımcı Twitter’ı dini içerikli sosyal medya hesaplarını ta-
kip etmek için kullanmaktadır.

Sosyal medyada rastladığı dini bilgilerin doğruluğu konusun-
da şüpheye düşmeyen katılımcı sayısı yalnızca ikiyle sınırlıyken 
(K2, K7), diğer 13 katılımcı rastladıkları bilgileri farklı kaynaklar-
dan doğrulamayı tercih etmektedir. 7 katılımcı güvenilir kişilere 
ve basılı kaynaklara başvurmayı (K1, K5, K8, K9, K11, K12, K14), 
4 katılımcı diğer internet kaynaklarını incelemeyi (K3, K6, K10, 
K13), 2 katılımcı ise Diyanet İşleri Başkanlığı’na ait kaynakları 
kullanmayı (K4, K15) tercih etmektedir. Burada dijital ortamdaki 
verilerin doğrulamasının çoğunlukla yine basılı kaynaklar üze-
rinden yapılması dikkat çeken bir noktadır. Her ne kadar dijital-
leşme birçok konuda büyük fırsatlar sunsa da, özellikle sunduğu 
bilginin doğruluğu konusunda hala yeterince güven vermemek-
tedir.

Katılımcılara şahsi sosyal medya hesaplarında ne tür dini içe-
rikler paylaştıkları sorulmuştur. 4 katılımcı dini içerikler paylaş-
madığını söylemiş (K1, K2, K4, K6), 5 katılımcı ayet ve hadisleri 
paylaştığını (K5, K7, K9, K10, K12), 2 katılımcı dini konularla il-
gili diğer kişileri harekete geçirecek mesajları paylaşmayı tercih 
ettiğini (K13, K15), 1 katılımcı Cuma ve Bayram mesajlarını (K8) 
ve 1 katılımcı da sevdiği yazarlara ait sözleri (K3) sosyal medya 
hesaplarında paylaştığını belirtmiştir. Katılımcılar her ne kadar 
dini içerik üreticilerini takip etseler de, şahsi hesaplarında yap-
tıkları paylaşımlar arasında dini iletilere daha az yer ayırmakta-
dırlar.

Katılımcıların dini içerikli iletiler paylaşmak için en sık kul-
landığı sosyal medya platformları Instagram (K5, K7, K10, K11, 
K12, K13, K14), Twitter (K3, K9, K13) ve Whatsapp (K8, K15) ola-
rak saptanmıştır. Dini içerikli iletilere ulaşmak için yedi katılımcı 
Youtube’u tercih ederken, paylaşım noktasında Youtube’u hiçbir 
katılımcının kullanmaması, video yapım tekniklerinin diğer içe-
rikleri hazırlamaya göre daha zor oluşuna bağlanabilir. Katılım-
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cılar genellikle en sık ve en aktif şekilde kullandıkları mecrada 
dini iletileri paylaşmaktadırlar.

Katılımcılara diğer zamanlara nispeten daha sık dini içerik 
paylaştıkları bir zaman dilimi olup olmadığı sorusu da yöneltil-
miştir. 9 katılımcı özellikle böyle bir zaman diliminde paylaşım 
yapmadığını belirtirken 2 katılımcı Ramazan ayında (K8, K9), 3 
katılımcı diğer dini günlerde ve bayramlarda (K11, K12, K14) ve 
1 katılımcı da depresif bir ruh halinde olduğu zamanlarda (K7) 
dini iletiler paylaştığını belirtmiştir.

Sosyal medyanın dini iletişimdeki rolü sorulduğunda katılım-
cılar birbirinden farklı noktalara değinmişlerdir. K1 ve K7 sosyal 
medyanın dezenformasyonu ve bilgi kirliliğini artırdığını ifade 
etmiş, “yozlaşmayı beslediğini” (K1) ve “anlaşılması zor ve za-
man alan şeylerin çok kısa sürede tüketilmesinin korkutucu ol-
duğunu” (K7) söylemişlerdir. Sosyal medyanın dini iletişim için 
bir fırsat olduğunu ifade eden katılımcılar bulunmakla beraber 
(K2, K4, K8, K11, K12, K13) yalnızca K2 “daha fazla kişiye erişimi 
sağladığını” ve K11 “insanların cehaletini azalttığını” söyleyerek 
bu önemi açıklamıştır. K10 ise sosyal medyanın neden olduğu 
olumsuzlukları da işaret ederek “doğru ya da yanlış olana çok 
hızlı ulaşımı sağladığını” belirtmiştir. Benzer şekilde K5 de sos-
yal medyanın olumlu ve olumsuz şekilde dini iletişimi etkiledi-
ğini “Ya popülariteye kurban gidiyor ya da tam da ihtiyacı olan 
kişiye ulaşıp kişinin hayatında doğrudan bir değişime yol açı-
yor.” cümleleriyle ifade etmiştir.

Dini içeriklere geleneksel ortamlarda erişmek ile dijital ortam-
larda erişmek arasındaki fark sorulduğunda katılımcılardan yal-
nızca bir tanesi (K13) bir fark olmadığını ifade etmiştir. Mecranın 
iletiyi dönüştürdüğü göz önünde bulundurulduğunda 5 katılım-
cının (K1, K3, K5, K7, K15) büyük oranda geleneksel kaynakları 
ve ortamları kullanmaya devam etmesi dikkate değer bir tercih-
tir. “Yüz yüze yapılan” (K1), “güvenilir ve detaylı incelemeye 
imkan sağlayan” (K3), “bir metodu ve ağırlığı olan” (K5), “istedi-
ğimiz bilgiler dışında bir yığın bilgi ile karşılaşmadığımız” (K7) 
kitap, dergi, gazete ve sohbet gibi ortamlar, katılımcılara göre 
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doğru bilgiye erişmek için daha iyi imkanlar sunmaktadır. Bu-
nunla birlikte 4 katılımcı (K2, K4, K10, K11) bilgilerin doğrulu-
ğuna veya ortamın dönüştürücülüğüne değinmeden sadece her 
iki ortamı da kullandığını ifade etmiştir. Katılımcılara göre inter-
netin avantajlarının başında bilgiye hızlı erişim gelmekteyken, 
dezavantajlarının başında da içeriği bilgi kirliliği bulunmakta-
dır. Geleneksel kaynakların sağladığı ciddiyet ve odaklılık ise 
katılımcılar tarafından birer avantaj olarak görülmektedir.

Katılımcılara son olarak inançlarına yönelik nefret söylemi 
ile karşılaştıklarında verdikleri tepkiler sorulmuştur. 5 katılımcı 
(K6, K8, K11, K13, K14) iletinin kaynağına bakmaksızın bu söy-
leme dair tepkisini yorumlarda veya özel mesaj yoluyla kaynağa 
ilettiğini ifade etmiştir. 4 katılımcı (K3, K5, K9, K15) sosyal med-
yanın sağladığı imkanlar dahilinde nefret söylemi içeren iletileri 
engellemeyi veya şikayet etmeyi tercih etmektedir. 3 katılımcı 
(K1, K4, K12) eğer bu ifadeler gerçek hayatta tanıdığı birinden 
gelmişse onunla iletişime geçtiğini, değilse umursamadığını 
veya kullanıcıyı engellediğini belirtmiştir. Yalnızca bir katılım-
cı (K2) dine karşı nefret söylemi içeren iletileri umursamadığını 
ifade etmiştir. 

5. SONUÇ
Fizik ve metafizik alanlar arasında bağlantı oluşturan dinler, 

sonsuz ve sınırsız bir alanı tanımlamaktadır. İletişim de doğal 
olarak bu alanın sınırları içerisindedir. Dinler hem kişiler ve 
gruplar arasındaki iletişimi biçimlendirir hem de kendi öğretile-
rini diğer insanlara ulaştırmak için iletişimi bir araç olarak kul-
lanır.
İçinde yaşadığımız dönemde iletişim tarihin önceki dönem-

lerine göre çok daha geniş bir alanı tanımlamaktadır. Dijital ile-
tişim teknolojilerinin gelişmesi, kişilerin zaman ve mekandan 
bağımsız olarak sürekli ve kesintisiz bir şekilde iletişim ortam-
larında bulunmasını sağlamaktadır. Mobil iletişim teknolojileri 
sayesinde günün 24 saati çevrimiçi olan birey, uyurken dahi bir 
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bildirim alabilir, günlük rutininin her anını diğer bireylerle ve 
hatta cihazlarla iletişim halinde geçirir.
İletişim araçları, özellikle de dijital iletişim teknolojileri ile-

tiyi aktarmanın yanında onun özünü de biçimlendirmektedir. 
İleti, aktarıldığı ortamın özelliklerine göre biçimlenir. Özellikle 
eğlenceyi ön planda tutan günümüz iletişim araçlarında dikkat 
çekmek ve var olmak isteyen her ileti, kendisini eğlence içerikle-
rine benzer biçimde kodlamak zorundadır. Konusu ve bağlamı 
fark etmeksizin eğlence unsuruna yer vermeyen iletiler yeterince 
dikkat çekmemekte ve ulaşmak istediği alıcılara yeterince ulaşa-
mamaktadır.

Bu çalışmada, yukarıda bahsedilen durumu açıklayan ve 
alanyazında medyatikleşme olarak adlandırılan kavram çerçe-
vesinde dini iletişimin nasıl biçimlendiği ve bu biçimin gençler 
tarafından nasıl algılandığı ele alınmıştır. Dini bilginin kaynağı 
olan dini metinleri ortaya koyan otoritenin birey ve toplum nez-
dindeki ağırlığı, her türlü otoritenin itibarını sarsan postmoder-
nizm tarafından zedelenmiştir. Buna bağlı olarak dini içerikler, 
diğer tüm içerikler gibi yoruma açık olarak görülmeye başlan-
mış, özünü koruma kaygısı gütmeden iletişim araçlarının biçi-
mine uygun şekilde tasarlanır hale gelmiştir. Medyatikleşme 
süreci bir yandan dini iletilerin daha fazla kişiye ulaşmasını sağ-
larken diğer yandan din gibi ciddi bir konuda manevi otoritenin 
belirlediği kural ve biçimlerin aşınmasına neden olabilmektedir.

Dijital iletişim teknolojileri tüm risklerin yanında yayımlanan 
içeriklerin doğruluğu konusunda da sorgulanmaktadır. Gele-
neksel iletişim araçlarında var olan ve iletinin doğruluğunu bir 
noktaya kadar kontrol eden editörler, alanyazındaki adıyla eşik 
bekçileri, sosyal medya ile birlikte ortadan kalkmıştır. Kullanı-
cılar tarafından geliştirilen iletiler hiçbir filtreden geçmeden ya 
da kolayca manipüle edilebilen yapay zeka filtrelerinden geçe-
rek alıcılara ulaşmaktadır. Bu durum, gerçek ve sahte içeriklerin 
teorik olarak aynı ölçüde yaygınlaşmasına izin vermektedir. Ma-
nipülasyona açık bu ortamda doğru bilgiye erişmek için doğru 
kaynaklara ulaşmayı ve bilgileri teyit etmeyi bilmek önemlidir. 
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Yapılan araştırmada katılımcıların hâlâ doğru dini bilgiye eriş-
mek için geleneksel kaynaklara başvurma ihtiyacı hissetmesi, 
gençler arasında da benzer kaygıların bulunduğuna işaret et-
mektedir. Bununla birlikte alanyazında az da olsa ele alınan dini 
medya okuryazarlığı, dijital iletişim teknolojilerinin dini iletişim 
amacıyla kullanılmasında kilit öneme sahiptir. Bu sayede yeni 
medya araçlarının sağladığı fırsatlar dini iletişim için daha etkili 
biçimde kullanılabilecektir.

Her ne kadar sosyal medya araçları kaynak ile alıcı arasındaki 
etkileşimi ve içeriklerin her birey tarafından yeniden üretimini 
teşvik etse de araştırmaya katılan sosyal medya kullanıcıları daha 
çok dini iletilerin alıcısı rolünde kaldıklarını belirtmiş, çok az ka-
tılımcı yeni iletiler üreterek paylaştığını söylemiştir. Bu noktada 
dini iletilerin ciddiyeti ve ortaya çıkan sorumluluk hissi, bireyi 
kendi yorumunu getirmek yerine var olan iletiyi tekrar etmeye 
yönlendirmektedir. Kullanıcılar güvendikleri kaynakların ileti-
lerini diğer kullanıcılara da ulaştırmak için geçmişte daha zah-
metli yollardan yararlanırken, günümüzde bunu sosyal medya 
sayesinde birkaç saniye içerisinde gerçekleştirebilmektedirler.

Medya araçlarının iletişim ve kültür üzerindeki etkileri yal-
nızca alanyazında ele alınmamakta, günlük konuşmalarda dahi 
kendisine yer edinmektedir. Araştırmada elde edilen bulgular 
da birçok katılımcının bu konuda az veya çok fikir edindiğini 
göstermektedir. Buna dayanarak sosyal medya kullanıcıları hala 
yüz yüze iletişimin etkisine daha çok güvenmektedir. Dini ile-
tişimde bir imkan olarak sosyal medyanın kullanımı, ancak bu 
hassasiyet ve beklentiler göz önünde bulundurularak gerçekleş-
tirildiğinde etkili ve verimli olacaktır.

Batılı araştırmacılar tarafından uzunca zamandır, ülkemizde 
de yaklaşık olarak son on yılda çalışılan medya ve din sahasının 
bu yeni çalışma alanı, sosyal medya ile din etkileşimi, faklı bo-
yutlarıyla ele alınmaya açık bir alandır. Küçük bir grup üzerinde 
gerçekleştirilen bu araştırma, ele alınan konuya derinlemesine 
ışık tutmayı amaçlarken, gelecekte yapılacak daha kapsamlı ça-
lışmalar için de bir hareket noktası oluşturacaktır. Youtuberların, 
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vloggerların ve influencerların gençler için dini kanaat önderle-
rine dönüşmeye başladığı bir dünyada dini iletişimin geleceği, 
fırsatları ve tehditleri çok yönlü olarak araştırılmaya muhtaçtır.
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1003

KUR’ÂN’DA FETÂ KAVRAMI VE GENÇLİK

Kaan SARIGÜL*

Giriş

Fetâ (تًى  ,kavramı farklı türevleriyle Kur’ân’da Nisâ 4/25 (فـَ
Yûsuf 12/30, 36, 62, Kehf 18/11, 13, 60, 62, Enbiyâ 21/60 ve Nûr 
24/33’te olmak üzere on yerde bulunmaktadır. Tefsir tarihinde 
söz konusu kavram hakkında doğrudan bir söz birliğine rast-
lanmamaktadır. Bunun yanı sıra her makamdaki fetânın farklı 
izah edildiğini söylemek mümkün görülmektedir. Müfessirlerin 
çokça gündeme getirdiği manalardan biri de gençliktir. Hatta 
hemen hemen her pasajda fetâ kavramının gençlikle irtibatlan-
dırıldığı dikkat çekmektedir. Dolayısıyla söz konusu kavramdan 
yola çıkarak müslüman gencin belli vasıflarını ortaya koymak 
imkân dahilindedir. Nitekim fetâyla irtibatlanan akademik çalış-
malar da bu minvaldedir.1 

Biz bu çalışmamızda fetâ kavramının tefsir tarihinde nasıl an-
laşıldığını anlamak adına kronolojik olarak tefsirlere müracaat 
edeceğiz. Öncelikli olarak söz konusu kavramın bulunduğu ayet-
leri mushaf tertibine göre sıralayacağız. Ardından her sûredeki 

* Pamukkale Üniversitesi İslami İlimler Enstitüsü Tezli Yüksek Lisans Öğrencisi, 
sarigulkaann@gmail.com

1 Mehmet Emin Ay, “Kurân’da Gençler ve Gençlik Değerleri”, Gençlik Dönemi Ve 
Eğitimi-2, (2003); Mehmet Vehbi Şahinalp, “Kur’ân-ı Kerîm’de Gençlik Kavramı 
ve Anlam Dünyası”, 1. Şanlıurfa Uluslararası Mevlid-i Nebi Sempozyumu, (ts.); Na-
zife Vildan Güloğlu, “Klasik Tefsir Hareketlerinin Mûsâ-Hızır Kıssası Bağlamın-
da Mukayesesi”, Dergiabant 9/1 (Mayıs 2021).
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fetâyı farklı bir başlık altında değerlendireceğiz. Müfessirlerin 
görüşlerini aktarırken belli çıkarımlara yer vereceğiz. Araştırma-
mızın hacminin büyümemesi adına tefsir tarihinde ortaya atılan 
görüşlerin tarihsel olarak ilk sahibini tespit edip onun ismiyle 
nakledeceğiz. Aynı görüşte olan diğer müfessirlere de genelleme 
yoluyla temas edeceğiz. Öte yandan söz konusu kavramın genç-
likle irtibatını kurmak amacında olduğumuzdan satır aralarında 
bulunan farklı ayrıntılara yer vermeyeceğiz. Bu minvalde araş-
tırmamız neticesinde tefsir tarihinde söz konusu kavramın nasıl 
anlaşıldığı; gençlikle ne denli irtibatlandırılabileceği, Kur’ân’ın 
bu bağdan müslüman gençliğe nasıl bir mesaj verdiği soruları-
nın cevabını bulmayı amaçlayacağız.

1. Nisâ Sûresinde Fetâ Kavramı
Nisâ 4/25. ayette nikahla ilgili hükümler bağlamında fetânın 

تًى) تَاةٌ) müennesi fetâtün (فـَ  (فتياتكم) lafzının çoğulu feteyâtiküm (فـَ
kavramı kullanılmaktadır. Müfessirler, bu kavramı câriyeler şek-
linde yorumlamışlardır.2 Rivayet odaklı tefsirler bu yorumu des-

2 Ebû Abdillâh Muhammed b. İdrîs b. Abbâs eş-Şâfiî, Tefsîru’l-imâmi’ş-şâfiî (Suu-
di Arabistan: Dâru’t-tedemmüriyye, 2006), 2/582; Ebû Mansûr Muhammed b. 
Muhammed b. Mahmûd el-Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-mâtürîdiyye, thk. Mecdî Bâslûm 
(Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 2005), 3/121; Ebü’l-Kâsım Mahmûd b. Ömer b. 
Muhammed el-Hârizmî ez-Zemahşerî, el-Keşşâf (Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-arabî, 
1407), 1/500; Ebû Abdillâh (Ebü’l-Fazl) Fahrüddîn Muhammed b. Ömer b. Hü-
seyn er-Râzî, Mefâtîhu’l-ġayb (Beyrut: Dâru ihyâ-i’t-turâsi’l-arabi, 1420), 10/49; 
Ebû ‘Abdillâh Muhammed b. Ahmed Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân (Kahire: 
Daru’l-Kütübi’l-Mısriyye, 1964), 5/139; Nâsırüddîn Ebû Saîd Beyzâvî, Envârü’t-
tenzîl ve Esrârü’t-te’vîl, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar`aşlî (Beyrut: Dâru 
ihyâ-i’t-turâsi’l-arabî, ts.), 2/69; Ebü’l-Berekât Hâfızüddîn Abdullâh b. Ahmed 
Nesefî, Medârikü’t-tenzîl ve hakâ’iku’t-te’vîl (Beyrut: Darü’l-kelimi’t-tayyib, 1998), 
1/349; Ebü’l-Kâsım Muhammed b. Ahmed İbn Cüzey, et-Teshîl li-‘ulûmi’t-tenzîl 
(Beyrut: Dâru’l-Erkâm, 1416), 1/187; Muhammed b. Yûsuf b. Alî b. Yûsuf b. 
Hayyân el-Endelüsî Ebû Hayyân, el-Bahrü’l-Muhît, thk. Sıdkî Muhammed Cemîl 
(Beyrut: Dâru’l-fikr, 1420), 3/592; Ebü’l-Abbâs Şihâbüddîn Ahmed b. Yûsuf Semîn 
el-Halebî, ed-Dürrü’l-masûn fî ‘ulûmi’l-kitâbi’l-meknûn (Dımeşk: Dârü’l-kalem, 
1406), 3/656; Nizâmeddin en-Nîsâbûrî, Ġarâ’ibü’l-Kur’ân ve reġâ’ibü’l-furkân (Bey-
rut: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1416), 2/394; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr 
Suyuti - Celaluddin Muhammed b. Ahmed Mahallî, Tefsirü’l-celâleyn (Kahire: 
Daru’l-hadîs, ts.), 1/105; Ebû Zeyd Abdurrahmân b. Muhammed b. Mahlûf es-
Seâlibî, el-Cevâhirü’l-Hisân fî tefsîri’l-kur’ân, thk. eş-Şeyh Muhammed Ali Muavviz, 
eş-Şeyh Âdil Ahmed Abdü’l-Mevcûd (Beyrut: Dâru ihyâi’t-türâsi’l-arabî, 1418), 
2/204; Muhammed Ebüssuûd Efendi, İrşâdü’l-‘akli’s-selîm (Beyrut: Daru İhyai’t-
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tekler nitelikte nakillere yer vermişlerdir.3 Zeccâc (öl. 311/923), 

Turasi’l-Arabi, ts.), 2/166; Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed el-Hatîb eş-Şirbînî, 
es-Sirâcü’l-Münîr fi’l-i‘âne ‘alâ ma‘rifeti ba‘żı me‘ânî kelâmi rabbine’l-hakîmi’l-habîr 
(Kahire: Matbaa’tü’l-emîriyye, 1285), 3/125; İsmail Hakkı Bursevî, Rûhu’l-beyân 
(Beyrut: Dâru’l-fikr, ts.), 2/190; Ebü’l-Abbâs Ahmed b. Muhammed b. Mehdî 
el-Hasenî eş-Şâzelî İbn ’Acîbe, Ahmed b. Abdullah el-Kuraşî, el-Bahru’l-Medîd fî 
tefsîri’l-kur’âni’l-mecîd (Kahire: ed-Doktor Hasan Abbâs Zekî, 1419), 1/490; Mu-
hammed Senâullah el-Mazharî, et-Tefsîru’l-Mazharî, thk. Gulâm Nebî et-Tûnusî 
(Pakistan: Mektebetü’r-rüşdiyye, 1412), 3/41; Ebû Abdillâh Muhammed b. Alî b. 
Muhammed eş-Şevkânî, Fethu’l-kadîr (Dımaşk: Dâru ibn kesîr, 1414), 1/518; Ebü’t-
Tayyib Muhammed Sıddîk Bahâdır Hân b. Hasen b. Alî el-Kannevcî, Fethu’l-beyân 
fî mekâsidi’l-kur’ân, thk. Abdullah b. İbrâhîm el-Ensârî (el-Mektebetü’l-‘Asriyye, 
1412), 3/85; Ebû Abdilmu‘tî Muhammed b. Ömer b. Arabî b. Alî en-Nevevî el-
Câvî el-Bentenî, Merâhu lebîd li-keşfi ma‘ne’l-Kur’âni’l-mecîd, thk. Muhammed 
Emîn es-Sanâvî (Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1417), 1/192; Muhammed 
Cemâlüddîn b. Muhammed Saîd b. Kâsım ed-Dımaşkī Kâsimî, Mehâsinü’t-
te’vîl, thk. Muhammad Bâsil (Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1418), 3/79; M. Reşid Rızâ, 
Tefsîrü’l-menâr (Mısır: el-Hey’etü’l-Mısriyyetu’l-Âmme li’l-Kitâb, 1990), 5/15; Ah-
med Mustafa Merâgî, Tefsîru’l-merâgî (Mısır: Matbaa’tü Mustafa el-Bâbî, 1365), 
5/8; Ebû Abdillâh Abdurrahmân b. Nâsır b. Abdillâh b. Nâsır es-Sa‘dî en-Nâsırî, 
Tefsîru’s-sa’dî, thk. Abdurrahman b. Mu’allâ el-Lüveyhik (Müessesetü’r-risâle, 
1420), 1/221; Seyyid Kutub, Fî zılâli’l-kur’ân (Beyrut: Daru’ş-Şuruk, 1412), 2/627, 
628; Muhammed Tâhir İbn Aşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr (Tunus: Daru’t-Tunusiyye 
li’n-Neşr, 1984), 5/14.

3 Ebü’l-Hasen Mukâtil b. Süleymân b. Beşîr el-Ezdî el-Belhî, Tefsîru Mukâtil, thk. 
Abdullah Mahmud Şehâte (Beyrut: Dâru İhyâ-i’t-Türâs, 2002), 1/367; Ebû Ca‘fer 
Muhammed b. Cerîr b. Yezîd el-Âmülî et-Taberî, Câmi‘u’l-beyân ‘an te’vîli âyi’l-
kur’ân, thk. Ahmed Muhammed Şakir (Müessesetü’r-Risâle, 2000), 8/186, 188-
190; Ebû Bekr Muhammed b. İbrâhîm İbn Münzir en-Nîsâbûrî, Tefsîru’l-kur’ân, 
thk. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türkî (Medine: Dâru’l-meâsir, 1423), 2/647, 
649, 650; Ebû Muhammed Abdurrahmân b. Muhammed b. İdrîs er-Râzî İbn Ebû 
Hâtim, Tefsîru İbn Ebî Hâtim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: 
Mektebetü Nezzâr Mustafa el-Bâz, 1999), 3/921; Nasr b. Muhammed b. Ahmed 
b. İbrâhîm Ebü’l-Leys Semerkandî, Bahru’l-’ulûm (Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1418), 
1/294; Ebû İshâk Ahmed b. Muhammed b. İbrâhîm es-Sa‘lebî, el-Keşfü ve’l-Beyân, 
thk. Ebû Muhammed İbn Âşûr (Beyrut: Dâru İhyâ-i’t-Türâsi’l-Arabî, 2002), 
3/380; Ebû Muhammed Mekkî b. Ebî Tâlib Hammûş b. Muhammed el-Kaysî, el-
Hidâye ilâ Bulûgu’n-nihâye, thk. Eş-Şâhid el-Bûşeyhî (Mecmûa’tü Buhûsi’l-Kitâbi 
ve’s-Sünne, 2008), 2/1290; Ebü’l-Hasen Alî b. Muhammed b. Habîb el-Basrî el-
Mâverdî, en-Nüketü ve’l-Uyûn, thk. Es-Seyyid İbn Abdülmaksûd b. Abdürrahim 
(Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, ts.), 1/472; Ebü’l-Hasen Alî b. Ahmed b. Mu-
hammed en-Nîsâbûrî Vâhidî, et-Tefsîru’l-Vasît, thk. Abdülhayy el-Fermâvî (Bey-
rut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1994), 2/35; Ebü’l-Muzaffer Mansûr b. Muhammed 
b. Abdilcebbâr et-Temîmî el-Mervezî es-Sem‘ânî, Tefsîru’s-sem’ânî (Riyad: Dâru’l-
Vatan, 1997), 1/416, 417; Ebû Muhammed Muhyissünne el-Hüseyn b. Mes‘ûd 
b. Muhammed el-Ferrâ’ el-Begavî, Meâlimü’t-tenzîl, thk. Muhammed Abdullah 
en-Nemir vd. (Dâru Taybe, 1997), 2/197; Ebû Muhammed Abdülhak b. Gâlib el-
Endelüsî İbn Atıyye, el-Muharrerü’l-vecîz fî tefsîri’l-kitâbi’l-‘azîz (Beyrut : Dârü’l-
Kütübi’l-İlmiyye, 1993), 2/37; Ebü’l-Ferec Cemâlüddîn Abdurrahmân b. Alî b. 
Muhammed el-Bağdâdî İbnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr, thk. Abdürrezzâk el-Mehdî 
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Arap kültüründe câriyeler için fetâtün; erkek köleler için fetâ kul-
lanımının olduğunu ifade etmektedir.4 Ebü’l-ferec İbnü’l-Cevzî 
(öl. 597/1201), bu ayette feteyâttan câriyeler kasdedildiğini iddia 
etmektedir. Söylemini Arap diliyle delillendirmektedir. Şeyhi 
olarak vasıfladığı Ebû Mansûr el-Lugavî (?)’den, köle olmayan-
lara da feteyât kavramının kullanıldığını nakletmektedir. Nite-
kim şeyhi, el-Kuteybî (?)’den naklen fetâ lafzının genç manasında 
olmadığı bilakis kemâle ermiş erkek manasında kullanıldığını 
söylemektedir.5 İsmâil Hakkı Bursevî (öl. 1137/1725), fetâ kavra-
mının genç manasında olduğuna; sosyal hayatta kölelere yaşları-
na itibar etmeden emretme vb. konularda genç gibi davranıldı-
ğından fetâ denilebildiğine değinmektedir. 6

Şevkânî (öl. 1250/1834) Hz. Peygamber’in ‘‘Sizden biriniz (kö-
lesine) fetâye (َتَاي تَاتِي) ve fetâtî (فـَ  (عَبْدَي) şeklinde hitap etsin; abdî (فـَ
ve emetî (أَمَتِي) tabirlerini kullanmasın!’’ hadisini nakletmektedir. 
Ardından bu emrin Arap kültüründen kaynaklandığını işaret 
etmektedir.7 Reşîd Rızâ (öl. 1935), köleler için fetâ, fetâtün lafzı-
nın kullanımından -fetâ kavramı değerli insanların sıfatı oldu-
ğundan- kölelere kıymet verilmesi ve onlara iyi davranılmasının 
gerekliliği çıkarımını yapmaktadır. Ayrıca Hz. Peygamber’in ha-
disini de bu şekilde temellendirmektedir. Dolayısıyla Şevkânî’nin 
Arap kültürüyle ilitinrilendirme yaklaşımına katılmamakta ve 
hadisi İslâmın sosyolojik algısıyla irtibatlandırmaktadır. Öte 
yandan başka bir açıdan ileri yaşlardaki hürlere fetâ kavramın 
kullanılmamasını onların yaşlılıklarında gençler gibi insanlara 

(son) (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 2001), 1/393; Ebü’l-Hasen Alâüddîn Alî b. 
Muhammed b. İbrâhîm el-Hâzin, Lübâbü’t-te’vîl fî me‘âni’t-tenzîl, thk. Muhammed 
Ali Şâhîn (Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1415), 1/363; Ebü’l-Fidâ’ ‘İmâdüddîn 
İsmâîl b. Şihâbüddîn İbn Kesîr, Tefsirü’l-kur’âni’l-’azîm (Riyad: Dârü �aybe, 1418), 
2/260; Ebü’l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. Muhammed el-Hudayrî 
es-Süyûtî, ed-Dürrü’l-Mensûr (Beyrut: Dâru’l-Fikr, ts.), 2/489.

4 Ebû İshâk İbrâhîm b. es-Serî b. Sehl ez-Zeccâc, Meâni’l-kur’ân (Beyrut: Âlemü’l-
Kütüb, 1988), 2/40.

5 İbnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr, 1/393.
6 Bursevî, Rûhu’l-beyân, 2/190.
7 Şevkânî, Fethu’l-kadîr, 1/519.
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hizmetle sorumlu olmaması yönünde yorumlamaktadır.8 Reşid 
Rızâ’nın bu söyleminden yola çıkarak gençlerin sosyal hayatın 
dinamikliğine doğrudan katkılarının olmasının gerekliliğini sa-
vunduğu söylenebilir. 

2. Yûsuf Sûresinde Fetâ Kavramı
Yûsuf 12/30. ayette Azîzin hanımı’nın Hz. Yûsuf’la birlik-

te olmayı arzulamasına değinilirken Hz. Yûsuf’a fetâ kavra-
mı kullanılmaktadır. Mukâtil (öl. 150/767) bu lafzın manasının 
köle olduğunu ifade etmektedir.9 Tefsirlerdeki genel algı da bu 
yöndedir.10 Zeccâc da Mukâtil’le aynı yaklaşımı sergilemektedir. 
Bunun yanı sıra o, fetâ kavramının kullanılmasını Mısırlıların o 
dönemdeki söylemleriyle temellendirmektedir. Nitekim onlar 
kölelerine fetâ şeklinde hitap etmektedir.11 Mekkî b. Ebî Tâlib 
(öl. 437/1045), Kur’ân’daki fetâ kullanımını Arap toplumundaki 
kölelere fetâ lakabının verilmesiyle açıklamaktadır.12 Sem’ânî ek 
olarak bu makamda bu kavramın Yûsuf 12/30’da köle manasına 
geldiğini vurgulamaktadır. Böylece farklı makamlarda değişik 
yorumlanabileceğine işaret etmektedir.13 
İbn Atıyye (öl. 541/1147), fetânın sözlükte genç manasına gel-

diğini; iş yapma gücü gençlikle bağdaştırıldığından kölelere bu 
kavramın kullanıldığını söylemektedir. Bu pasajda gençlik ma-

8 Rızâ, Tefsîrü’l-menâr, 5/15.
9 Mukâtil b. Süleymân b. Beşîr el-Ezdî el-Belhî, Tefsîru Mukâtil, 2/331.
10 Taberî, Câmi‘u’l-beyân ‘an te’vîli âyi’l-kur’ân, 16/62; İbn Ebû Hâtim, Tefsîru İbn Ebî 

Hâtim, 7/2131; Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-mâtürîdiyye, 6/231; Ebü’l-Leys Semerkandî, 
Bahru’l-’ulûm, 2/190; Vâhidî, et-Tefsîru’l-Vasît, 2/610; Begavî, Meâlimü’t-tenzîl, 
4/236; Zemahşerî, el-Keşşâf, 2/462; Beyzâvî, Envârü’t-tenzîl ve Esrârü’t-te’vîl, 3/161; 
Nesefî, Medârikü’t-tenzîl ve hakâ’iku’t-te’vîl, 2/106; İbn Cüzey, et-Teshîl li-‘ulûmi’t-
tenzîl, 1/385; İbn Kesîr, Tefsirü’l-kur’âni’l-’azîm, 4/384; Nizâmeddin en-Nîsâbûrî, 
Ġarâ’ibü’l-Kur’ân ve reġâ’ibü’l-furkân, 4/85; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr 
Suyuti - Mahallî, Tefsirü’l-celâleyn, 1/307; Hatîb eş-Şirbînî, es-Sirâcü’l-Münîr fi’l-
i‘âne ‘alâ ma‘rifeti ba‘żı me‘ânî kelâmi rabbine’l-hakîmi’l-habîr, 2/104; Mazharî, et-
Tefsîru’l-Mazharî, 5/157; Kannevcî, Fethu’l-beyân fî mekâsidi’l-kur’ân, 6/321; Merâgî, 
Tefsîru’l-merâgî, 12/138; Sa‘dî en-Nâsırî, Tefsîru’s-sa’dî, 1/396; Kutub, Fî zılâli’l-
kur’ân, 4/1980.

11 Zeccâc, Meâni’l-kur’ân, 3/105.
12 Mekkî b. Ebî Tâlib Hammûş b. Muhammed el-Kaysî, el-Hidâye ilâ Bulûgu’n-nihâye, 

5/3549.
13 Sem‘ânî, Tefsîru’s-sem’ânî, 3/25.
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nasına değinen ilk müfessir İbn Atıyye olarak görülmektedir.14 
Kurtubî (öl. 671/1273), söz konusu kavramın köle olmayan hiz-
metçiler için de kullanıldığına dikkat çekmektedir.15 Böylece o, 
fetânın manasını daha geniş değerlendirmektedir. İsmail Hakkı 
Bursevî, Hz. Peygamber’den kölelere fetâ şeklinde hitâp edilme-
sinin gerekliliğini ifade eden hadisi nakletmektedir. Ardından 
kölelere bu kavramın kullanımındaki fıkhî bir boyuta naklen te-
mas etmektedir. Bu bağlamda İbn Melek (öl. 821/1418), abd laf-
zıyla hitâpta efendinin kendine yönelik övgüsü/kibri olduğunu 
iddia etmektedir. Dolayısıyla bu kasdı taşımadan abd kelimesin-
de herhangi bir sakınca yoktur. Nitekim Kur’ân ve sünnette abd 
ve emet tabirlerine rastlanılmaktadır. 16 İsmail Hakkı Bursevî’nin 
hadisi fıkhî perspektiften yorumlaması fetâ kavramının literatür-
de nasıl algılanması gerektiği açısından değerlidir. Nitekim ona 
göre kölelere kesin olarak bu kavramın kullanılması gerekme-
mektedir. Başka bir pencereden bakıldığında her fetâ kavramın-
dan köle kasdedilmesi gibi bir genelleme imkânsızdır. Seyyid 
Kutub (öl. 1966) fetâ kavramından bu makamda köle kasdedildi-
ğini kabul etmektedir. Ayrıca Hz. Yûsuf’un gençliğine de işaret 
olduğuna değinmektedir. Nitekim ona göre fetâ, mecâzen köle 
manasında kullanıldığından yer yer hakikî anlamı olan gence 
işaret de içerebilmektedir.17

Yûsuf 12/36. ayette Hz. Yûsuf zindana atıldığında iki fetânın 
onunla birlikte olduğuna temas edilmektedir. Taberî (öl. 310/923), 
Mısır sultanına birinin içecek; diğerinin yiyecek hizmetini yap-
tığını dolayısıyla köle olduklarını ifade etmektedir.18 Tefsirler-
deki genel kabul bu yöndedir.19 Zeccâc, ek olarak genç veya yaş-

14 İbn Atıyye, el-Muharrerü’l-vecîz fî tefsîri’l-kitâbi’l-‘azîz, 3/237.
15 Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr b. Ferh el-Kurtubî, el-Câmi‘ li-

ahkâmi’l-kur’ân (Kahire: Dâru’l-kütübi’l-mısriyye, 1964), 9/189.
16 Bursevî, Rûhu’l-beyân, 4/245.
17 Kutub, Fî zılâli’l-kur’ân, 4/1980.
18 Taberî, Câmi‘u’l-beyân ‘an te’vîli âyi’l-kur’ân, 16/94.
19 İbn Ebû Hâtim, Tefsîru İbn Ebî Hâtim, 7/2141; Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-mâtürîdiyye, 

6/238; Sa‘lebî, el-Keşfü ve’l-Beyân, 5/221; Mâverdî, en-Nüketü ve’l-Uyûn, 3/35; 
Sem‘ânî, Tefsîru’s-sem’ânî, 3/29; Begavî, Meâlimü’t-tenzîl, 4/240; Zemahşerî, el-
Keşşâf, 2/468; İbnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr, 2/438; Râzî, Mefâtîhu’l-ġayb, 18/453; Ebû 
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lı olabileceklerine değinmektedir.20 Zeccâc’ın bu yorumu son-
raki tefsirlerde çokça görülmektedir. Bu durum müfessirlerce 
kabullenildiği şeklinde yorumlanabilir. Kurtubî, dikkat çekici 
bir tarzda Zeccâc’ın yorumunu direkt ondan nakletmek yeri-
ne Mâverdî’ye istinaden aktarmaktadır.21 Şevkânî, Kurtubî’nin 
Yûsuf 12/30. Ayetteki yorumuna benzer tarzda fetâ kavramının 
köle ve köle olmayan hizmetçiler için kullanılabileceğine dikkat 
çekmektedir.22 İbn Cüzey (öl. 741/1340), Sa’dî (öl. 1956) ve İzzet 
Derveze (öl. 1984), bu ayetteki fetâ kavramını geleneğe muhalif 
olarak açıkça gençle tefsir etmiştir. 23

Yûsuf 62. ayette Hz. Yûsuf, kardeşleriyle diyalogundan sonra 
fetâ lafzının çoğulu olan fityân (يَان -şeklinde tabir edilen şahıs (فِتـْ
lara hitap etmektedir. Mukâtil, hizmetçileri olarak bu kavramı 
açıklamaktadır.24 Taberî ise köle olduklarını ifade etmektedir.25 
Mukâtil’in daha geniş bağlamda değerlendirmesi Mâverdî’nin 
fetâ kavramının hem köle hem de köle olmayanlar için kullanı-
labileceği iddiasını26 destekteler nitekliktedir. Zeccâc, açık bir 
şekilde bu ayette fityânın köleler olduğunu savunmaktadır.27 

Muhammed İzzüddîn Abdülazîz b. Abdisselâm b. Ebi’l-Kâsım es-Sülemî İzzed-
din b. Abdüsselâmed-Dımaşkī, İhtisâru’n-nüketi ve’l-uyûn, thk. Abdullah b. İb-
rahim el-Vehbî (Beyrut: Dâru İbni Hazm, 1996), 2/120; Beyzâvî, Envârü’t-tenzîl 
ve Esrârü’t-te’vîl, 3/163; Nesefî, Medârikü’t-tenzîl ve hakâ’iku’t-te’vîl, 2/109; Hâzin, 
Lübâbü’t-te’vîl fî me‘âni’t-tenzîl, 2/527; İbn Kesîr, Tefsirü’l-kur’âni’l-’azîm, 4/332; 
Nizâmeddin en-Nîsâbûrî, Ġarâ’ibü’l-Kur’ân ve reġâ’ibü’l-furkân, 4/88; Celaluddin 
Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti - Mahallî, Tefsirü’l-celâleyn, 1/309; Süyûtî, ed-
Dürrü’l-Mensûr, 4/535; Hatîb eş-Şirbînî, es-Sirâcü’l-Münîr fi’l-i‘âne ‘alâ ma‘rifeti 
ba‘żı me‘ânî kelâmi rabbine’l-hakîmi’l-habîr, 2/107; Ebüssuûd Efendi, İrşâdü’l-‘akli’s-
selîm, 4/275; Bursevî, Rûhu’l-beyân, 4/257; Mazharî, et-Tefsîru’l-Mazharî, 5/161; 
Kannevcî, Fethu’l-beyân fî mekâsidi’l-kur’ân, 6/333; Câvî el-Bentenî, Merâhu lebîd 
li-keşfi ma‘ne’l-Kur’âni’l-mecîd, 1/532; Merâgî, Tefsîru’l-merâgî, 12/145; Kutub, Fî 
zılâli’l-kur’ân, 4/1987.

20 Zeccâc, Meâni’l-kur’ân, 3/109.
21 Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-kur’ân, 9/189.
22 Şevkânî, Fethu’l-kadîr, 3/31.
23 İbn Cüzey, et-Teshîl li-‘ulûmi’t-tenzîl, 1/386; Sa‘dî en-Nâsırî, Tefsîru’s-sa’dî, 1/397; 

Muhammed İzzet Derveze, et-Tefsîrü’l-hadîs (Kahire: Dâru İhyâi’l-kütübi’l-
‘Arabiyye, 1383), 4/19.

24 Mukâtil b. Süleymân b. Beşîr el-Ezdî el-Belhî, Tefsîru Mukâtil, 2/342.
25 Taberî, Câmi‘u’l-beyân ‘an te’vîli âyi’l-kur’ân, 16/156.
26 Mâverdî, en-Nüketü ve’l-Uyûn, 3/55.
27 Zeccâc, Meâni’l-kur’ân, 3/117.
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Sem’ânî (öl. 489/1096), fetânın gücü kuvveti yerinde olan genç 
manasında olduğu ancak bu makamda hizmetçilerin kasdedil-
diğini iddia etmektedir.28 Hâzin (öl. 741/1341), fityânı açıklarken 
hem köle hem de tabi olan/ona uyan lafızlarını kullanmaktadır.29 
Bu durum fetâdan tâbi olanın da irade edilebileceğini gündeme 
getirmektedir. Dolayısıyla kavramın dairesini genişletmektedir. 
Müfessirlerin yaklaşımları incelendiğinde yukarıda ele aldığı-
mız ayetlerden farklı görünen bu pasajda genel olarak tefsirlerde 
fityân tabirine köle yerine hizmetçi kavramları kullanılmaktadır.30 
Bu durum kavramın dairesinin köleden daha geniş olduğunu 
ispatlamakta ve iki bağlam arasında birini diğerinden ayıranın 
ne olduğu sorusunu akıllara getirmektedir. Nitekim Kur’ân’da 
açıkça ayrı değerlendirmeyi gerektirecek bir karînenin olup/
olmadığı müfessirlerce gündeme getirilmemiştir. Mâtürîdî (öl. 
333/944), fityenin hizmetçiler; feteyânın köleler şeklinde farklı 
izah edilmesi gerektiğini iddia etmektedir. Söz konusu ayrıma 
sonraki tefsirlerde rastlanılmaması müfessirlerce kabullenilme-
diğiyle yorumlanabilir.31

3. Kehf Suresinde Fetâ Kavramı
Kehf 18/11 ve 13. ayetlerinde ashâb-ı kehf kıssası aktarılırken 

iki kere fetâ kavramının çoğulu fitye kavramına değinilmektedir. 
Taberî, yaşları genç olanlar için kullanılabilecek bir kavram oldu-
ğuna işaret etmektedir.32 Mâtürîdî, Mekkî b. Ebî Tâlib, Mahallî 

28 Sem‘ânî, Tefsîru’s-sem’ânî, 3/44.
29 Hâzin, Lübâbü’t-te’vîl fî me‘âni’t-tenzîl, 2/539.
30 İbn Ebû Hâtim, Tefsîru İbn Ebî Hâtim, 7/2165; Ebü’l-Leys Semerkandî, Bahru’l-

’ulûm, 2/200; Ebû Abdillâh Muhammed b. Abdillâh b. Îsâ el-Mürrî el-Kurtubî 
İbn Ebû Zemenîn, Tefsîru’l-kur’âni’l-azîz, thk. Ebû Abdillah Hüseyin b. Ukkâşe 
(Kahire: El-Fârûku’l-Hadîse, 2002), 3/2/332; Sa‘lebî, el-Keşfü ve’l-Beyân, 5/235; 
Sem‘ânî, Tefsîru’s-sem’ânî, 3/44; Zemahşerî, el-Keşşâf, 2/485; İbnü’l-Cevzî, Zâdü’l-
mesîr, 2/453; Beyzâvî, Envârü’t-tenzîl ve Esrârü’t-te’vîl, 3/169; Nesefî, Medârikü’t-
tenzîl ve hakâ’iku’t-te’vîl, 2/121; İbn Cüzey, et-Teshîl li-‘ulûmi’t-tenzîl, 1/391; İbn 
Kesîr, Tefsirü’l-kur’âni’l-’azîm, 4/398; Nizâmeddin en-Nîsâbûrî, Ġarâ’ibü’l-Kur’ân 
ve reġâ’ibü’l-furkân, 4/103; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti - Mahallî, 
Tefsirü’l-celâleyn, 1/313; Ebüssuûd Efendi, İrşâdü’l-‘akli’s-selîm, 4/289; Bursevî, 
Rûhu’l-beyân, 4/288; Merâgî, Tefsîru’l-merâgî, 13/9.

31 Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-mâtürîdiyye, 6/258.
32 Taberî, Câmi‘u’l-beyân ‘an te’vîli âyi’l-kur’ân, 17/609.
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(öl. 864/1459) ve Hatîb Şirbînî (öl. 977/1570) açıkça gençler oldu-
ğunu söylemektedir.33 İncelemelerimiz doğrultusunda ayetteki 
kavramın doğrudan gençleri ifade ettiğinin iddia edildiği tek 
makamın bu pasaj olduğu söylenilebilir. Tefsirler bu ayetleri ele 
alırken genel anlamda fitye lafzının açıklanmasından ziyade kıs-
sanın anlatımına yer vermişlerdir. Dolayısıyla fetâ kavramının 
bu bağlamda incelenmesi güçtür. Bununla beraber anlatılarının 
arasında fityenin o dönemdeki ileri gelenlerin çocukları oldukla-
rına değinmektedirler.34 Yaklaşımlarında çocuk tabirini kullan-
malarına ve zikrettiğimiz bazı müfessirlerin görüşlerine bakıla-
rak genç yorumu imkân dairesinde görülmektedir. 

Tefsirlerde Kehf 18/60 ve 62. ayetteki fetâ kavramı Ebü’l-Leys 
Semerkandî (öl. 373/983)’nin öğrenci (تِلْمِيذ) kelimesiyle tavzihine 
kadar dilsel anlamda açıklanmamıştır.35 Sa’lebî (öl. 427/1035) ise 
arkadaş (صاحب) kelimesiyle tefsir etmiştir.36 Mekkî b. Ebî Tâlib, 
Hz. Musa’yla beraberlik yapan ve hizmet eden cümleleriyle açık-
lık getirmiştir.37 Zemahşerî (öl. 538/1144), söz konusu kavramı 
köle (عَبْد) kavramıyla özdeşleştirmiştir. Hz. Peygamber’in ‘‘Siz-
den biriniz (kölesine) fetâye ve feteetî şeklinde hitap etsin; abdî 
ve emetî tabirlerini kullanmasın!’’ hadisiyle fetâyla köle kavra-
mının kasdedildiğini delillendirmiştir. Ardından iddiasının is-
patı noktasında Hz. Musa’ya hizmet ediyor, tâbii oluyordu veya 
ondan ilim öğreniyordu şeklinde iki farklı görüş zikretmiştir. 
Zemahşerî’nin Mekkî b. Ebî Tâlib’in tercihini zayıf olarak nite-
lendirmesi dikkat çekicidir. 38 Nitekim hizmet söylemiyle kölelik 

33 Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-mâtürîdiyye, 7/141; Mekkî b. Ebî Tâlib Hammûş b. Muham-
med el-Kaysî, el-Hidâye ilâ Bulûgu’n-nihâye, 6/4332; Celaluddin Abdurrahman b. 
Ebi Bekr Suyuti - Mahallî, Tefsirü’l-celâleyn, 1/381; Hatîb eş-Şirbînî, es-Sirâcü’l-
Münîr fi’l-i‘âne ‘alâ ma‘rifeti ba‘żı me‘ânî kelâmi rabbine’l-hakîmi’l-habîr, 2/351.

34 İbnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr, 3/66; İzzeddin b. Abdüsselâmed-Dımaşkī, İhtisâru’n-
nüketi ve’l-uyûn, 2/2/239; Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-kur’ân, 10/358; Ebüssuûd 
Efendi, İrşâdü’l-‘akli’s-selîm, 5/206; Bursevî, Rûhu’l-beyân, 5/219.

35 Ebü’l-Leys Semerkandî, Bahru’l-’ulûm, 2/353.
36 Sa‘lebî, el-Keşfü ve’l-Beyân, 6/180.
37 Mekkî b. Ebî Tâlib Hammûş b. Muhammed el-Kaysî, el-Hidâye ilâ Bulûgu’n-nihâye, 

6/4415.
38 Zemahşerî, el-Keşşâf, 2/731.
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birbirini gerektirdiğinden aynı yorum olarak nitelendirilebilmek-
tedir. Ancak Zemahşerî’den anlaşılan ona göre iki açıklamanın 
tek düze değerlendirilemeyeceğidir. İbn Atıyye, Zemahşerî’nin 
naklettiği hadisi aktardıktan sonra fetâdan örfen kölenin kasde-
dildiğini kabul etmektedir. Ardından söz konusu ayette kasdın 
böyle olmadığını iddia ederek Zemahşerî’nin söylemine zıt bir 
iddiada bulunmaktadır. Nitekim o, öncelikle lugata müracaat 
ederek fetânın genç manasına geldiğini ifade etmektedir. Son-
rasında bu makamda asistanlığın kasdedildiğini savunmakta 
ve asistanlıkta yapılacak işlerin genel anlamda gençlikte yapıl-
dığını gündeme getirerek fetâ lafzının seçilmesinin nedenini 
açıklamaktadır.39 İbn Atıyye öncesindeki algıya muhalif olarak 
lugata müracaat ettiğini belirten ilk müfessirdir. Konu hakkın-
da altıncı yüzyılın ilk yarısına kadar dilsel verilere başvuru vur-
gusunun niye olmadığı sorgulanması gereken bir durumdur. 
Kanaatimizce bu bağlamda gelenekteki Kur’ân ifadelerinin Hz. 
Peygamber, sahabe ve tabiîn odaklı anlaşılmasının gerekliliğinin 
tesiri açıkça görülmektedir. 

Tefsir tarihinde Mekkî b. Ebî Tâlib, Zemahşerî ve İbn Atıyye’nin 
görüşleri olmak üzere bu pasajdaki fetâ kavramının üç şekilde 
açıklandığı görülmektedir. Nakledilen görüşlerden sonra müfes-
sirler görüşler arasından birini zikrederek veya üç görüşü zikret-
se de birini önceleyerek tercihlerini ortaya koymuşlardır.40 Tefsir 
eserlerinde bu pasaj özelinde açıkça genç kavramının kullanılma-

39 İbn Atıyye, el-Muharrerü’l-vecîz fî tefsîri’l-kitâbi’l-‘azîz, 3/237.
40 Mâverdî, en-Nüketü ve’l-Uyûn, 3/323; Nizâmeddin en-Nîsâbûrî, Ġarâ’ibü’l-

Kur’ân ve reġâ’ibü’l-furkân, 1/664; İbnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr, 3/94; İzzeddin b. 
Abdüsselâmed-Dımaşkī, İhtisâru’n-nüketi ve’l-uyûn, 2/2/254; Kurtubî, el-Câmi‘ 
li-ahkâmi’l-kur’ân, 11/9; Beyzâvî, Envârü’t-tenzîl ve Esrârü’t-te’vîl, 3/286; Nesefî, 
Medârikü’t-tenzîl ve hakâ’iku’t-te’vîl, 2/308; İbn Cüzey, et-Teshîl li-‘ulûmi’t-tenzîl, 
1/469; Hâzin, Lübâbü’t-te’vîl fî me‘âni’t-tenzîl, 3/169; İbn Kesîr, Tefsirü’l-kur’âni’l-
’azîm, 5/175; Nizâmeddin en-Nîsâbûrî, Ġarâ’ibü’l-Kur’ân ve reġâ’ibü’l-furkân, 4/445; 
Seâlibî, el-Cevâhirü’l-Hisân fî tefsîri’l-kur’ân, 3/322; Süyûtî, ed-Dürrü’l-Mensûr, 5/371; 
Hatîb eş-Şirbînî, es-Sirâcü’l-Münîr fi’l-i‘âne ‘alâ ma‘rifeti ba‘żı me‘ânî kelâmi rabbine’l-
hakîmi’l-habîr, 2/388; Ebüssuûd Efendi, İrşâdü’l-‘akli’s-selîm, 5/231; Bursevî, Rûhu’l-
beyân, 5/263; Mazharî, et-Tefsîru’l-Mazharî, 6/46; Şevkânî, Fethu’l-kadîr, 3/351; 
Kannevcî, Fethu’l-beyân fî mekâsidi’l-kur’ân, 8/74; Merâgî, Tefsîru’l-merâgî, 15/175; 
Sa‘dî en-Nâsırî, Tefsîru’s-sa’dî, 1/481; İbn Aşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr, 15/358.
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ması ve bunun ötesinde gençlik vurgusuna değinilmemesine rağ-
men akademik çalışmalarda söz konusu ayetin rol model bir genç 
olarak gündeme getirilmesi şaşırtıcıdır.41 Kanaatimizce araştırma-
cılar sadece dilsel algıya odaklanarak gençlik ve söz konusu pasaj 
hakkında bir bağ kurmaya çalışmışlardır. İbn Atıyye’nin asistan-
lığı gençlikle ilişkilendirmesi ve bir peygambere kritik bir yolcu-
lukta eşlik eden bir kişiye Kur’ân’da genç olmasa dahî genç kav-
ramının kullanılması dikkate değerdir. İncelemelerimiz ışığında 
fetâ kavramının seçiminin temel vurgusu önemli işlerin gençlikle 
bağdaştırılmasıdır. Hatta genç olmayanın yaptığı işin kıymetinin 
ona genç kavramının kullanılmasıyla ifade edildiğidir. 

4. Enbiyâ Sûresinde Fetâ Kavramı
Enbiyâ 21/60. ayette Hz. İbrahim’e fetâ vasfı kullanılmakta-

dır. Sem’ânî fetâyı genç olarak yorumlamıştır. Onun öncesindeki 
müfessirler herhangi bir kavramsal yorumda bulunmamışlardır. 
Bu durum lafzın açıklığıyla değerlendirilebilir. Nitekim Sem’ânî 
sonrasında da aynı şekilde Bikâî (öl. 885/1480)’ye kadar tefsirler-
de fetâ ele alınmamıştır. O da Sem’ânî ile aynı söyleme sahiptir. 
Sonraki dönemde Hatîb Şirbînî ve İbn Âşûr (öl. 1284/1868) dışın-
da fetâ lafzına odaklanan müfessir bulunmamaktadır.42 Onlar da 
Sem’ânî’yle aynı görüştedir. Dolayısıyla bu pasajdaki fetâ kavra-
mının müfessirlere göre gençlikle özdeşleştirildiği söylenebilir. 

5. Nûr Sûresinde Fetâ Kavramı
Nûr 24/33. ayette fetânın çoğulu feteyât kavramına değinil-

mektedir. Müfessirler bu makamda cariyelerin kasdedildiği ko-
nusunda hem fikirdir.43 Nitekim tefsir tarihinde kadın köle dışın-

41 Ay, “Kurân’da Gençler ve Gençlik Değerleri”, 31; Şahinalp, “Kur’ân-ı Kerîm’de 
Gençlik Kavramı ve Anlam Dünyası”, 86.

42 Hatîb eş-Şirbînî, es-Sirâcü’l-Münîr fi’l-i‘âne ‘alâ ma‘rifeti ba‘żı me‘ânî kelâmi rabbine’l-
hakîmi’l-habîr, 2/621; İbn Aşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr, 17/99.

43 Mukâtil b. Süleymân b. Beşîr el-Ezdî el-Belhî, Tefsîru Mukâtil, 3/198; Taberî, 
Câmi‘u’l-beyân ‘an te’vîli âyi’l-kur’ân, 19/174; İbn Ebû Hâtim, Tefsîru İbn Ebî Hâtim, 
8/2589; Ebü’l-Leys Semerkandî, Bahru’l-’ulûm, 2/511; Sa‘lebî, el-Keşfü ve’l-Beyân, 
7/99; Mâverdî, en-Nüketü ve’l-Uyûn, 4/100; Vâhidî, et-Tefsîru’l-Vasît, 3/319; Begavî, 
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da herhangi bir söylem tarafımızca tespit edilememiştir. Bursevî, 
ayetin bağlamının zinayla ilgili olduğunu ifade etmektedir. Ar-
dından bu fiilin gençlerde daha çok bulunabileceği yorumuyla 
cariyelere söz konusu makamda gençlik manasını da akıllara 
getiren feteyât kavramının kullanıldığını iddia etmektedir.44 Do-
layısıyla fetâ kavramının doğrudan kasdedilmese de gençlikle 
ilintilendirildiğini gündeme getirmektedir. Bu yaklaşım kölenin 
anlaşıldığı makamlarda fetâ kavramı ve türevlerinin kullanılma-
sına farklı bir boyut kazandırmaktadır.

SONUÇ
Fetâ kavramı müfessirlerce doğrudan gençlikle özdeşleştiril-

memektedir. Bununla beraber irtibatı da göz ardı edilmemekte-
dir. Nitekim Nisâ 4/25 özelinde doğrudan gençlikle izah edildiği 
tarafımızca tespit edilememiştir. Ancak dolaylı yoldan söz ko-
nusu ayet üzerinden gençlerin sosyal statüde aktif olmasının ge-
rekliliğine değinilmektedir. Yûsuf 12/30 bağlamındaki Mekkî b. 
Ebû Tâlib ve Şevkânî’nin kölelere fetâ söylemi Arap kültürüyle 
ilintilendirmeleri söz konusu söylemin İslamın kölelere ikramı 
değil bilakis Arapların tevarüs eden adeti olmasıyla yorumlana-
bilir. Dolayısıyla onlar ve benzer düşünceye sahip olanlar açı-
sından fetâ kavramının doğrudan kölelikle özdeşleşmediği ve 
gençlikle irtibatının zayıflığı akıllara gelmektedir. Müfessirlerin 
genel anlamda fetâ kavramını kölelikle tefsir ederken temel-
lendirmede bulunmaları söz konusu kavramın kölelere mecâzî 
kullanımla söylendiğini akıllara getirmektedir. Bunun yanı sıra 
Yûsuf 12/30’daki Kutub’un fetâyı açıkça köleyle tefsir etmesiyle 
beraber Hz. Yûsuf’un gençliğine işaret ettiği iddiası bu minvalde 

Meâlimü’t-tenzîl, 6/44; İbn Atıyye, el-Muharrerü’l-vecîz fî tefsîri’l-kitâbi’l-‘azîz, 4/181; 
Râzî, Mefâtîhu’l-ġayb, 23/376; Kurtubî, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-kur’ân, 12/254; Celalud-
din Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti - Mahallî, Tefsirü’l-celâleyn, 1/463; Süyûtî, ed-
Dürrü’l-Mensûr, 6/194; Hatîb eş-Şirbînî, es-Sirâcü’l-Münîr fi’l-i‘âne ‘alâ ma‘rifeti ba‘żı 
me‘ânî kelâmi rabbine’l-hakîmi’l-habîr, 2/621; Ebüssuûd Efendi, İrşâdü’l-‘akli’s-selîm, 
6/173; Mazharî, et-Tefsîru’l-Mazharî, 6/518; Şevkânî, Fethu’l-kadîr, 4/35; Kannevcî, 
Fethu’l-beyân fî mekâsidi’l-kur’ân, 9/219.

44 Bursevî, Rûhu’l-beyân, 6/150.
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değerlendirilebilir. Öte yandan yer yer sadece gençle tefsir edil-
mesi de bu düşünceyi destekleyebilir. 

Kur’ân’ın fetâ kavramının kullanıldığı yerler açısından genç-
lere mesajlar içerdiğini söylemek mümkündür. Nitekim Yûsuf 
12/30’da çaresiz bırakıldığı halde zinadan kaçan bir şahsa bu laf-
zın kullanılması gençliğin temelde böyle bir yeti barındırdığı ve 
bu potansiyel enerjisini kinetiğe çevirdiğinde en güzel kıssanın 
en önemli noktasında zikredilecek kadar önem arzedeceği an-
laşılabilir. Kehf 18/11 ve 13’te hakikat yolculuğunda imkânsızı 
adeta mümkün kılanlara bu tabirin kullanılması müslüman gen-
cin örnek alması gereken hal ve durumun bu şekilde olmasıyla 
değerlendirilebilir. Kehf 18/60’tda bir peygamberin önemli yol-
culuğunda ona eşlik eden hatta asistanlığı vasfının verilebileceği 
bir şahsa bu kavramın kullanılması gençlerin nelere gücünün 
yetebileceği ve sosyal statüde ön saflarda bulunabileceklerine 
işaret olabilir. Enbiyâ 21/60’ta Hz. İbrahim’in kavmini şaşırtıp 
doğruyu açıkça ortaya koyduğu kıssada fetâ tabiriyle zikredil-
mesi İslam gençliğinin de buna kâdir olduğuna bir vurgu ola-
bilir. Nûr 24/33’te zinâ konusu işlenirken kölelere söz konusu 
kavramın kullanılması dikkat çekmektedir. Böylece gençliğin bu 
yanlışa düşme ihtimalinin yüksek olduğu ve müslüman gencin 
sakınması gerektiği çıkarımına ulaşılabilir.

KAYNAKÇA
Ay, Mehmet Emin. “Kurân’da Gençler ve Gençlik Değerleri”. Gençlik Dö-

nemi Ve Eğitimi-2.
Begavî, Ebû Muhammed Muhyissünne el-Hüseyn b. Mes‘ûd b. Muham-

med el-Ferrâ’ el-. Meâlimü’t-tenzîl. thk. Muhammed Abdullah en-
Nemir vd. Dâru Taybe, 4. Basım, 1997.

Beyzâvî, Nâsırüddîn Ebû Saîd. Envârü’t-tenzîl ve Esrârü’t-te’vîl. thk. Mu-
hammed Abdurrahman el-Mar`aşlî. Beyrut: Dâru ihyâ-i’t-turâsi’l-
arabî, 1. Basım, ts.

Bursevî, İsmail Hakkı. Rûhu’l-beyân. Beyrut: Dâru’l-fikr, ts.
Câvî el-Bentenî, Ebû Abdilmu‘tî Muhammed b. Ömer b. Arabî b. Alî en-

Nevevî el-. Merâhu lebîd li-keşfi ma‘ne’l-Kur’âni’l-mecîd. thk. Muham-
med Emîn es-Sanâvî. Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1. Basım, 
1417.



21. YÜZYILDA GENÇLİK VE İNANÇ EĞİLİMLERİ -II-

• 1016 •

Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti - Mahallî, Celaluddin Mu-
hammed b. Ahmed. Tefsirü’l-celâleyn. Kahire: Daru’l-hadîs, 1. Ba-
sım, ts.

Derveze, Muhammed İzzet. et-Tefsîrü’l-hadîs. 10 Cilt. Kahire: Dâru İhyâi’l-
kütübi’l-‘Arabiyye, 1383.

Ebû Hayyân, Muhammed b. Yûsuf b. Alî b. Yûsuf b. Hayyân el-Endelüsî. 
el-Bahrü’l-Muhît. thk. Sıdkî Muhammed Cemîl. Beyrut: Dâru’l-fikr, 
1420.

Ebü’l-Leys Semerkandî, Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. İbrâhîm. 
Bahru’l-’ulûm. Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1418.

Ebüssuûd Efendi, Muhammed. İrşâdü’l-‘akli’s-selîm. 9 Cilt. Beyrut: Daru 
İhyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.

Güloğlu, Nazife Vildan. “Klasik Tefsir Hareketlerinin Mûsâ-Hızır Kıssa-
sı Bağlamında Mukayesesi”. Dergiabant 9/1 (Mayıs 2021).

Hatîb eş-Şirbînî, Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed el-. es-Sirâcü’l-Münîr 
fi’l-i‘âne ‘alâ ma‘rifeti ba‘żı me‘ânî kelâmi rabbine’l-hakîmi’l-habîr. Kahi-
re: Matbaa’tü’l-emîriyye, 1285.

Hâzin, Ebü’l-Hasen Alâüddîn Alî b. Muhammed b. İbrâhîm el-. Lübâbü’t-
te’vîl fî me‘âni’t-tenzîl. thk. Muhammed Ali Şâhîn. Beyrut: Dâru’l-
kütübi’l-ilmiyye, 1. Basım, 1415.

İbn ’Acîbe, Ebü’l-Abbâs Ahmed b. Muhammed b. Mehdî el-Hasenî eş-
Şâzelî, Ahmed b. Abdullah el-Kuraşî. el-Bahru’l-Medîd fî tefsîri’l-
kur’âni’l-mecîd. Kahire: ed-Doktor Hasan Abbâs Zekî, 1419.

İbn Aşûr, Muhammed Tâhir. et-Tahrîr ve’t-tenvîr. 30 Cilt. Tunus: Daru’t-
Tunusiyye li’n-Neşr, 1984.

İbn Atıyye, Ebû Muhammed Abdülhak b. Gâlib el-Endelüsî. el-
Muharrerü’l-vecîz fî tefsîri’l-kitâbi’l-‘azîz. 6 Cilt. Beyrut : Dârü’l-
Kütübi’l-İlmiyye, 1993.

İbn Cüzey, Ebü’l-Kâsım Muhammed b. Ahmed. et-Teshîl li-‘ulûmi’t-tenzîl. 
2 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Erkâm, 1416.

İbn Ebû Hâtim, Ebû Muhammed Abdurrahmân b. Muhammed b. İdrîs 
er-Râzî. Tefsîru İbn Ebî Hâtim. thk. Esad Muhammed et-Tayyib. Su-
udi Arabistan: Mektebetü Nezzâr Mustafa el-Bâz, 2. Basım, 1999.

İbn Ebû Zemenîn, Ebû Abdillâh Muhammed b. Abdillâh b. Îsâ el-Mürrî 
el-Kurtubî. Tefsîru’l-kur’âni’l-azîz. thk. Ebû Abdillah Hüseyin b. 
Ukkâşe. 5 Cilt. Kahire: El-Fârûku’l-Hadîse, 1. Basım, 2002.

İbn Kesîr, Ebü’l-Fidâ’ ‘İmâdüddîn İsmâîl b. Şihâbüddîn. Tefsirü’l-kur’âni’l-
’azîm. 8 Cilt. Riyad: Dârü �aybe, 2. Basım, 1418.

İbn Münzir en-Nîsâbûrî, Ebû Bekr Muhammed b. İbrâhîm. Tefsîru’l-
kur’ân. thk. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türkî. Medine: Dâru’l-
meâsir, 1. Basım, 1423.



KUR’ÂN’DA FETÂ KAVRAMI VE GENÇLİK

• 1017 •

İbnü’l-Cevzî, Ebü’l-Ferec Cemâlüddîn Abdurrahmân b. Alî b. Muham-
med el-Bağdâdî. Zâdü’l-mesîr. thk. Abdürrezzâk el-Mehdî (son). 
Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1. Basım, 2001.

İzzeddin b. Abdüsselâmed-Dımaşkī, Ebû Muhammed İzzüddîn 
Abdülazîz b. Abdisselâm b. Ebi’l-Kâsım es-Sülemî. İhtisâru’n-
nüketi ve’l-uyûn. thk. Abdullah b. İbrahim el-Vehbî. 3 Cilt. Beyrut: 
Dâru İbni Hazm, 1. Basım, 1996.

Kannevcî, Ebü’t-Tayyib Muhammed Sıddîk Bahâdır Hân b. Hasen b. Alî 
el-. Fethu’l-beyân fî mekâsidi’l-kur’ân. thk. Abdullah b. İbrâhîm el-
Ensârî. el-Mektebetü’l-‘Asriyye, 1412.

Kâsimî, Muhammed Cemâlüddîn b. Muhammed Saîd b. Kâsım ed-
Dımaşkī. Mehâsinü’t-te’vîl. thk. Muhammad Bâsil. Dâru’l-kütübi’l-
ilmiyye, 1. Basım, 1418.

Kurtubî, Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr b. Ferh el-. el-
Câmi‘ li-ahkâmi’l-kur’ân. Kahire: Dâru’l-kütübi’l-mısriyye, 2. Basım, 
1964.

Kurtubî, Ebû ‘Abdillâh Muhammed b. Ahmed. el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân. 
20 Cilt. Kahire: Daru’l-Kütübi’l-Mısriyye, 2. Basım, 1964.

Kutub, Seyyid. Fî zılâli’l-kur’ân. Beyrut: Daru’ş-Şuruk, 17. Basım, 1412.
Mâtürîdî, Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd el-. 

Te’vîlâtü’l-mâtürîdiyye. thk. Mecdî Bâslûm. Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-
ilmiyye, 1. Basım, 2005.

Mâverdî, Ebü’l-Hasen Alî b. Muhammed b. Habîb el-Basrî el-. en-Nüketü 
ve’l-Uyûn. thk. Es-Seyyid İbn Abdülmaksûd b. Abdürrahim. Bey-
rut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, ts.

Mazharî, Muhammed Senâullah el-. et-Tefsîru’l-Mazharî. thk. Gulâm Nebî 
et-Tûnusî. Pakistan: Mektebetü’r-rüşdiyye, 1412.

Mekkî b. Ebî Tâlib Hammûş b. Muhammed el-Kaysî, Ebû Muhammed. 
el-Hidâye ilâ Bulûgu’n-nihâye. thk. Eş-Şâhid el-Bûşeyhî. Mecmûa’tü 
Buhûsi’l-Kitâbi ve’s-Sünne, 1. Basım, 2008.

Merâgî, Ahmed Mustafa. Tefsîru’l-merâgî. Mısır: Matbaa’tü Mustafa el-
Bâbî, 1. Basım, 1365.

Mukâtil b. Süleymân b. Beşîr el-Ezdî el-Belhî, Ebü’l-Hasen. Tefsîru Mukâtil. 
thk. Abdullah Mahmud Şehâte. Beyrut: Dâru İhyâ-i’t-Türâs, 1. Ba-
sım, 2002.

Nesefî, Ebü’l-Berekât Hâfızüddîn Abdullâh b. Ahmed. Medârikü’t-tenzîl 
ve hakâ’iku’t-te’vîl. Beyrut: Darü’l-kelimi’t-tayyib, 1998.

Nizâmeddin en-Nîsâbûrî. Ġarâ’ibü’l-Kur’ân ve reġâ’ibü’l-furkân. 6 Cilt. Bey-
rut: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1416.

Râzî, Ebû Abdillâh (Ebü’l-Fazl) Fahrüddîn Muhammed b. Ömer b. Hü-



21. YÜZYILDA GENÇLİK VE İNANÇ EĞİLİMLERİ -II-

• 1018 •

seyn er-. Mefâtîhu’l-ġayb. Beyrut: Dâru ihyâ-i’t-turâsi’l-arabi, 3. Ba-
sım, 1420.

Rızâ, M. Reşid. Tefsîrü’l-menâr. 12 Cilt. Mısır: el-Hey’etü’l-Mısriyyetu’l-
Âmme li’l-Kitâb, 1990.

Sa‘dî en-Nâsırî, Ebû Abdillâh Abdurrahmân b. Nâsır b. Abdillâh b. Nâsır 
es-. Tefsîru’s-sa’dî. thk. Abdurrahman b. Mu’allâ el-Lüveyhik. 
Müessesetü’r-risâle, 1. Basım, 1420.

Sa‘lebî, Ebû İshâk Ahmed b. Muhammed b. İbrâhîm es-. el-Keşfü ve’l-
Beyân. thk. Ebû Muhammed İbn Âşûr. Beyrut: Dâru İhyâ-i’t-
Türâsi’l-Arabî, 1. Basım, 2002.

Seâlibî, Ebû Zeyd Abdurrahmân b. Muhammed b. Mahlûf es-. el-
Cevâhirü’l-Hisân fî tefsîri’l-kur’ân. thk. eş-Şeyh Muhammed Ali Mu-
avviz, eş-Şeyh Âdil Ahmed Abdü’l-Mevcûd. Beyrut: Dâru ihyâi’t-
türâsi’l-arabî, 1. Basım, 1418.

Sem‘ânî, Ebü’l-Muzaffer Mansûr b. Muhammed b. Abdilcebbâr et-
Temîmî el-Mervezî es-. Tefsîru’s-sem’ânî. Riyad: Dâru’l-Vatan, 1. 
Basım, 1997.

Semîn el-Halebî, Ebü’l-Abbâs Şihâbüddîn Ahmed b. Yûsuf. ed-Dürrü’l-
masûn fî ‘ulûmi’l-kitâbi’l-meknûn. Dımeşk: Dârü’l-kalem, 1406.

Süyûtî, Ebü’l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. Muhammed 
el-Hudayrî es-. ed-Dürrü’l-Mensûr. Beyrut: Dâru’l-Fikr, ts.

Şâfiî, Ebû Abdillâh Muhammed b. İdrîs b. Abbâs eş-. Tefsîru’l-imâmi’ş-
şâfiî. Suudi Arabistan: Dâru’t-tedemmüriyye, 1. Basım, 2006.

Şahinalp, Mehmet Vehbi. “Kur’ân-ı Kerîm’de Gençlik Kavramı ve Anlam 
Dünyası”. 1. Şanlıurfa Uluslararası Mevlid-i Nebi Sempozyumu.

Şevkânî, Ebû Abdillâh Muhammed b. Alî b. Muhammed eş-. Fethu’l-
kadîr. Dımaşk: Dâru ibn kesîr, 1. Basım, 1414.

Taberî, Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr b. Yezîd el-Âmülî et-. Câmi‘u’l-
beyân ‘an te’vîli âyi’l-kur’ân. thk. Ahmed Muhammed Şakir. 
Müessesetü’r-Risâle, 1. Basım, 2000.

Vâhidî, Ebü’l-Hasen Alî b. Ahmed b. Muhammed en-Nîsâbûrî. et-Tefsîru’l-
Vasît. thk. Abdülhayy el-Fermâvî. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
1. Basım, 1994.

Zeccâc, Ebû İshâk İbrâhîm b. es-Serî b. Sehl ez-. Meâni’l-kur’ân. Beyrut: 
Âlemü’l-Kütüb, 1. Basım, 1988.

Zemahşerî, Ebü’l-Kâsım Mahmûd b. Ömer b. Muhammed el-Hârizmî 
ez-. el-Keşşâf. Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-arabî, 2. Basım, 1407.



1019

ORTAÖĞRETİM ÖĞRENCİLERİ ARASINDA 
DEİZM VE ATEİZMİN YAYGINLAŞMASININ 
NEDENLERİ*

Seher ŞİMŞEK**

Giriş
Din, bir olgu olarak insanın varlığıyla birlikte ortaya çıkmış-

tır. Hatta teistik dinler açısından bu, zorunlu doğru olan bir dini 
öğretidir. Çünkü üç büyük geleneksel din Hristiyanlık, Yahu-
dilik ve İslam açısından ilk insan olan Adem aynı zamanda bir 
peygamber ve din tebliğcisidir. Dolayısıyla din olgusunun veya 
kutsal bir varlığa inancın insanla birlikte ortaya çıktığı tezi doğ-
ru bir yaklaşımdır. Bununla birlikte bu tezin antitezi olan kutsal 
bir varlığı inkâr veya dini hayata sokmama yine köken olarak 
insanın var oluşuna kadar geri götürebilir. Öyleyse denilebilir ki 
kutsal bir varlığa inanç ve bu varlığı inkâr etme tarihsel süreçte 
birbirinin antitezi olarak hep varolagelmiştir. Bu anlamda evreni 
ve içindekileri var eden kutsal bir varlığı kabul etme en genel an-
lamıyla teizm olarak isimlendirilirken bunun karşıtını yani varo-
luşun doğal bir süreç olduğunu, alemin var olduğu iddia edilen 
kutsal bir varlık tarafından meydana getirilmediğini savunma 

* Bu çalışma daha önce tarafımdan hazırlanan ‘Ortaöğretim Öğrencileri Arasın-
da Yaygınlaşan Ateizm Ve Deizm Düşüncesini Önlemede Din Eğitiminin Önemi’ 
(Ağrı İbrahim Çeçen Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü) adlı yüksek lisans 
tezimin ikinci bölümünden oluşmaktadır.

** Milli Eğitim Bakanlığı, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmeni
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da ateizm olarak isimlendirilmiştir. Bununla birlikte varoluşun 
kaynağını kutsal bir varlığa dayandırmanın yanı sıra bu varlığın 
hiç bir şekilde aleme müdahale etmediğini, insan hayatına karış-
madığını savunan yaklaşım da deizm olarak isimlendirilmekte-
dir. Düşünce tarihi açısından özellikle Aydınlanma dönemiyle 
birlikte akla verilen aşırı güven beraberinde deizmi hatta poziti-
vizmin yaygınlaşmasını getirmiştir.

Ülkemizde özellikle son zamanlarda ortaöğretim öğrencileri 
arasında deizm ve ateizm düşüncesinin yaygınlaştığı ileri sürül-
mektedir. Bunu ileri sürenlerin bir kısmı samimi bir şekilde bu 
durumu ifade ederken birçoğu da geleneksel dini anlayış ve ide-
olojilerin sorgulanmasını deizm ve ateizmin yaygınlaşması ola-
rak ifade etmektedir. Daha çok Batı’da yaygınlaşan bu düşünce 
akımları zaman zaman İslam dünyasında çok az da olsa yer bul-
muştur. Batı dünyasında taraftar bulmasının en önemli nedeni 
Aydınlanma Dönemi öncesinde ortaçağ skolastik düşüncesinin 
yaşanmasıdır. Akli düşüncenin tamamen devre dışı bırakılıp 
kilisenin mutlak otorite olarak kabul edilmesi, bunun yanında 
teslis gibi inanç öğretilerinin aklen izahının zor olması bireylerin 
dini sorgulamasına sonuçta da birçoğunun dinden uzaklaşması-
na neden olmuştur. Buna karşılık İslam düşüncesinde özellikle 
Kur’an’da aklın önemine yapılan vurgu Müslümanlar arasında 
bu düşüncenin yaygınlaşmasını engellemiştir. Ancak son yıllar-
da özellikle ortaöğretim öğrencileri arasında bu düşünce akım-
larının yaygınlaştığı ileri sürülmektedir. Biz bu çalışmada bunun 
nedenleri üzerinde durduk. 

1. Ortaöğretim Öğrencileri Arasında Deizm Ve Ateizmin 
Yaygınlaşmasının Nedenleri

Ortaöğretim dönemi, gençlik döneminin başlangıcını da içe-
risine alan bireyin hayatında duygusal, sosyal olarak en önemli 
değişikliklerin yaşandığı zamandır. Bilindiği gibi gençlik, insan 
hayatının ergenlikle başlayan ve yetişkinlik dönemine değin sü-
recek olan en değişken ve bunalımlı bir dönemidir. Çünkü hem 
bedenselden ruhsal yapıdaki değişmeler yoğun bir şekilde ya-
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şanmakta, sosyal bir rol ve statü kazanma ihtiyacı, kimlik arayışı 
birtakım problemleri de beraberinde getirmektedir. Bütün bunla-
rın yanı sıra bunlara paralel olarak dini gelişim ve değişmeler bu 
sürecin ortaya çıkardığı problemler yönünden üzerinde önemle 
durulması gereken bir yaş dönemidir. Bu yaş dönemi hem dini 
uyanma, dine karşı duyulan ilginin çoğalması ve hem de o zama-
na kadar kabul edilmiş olan dini inançların ilk defa eleştirel bir 
şekilde ele alındığı, dini şüphe ve kararsızlık dönemi olarak bili-
nir. Bu durum yani, geleneksel inançları benimsememe eğilimi ile 
kararsızlık veya şüphe halinin artması ergenlik ile başlayarak 18-
21 yaşlarına kadar artarak devam etmektedir. Bu anlamda demek 
ki, dini problemler en yüksek seviyesine asıl gençlik döneminde 
ulaşmaktadır.1 Bu problemlerin ortaya çıkmasının belli başlı ne-
denleri vardır. Bunları şu alt başlıklar altında ele alabiliriz:

1. Dini Şüphe
2. Gelişim Döneminin Etkisi
3. Ergenlik Çağına Girme
4. Bağımsızlık Kazanma Duygusu
5. Dualara Karşılık Bulamama
6. Ölüm, Hastalık, Musibet vb Kötülükleri Tecrübe Etme

1. 1. Dini Şüphe
Akıllı bir varlık olarak insan, varlığıyla başlayan süreçte ken-

dini, tecrübe ettiği ve algıladığı her şeyi sorgulamaya başlamış 
kendi bilgi birikimi ve kültürü çerçevesinde cevaplar bulmaya ça-
lışmıştır. Ben kimim? Nereden geldim? Nereye gideceğim? Nasıl 
var oldum? Varlığımın başlangıcı nasıl oldu? Tecrübe ettiğim ve 
içerisinde bulunduğum bu evren nasıl oluştu? gibi birçok soruyu 
insan kendisine sormakta, kendi bilgi birikimi ve içerisinde bu-
lunduğu toplumun kültürel yapısı çerçevesinde elde etmiş oldu-
ğu düşünceler temelinde bu soruları cevaplamaya çalışmaktadır. 

1 Mehmet Bayyiğit, “Gençliğin Dini İnanç, İbadet ve Problemlerine Boylamsal Bir 
Bakış”, Gençlik Dönemi ve Eğitimi, ed. Hayati Hökelekli (İstanbul: Ensar Neşriyat, 
2003), 237.
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Sorgulama ve cevap bulma çabası zaman zaman dini şüphelerin 
ortaya çıkmasına neden olmuştur. Bilindiği gibi şüphe, apaçıklık 
ve kesinlik arzusunun, önceki inançla veya sebepleri karşılıklı ve 
denk olan iki inancın birbirleriyle çatışması sonucunda ortaya 
çıkan kararsız veya sabit olmayan ruh halidir.55 Dini şüphe ise 
Tanrı, yaratılış, vahiy, ahiret gibi dinle ilgili konularda bireyin 
inandığı durumlarla ilgili olarak karşıt halinin mümkün olma 
ihtimali durumundaki kararsızlık halidir. Buna göre birey, inan-
cının karşıt halinin mümkün olma ihtimalinin olduğu durumda 
kendi inancının doğruluğuna yönelik şüphe duymakta, sonuç-
ta da inandığı dine karşı bağlılığı, teslimiyeti ve güven duygu-
su azalmaktadır. Böyle bir dönemde bireyin sorularının makul 
ve rasyonel bir temelde cevaplandırılması, onun bilişsel olarak 
tatmin edilmesi, yaşanılan dini şüphe bunalımının kolay atla-
tılmasını sağlayacak ve dine bağımlılığı devam edecektir. Aksi 
durumda, yani bireyin akıllı bir varlık olmasının gereği olarak 
hayatı, evreni, dini sorgulaması noktasında yeterli bircevapla 
tatmin edilmemesi halinde dinden uzaklaşmasına neden oluna-
caktır. Yani aslında tabiatı gereği sorgulayan bir varlığın sorula-
rının rasyonel, makul ve izah edilebilir bir şekilde cevaplanması 
halinde bireyin inancı tahkiki iman seviyesine çıkarılırken aksi 
durumda kişinin ateizm, deizm vb. yaklaşımlara yönelmesine 
sebep olunacaktır. Bu anlamda peygamberin hadislerinde ortaya 
çıkan bazı durumlar bunu açıkça ortaya koymaktadır. Örneğin 
bazı sahabelerin peygambere gelerek şu durumdan yakındıkları 
görülmektedir. “Zihnimize öyle şeyler geliyor ki herhangi biri-
miz onu söylemeyi büyük günah sayarız.” Bunun üzerine pey-
gamberimiz; gerçekten öğle mi? dediğinde onlardan evet cevabı 
alınca bu durumun imanın apaçık bir kesinliği olduğunu ifade 
eder.56 Yine başka bir hadislerinde kendisinden imandaki vesve-
se sorulduğunda bu durumun halis bir imanın sebebi olduğunu 
ifade etmiştir.2 Öyleyse aslında dini şüphe yalnızca günümüzün 
bir meselesi değil insanın doğasından kaynaklanan bir durum-

2 Hayati Hökelekli, Din Psikolojisi (Ankara: DİB Yayınları, 1988), 195.
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dur. Bu durum ise imanı yok eden bir hal olmayıp aslında tah-
kiki imana götüren bir sbeptir. Şüpheye düşen şahıs araştırma-
ya yönelecek daha kesin bir bilgiyle imanını kuvvetlendirecek, 
bilgisi ve eylemleri taklit olmaktan çıkacaktır. İşte bu noktada 
insanın akıllı bir varlık olması sonucu doğuştan getirmiş olduğu 
soruları cevaplamasında yardımcı olacak en önemli faktör din 
eğitimcisidir. Dolayısıyla din eğitimi ve öğretiminin ihtiyaç ola-
rak doğması insanın tabiatından kaynaklanır.

Din eğitimi açısından insanda varoluşla ilgili sorgulamaların 
genellikle 5 ile 6 yaştan itibaren başladığı kabul edilmekle bir-
likte insanların yaklaşık 1/3’ü belli dönemlerde özellikle gençlik 
dönemlerinde dini bir şüphenin tecrübe edildiği zamanlar ya-
şamaktadırlar. Çünkü din ile ilgili şüphelerin en yoğun olduğu 
dönem ergenlik dediğimiz 14 ile 18 yaş aralığının olduğu dö-
nemdir. Kızlarda dini şüphenin yoğun tecrübe edildiği dönem 
fiziksel gelişmenin en hızlı olduğu yaş aralığı olan 15-16 yaş iken 
erkeklerde dini şüphenin yoğun yaşandığı yaş aralığı 16-17’dir.3

Yapılan araştırmalarda genellikle ergenlik döneminde olmak 
üzere erkeklerin %79’u, kızların %53’ü dini bir şüpheyi tecrübe 
ettiklerini ifade etmektedir. Burnham “Study of Adoloscence” 
adlı çalışmasında bu durumun dörtte üçünün ergenlik dönemin-
de tecrübe edildiğini belirtmektedir.4 Hökelekli’nin yaptığı bir 
araştırmada ise İmam Hatip Lisesine devam eden öğrencilerim 
%12’sinin, genel lise öğrencilerinin %30’unun dini şüphe tec-
rübesi yaşadıkları belirtilmiştir. Buna göre ergenlik bir taraftan 
dine uyanış ve dine dönüşün en fazla meydana geldiği dönem 
iken bununla birlikte diğer taraftan dini şüphe ve kararsızlığın 
en yoğun olarak ortaya çıktığı, paradoksların gittikçe artış gös-
terdiği dönemdir.5 Bu dönem ise ülkemizde eğitim- öğretimin 

3 Edwin Diller Starburck, The Psychology, of Religion An Emprical Study of The Growth 
of Religios Consciousness (New York: Charles Scrıbner’s Sons, 1900), 239-240.

4 Starburck, The Psychology, of Religion An Emprical Study of The Growth of Religios 
Consciousness, 232.

5 Hayati Hökelekli, “Ergenlik Döneminde Dini Şüpheler”, MEB Din Öğretimi Der-
gisi 14 (1988), 74.
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yürütüldüğü ortaöğretim dönemi ve üniversite eğitiminin baş-
langıç dönemine rastlamaktadır.

Allport’un dini şüphenin kaynaklarıyla ilgili yaptığı tasnif şu 
şekildedir:

I. Dinî ve ahlakî meselelerde şüpheler (Tanrı anlayışı, dinsel 
arayışın kaynakları, geleneksel dinin eksiklikleri, büyü ile 
dinin karışması)

II. Tepkisel-olumsal şüphe, ilgi ve isteklerin karşılık bulup 
bulmamasından kaynaklanan şüpheler,

III. Bilimsel ve referans şüphesi.
Kayıklık, Allport ve Clark’ın dini şüphenin nedeniyle ilgili 

olarak yaptığı tasnife “ergenlik şüphesi” maddesinin eklenebile-
ceğini, ergenlik döneminde görülen şüphelerin kendine has özel-
likleri bulunduğu, bunun gelişim döneminden kaynaklandığı ve 
bu durumun bireylerde çeşitli bunalımlara neden olduğunu ileri 
sürer.6 Diğer taraftan Vergote ise ergenlerde meydana gelen dini 
şüphe olayını kaynağını iç dünyasının keşfinde krizlerle dolu 
olan ergenin bağımsız olma ve özgürlük arayışı, cinsel duygu ve 
heyecanların şiddeti ve yaşamın anlamsız olduğuna dair kabul-
ler olmak üzere üç ana başlıkta sınıflandırmaktadır.7

Yukarıda yer alan araştırma verilerinden de anlaşılacağı gibi 
dini şüphe ile yaşanılan dönem arasında doğru orantılı bir ilişki 
vardır. Diğer taraftan bu dönemin eğitim-öğretimin devam etti-
ği dönem olması nedeniyle dini şüphenin eğitimle de yakından 
ilişkisinin olması kaçınılmazdır. Hatta yapılan araştırmalarda her 
iki etkenin dini şüphenin ortaya çıkmasında toplam etki oranı 
yaklaşık kız ve erkeklerde farklı olmak üzere %60’ın üzerindedir. 
Starburck’un araştırmasına göre dini şüphenin ortaya çıkmasında-
ki etkenler kız ve erkeklerde şu şekilde dağılım göstermektedir.8

6 Hasan Kayıklık, “Psikolojik Açıdan İnanç, İman ve Şüphe”, Ankara Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Dergisi XLVI (2005), 146vd.

7 Antoine Vergote, “Ergenlikte Din”, çev. Erdoğan Fırat, Ankara Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi 24 (1981), 589-590.

8 Starburck, The Psychology, of Religion An Emprical Study of The Growth of Religios 
Consciousness, 236.
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Şüphenin Nedenleri Kadın Erkek

Eğitimin Etkisi %23 %73

Gelişimsel Dönemin Etkisi %47 %15

Ölüm, Musibet ve Kötülükler %9 %9

Dindarların Kötü Davranışları %2 %3

Dualara Karşılık Bulamama %7 %0

Hastalıklar %12 %0

Buna göre bireylerde dini şüphenin nedenleri cinsiyete göre 
farklılık arz etmekle birlikte çoğunlukla ona verilen eğitimin 
niteliği ile gelişimsel dönemin temel özelliklerinden kaynak-
lanmaktadır. Çünkü bu dönem öğrencilerinde dini bir bunalım 
doğmasına yol açan faktörler onun bedeni ve ruhi gelişimiyle 
doğrudan ilgilidir.

1.2. Gelişimsel Dönemin Etkisi
Bilindiği gibi kişinin içerisinde bulunduğu gelişimsel döne-

min özellikleri onun zihinsel, duygusal, psikolojik, sosyal vb. bi-
lişsel boyutunu yakından etkilemektedir. Özellikle gençlik döne-
minin başlangıç safhasını da oluşturan ortaöğretim döneminde 
öğrenci, “Ben neyim, kimim, niçin varım, yaşamın gayesi nedir? 
türünden soruların etkisi altında kendini hisseder. Zira insan dü-
şünen bir varlık olup onun bu özelliği onu diğer bütün varlıklar-
dan ayırmaktadır. Kaldı ki düşünme aynı zamanda sorgulamayı 
getirir. Bu ise beraberinde hayatı anlamlandırmayı sağlar. İşte 
gençler bu dönemde kendi özsel varlığına ve yaşadığı evrene yö-
nelik ciddi sorgulamalar yaparlar. Bu dönem öğrencileri gelişim-
sel dönemin özelliğinden hareketlenen duygu ve düşünceleriyle 
kendilerinden öte başka âlemlere yönelirler. Bu durum onların 
ruh dünyalarında sonsuz bir yolculuğa kapı aralar.9

9 Turgay Gündüz, “Ergenlik Dönemi Din Eğitimi”, Etkili Din Eğitimi (İstanbul, 
2010), 81-82.
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Yapılan birçok bilimsel çalışma ortaöğretim döneminin inanı-
lan varlıkla ilgili olarak sorgulama ve şüphenin başladığı dönem 
olduğunu ortaya koymaktadır.Zira 350 kişi üzerinde yapılmış 
sosyolojik bir araştırmada Desabie, erkek çocukların % 75’i ve kız 
çocukların % 50’sinin bu durumu tecrübe ettiğini belirtmiştir. Ya-
şanılan bu tecrübe, kızlar da genellikle 12-15 yaş aralığındayken 
erkek çocuklarda 13 ile 16 yaş aralığında ortaya çıkmaktadır. Bu 
çalışma kiliseden kopan ve inancını yitirenlerin büyük kısmının 
15 ile 19 yaş arasında olduğunu ortaya koymuştur. Araştırmada 
bu dönem gençlerinin yaklaşık % 46’sının kiliseye karşı inancını, 
% 53,2’sinin Allah’a olan imanını yitirdiği tespit edilmiştir.10

Ortaöğretim öğrencilerinin gelişimsel dönemi, çevresel et-
kenlerin inanç gelişimini yoğun bir şekilde etkilediği dönemdir. 
Özellikle dine ve din eğitimine kayıtsız kalma, inanç unsurla-
rını sorgulama ve kimi zaman reddetme, inancı çocuksu veya 
gereksiz görme, aşırı derecede bireyselleşmiş bir dini kimlik ve 
dünya görüşü oluşturma sıklıkla görülen durumlardır. Ayrıca 
ergenlerin sahip oldukları dini arka plana ve yetiştikleri çevreye 
bağlı olarak dini özgeçmişlerine, ailelerine ya da olumsuz dini 
temsiller sunan dini otoritelere reaksiyon gösterdikleri, başkal-
dırdıkları bilinmektedir. Fowler ve Oser’in çalışmaları, dini dü-
şüncenin teolojik fikirlerle bilişsel gelişim arasındaki ilişkiden 
daha fazla bir şey olduğunu, dini düşünce ve inanç gelişiminin 
ergenlik döneminin ortalarına kadar uzandığını, bu gelişimsel 
süreçlerin kimlik oluşumuyla sıkı bir şekilde birbirine bağlı ol-
duğunu ortaya koymuştur. Örneğin çocukların inanç ve dinle 
ilgili konularda yeterince olgunlaşmamış olmaları mesela kutsal 
kitaplarda yer alan hikâye ve anlatımları sürekli somut bir tarz-
da yorumlamaları ileri dönemlerde kendi bağlılıklarını yeniden 
gözden geçirebilme noktasında mukavemet oluşturabilmekte-
dir. Bu gibi engellemelerin sonucunda dini, ilgisiz ve çocukça bir 
şey olarak telakki edip reddetme eğiliminde olabilecekleri ileri 
sürülmüştür. Ortaöğretim öğrencileri arasında yapılan araştır-

10 Vergote, “Ergenlikte Din”, 588-589.
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malarda bu dönem öğrencilerinin inanç konusunda ciddi şüphe 
ve tereddütler içerisinde oldukları ve genelde merak ettikleri ko-
nuların başında inanç konusunun geldiği gözlenmektedir.11

Aslında bu dönem öğrencileri arasında sorgulamanın başla-
ması bir önceki dönem olan çocukluk döneminden artık zihinsel 
alanda kaydedilen ilerleme ile dikkatin fiziki âlemin ötesinde 
Kant’ın numen alan dediği metafizik konular üzerinde yoğun-
laşmasına imkân hazırlamasından kaynaklanır. Böylece bu ge-
lişme onun dini konu ve kavramları şuurlu olarak anlayıp algı-
lamasında önemli bir basamak oluşturur. Okul ve sosyo-kültürel 
çevrenin yardımıyla ortaöğretime devam eden gençler problem 
tahlilleri ve yüksek seviyede genellemeler yapmaya yönelir. Zira 
zihinsel yapıda olayları anlama ve fikri açılma anlamında mey-
dana gelen ilerlemeler öğrencilerin bir bölümünde (araştırmala-
ra göre yaklaşık %33,3) dini şüphe ve tereddütlerin uyanmasına 
neden olan en önemli sebep olarak kabul edilmiştir. Diğer ta-
raftan din adamının, din eğitim ve öğretiminde görev alanların 
ve dindarların dine ters düşünce, tutum ve davranışlarda bulun-
ması bu dönem öğrencilerinde dini şüphenin ortaya çıkmasına 
neden olan diğer bir gözlemdir (yaklaşık %23). Bunu %21.9 ile 
dini bilgilerin yetersizliği ve yanlışlığı izlerken son sırada %16.7 
oranıyla ders kitaplarında yer alan ve hocaların izah etme nokta-
sında açıklamalarında dine ters düşen ifadeler yer almaktadır.12 
Ancak unutulmaması gereken şey dini şuur ve şüphenin uyan-
masının sadece zihinsel gelişime bağlanamayacağıdır. Bu süreç 
üzerinde bütün ruhi yapının işleyişi söz konusudur. Duygusal 
alanda yaşanılan inişler çıkışlar, bu dönemde okuyan gençlerin 
çocuklukta tecrübe ettiği fakat dışa vuramadığı dini duygularını 
şuur alanına çıkararak, onun yeniden bir dini arayış ve özlemle 
dünyaya bakmasını sağlar. İşte bu yöneliş dini şuurun açık bir 

11 Cemil Osmanoğlu, “Din Eğitiminin Gelişimsel Temeli Olarak İnanç”, Bilimname 
27 (2004), 199-200.

12 Abdülkerim Bahadır, “Ergenlik Döneminde Dini Şüphe ve Tereddütler (Lise Öğ-
rencileri Üzerinde Bir Araştırma)”, Gençlik, Din ve Değerler Psikolojisi, ed. Hayati 
Hökelekli (İstanbul: Dem Yayınları, 2015), 104.
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belirtisi kabul edilir. Bu aşamadan sonra gençler geleneksel dini 
kabullerini tekrar gözden geçirmeye başlar. İçine düştüğü karar-
sızlığın etkisiyle Allah’a yönelir ve gittikçe Allah tasavvurunda 
ruhanileşme güç kazanır. Bütün bu arayışlar, neticede onu yetiş-
kinlik dinine ulaştırarak önemli bir basamak niteliği taşır.13

Ortaöğretim öğrencileri, çevresindeki hayatın manasını anla-
ma gücüne sahip oldukça, bilgi ve tecrübeleri çoğalıp geliştikçe, 
inancın anlamını enine boyuna kavramaya başlar ve pratikleşen 
düşünce melekesiyle önceden tereddütsüz kabul ettiği olgu ve 
değerleri yeniden gözden geçirir. Zihni anlamda meydana gelen 
ilerlemeler, etrafında mevcut bulunan çeşitli görüşleri daha fark-
lı boyutlarda algılamasına imkân hazırlar. Entelektüel becerileri 
doğrultusunda bu dönemde öğrenciler her an hayatın gerçekle-
riyle yüz yüze gelir. Bu arada içerisinde bulunduğu zihni ve ah-
laki bağımsızlık arzusunu şiddetle duyar. Artık kendi kendine 
olmak ister. Düşünme ve çözümleme alışkanlıkları geliştirir. Ön-
ceden öğrenmiş olduğu ve kabul ettiği pek çok bilginin okulda 
kitaplarla ve gerçek hayatla uyuşmadığını fark ettiğinde önceki 
kabullerine karşı tenkitçi bir tutum geliştirmede gecikmez. Her 
ne kadar bu eğilim onu sıkıntıya soksa da bunun üstesinden gel-
me arzu ve duygusu bu sıkıntıya baskın çıkabilir.14

Ortaöğretim öğrencileri bu dönemde çocukluk ve ilk ergen-
lik dönemindeki pasif halinden sıyrılıp kendilerini ilgilendiren 
konularda belli oranlarda bağımsız düşünmeye başlar. Önceden 
öğrendikleri dini bilgi ve inançlarını yeniden gözden geçirmeye, 
eleştiriye tabi tutmaya başlarlar. Dini konular üzerinde düşünür 
ve inançlarını gözden geçirir. Dini emirler karşısında kendi du-
rumunu yeniden tayin eder. Bu dönem boyunca yeniden düşü-
nür, dinin bazı boyutlarına daha çok sarılırken bazı noktalarda 
şüpheleri ortaya çıkmaya başlar. Bu bağlamda eski inançları ile 
yeni öğrendikleri bilimsel bilgilerin birbirleri ile çeliştiğini, bü-

13 Hökelekli, Din Psikolojisi, 268.
14 Bahadır, “Ergenlik Döneminde Dini Şüphe ve Tereddütler (Lise Öğrencileri Üze-

rinde Bir Araştırma)”, 23.
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yüklerin ve din adamlarının yanlış davranışlarını görmeleri din 
hakkında bir takım şüphe ve tehditlerin ortaya çıkmasına sebep 
olabilmektedir.15

Yine bu dönemde hakikatle ilgilenme arzusu öğrencilerde 
ilgi ve merakın artmasına sebep olduğundan kendi ve çevresi 
hakkında haberdar olmaya yönelir. Bu arzuyla çevresini araştı-
rır, düşünceleri yorumlamaya çalışır, bu yönde çeşitli faaliyet-
lerde bulunur. Dolayısıyla kendisini ve çevresini kuşatan sosyal 
hayatta yer alan dine ve dini değerlere karşı kayıtsız kalamaz. 
Bu nedenle dine karşı ilgisi artar, sorular sorar, yoğun arayışlara 
girişir. Her arayışında doğru bir şekilde soruları cevaplandırılıp 
tatmin edildikçe dine daha fazla bağlanır ve bu bağ zaman ilerle-
dikçe sağlamlaşır.16 O halde yapılması gereken şey, bu dönemin 
olumsuz gibi görünen özelliklerini olumluya çevirerek doğru 
yöntem ve metotla yürütülen bir din eğitimiyle gençlerin soru-
larının cevaplanması, onlara tatminlik duygusunun yaşatılma-
sıdır. Dolayısıyla burada en önemli iş ortaöğretimde görev alan 
Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi öğretmenlerine düşmektedir. Zira 
onların yapması gereken gençleri anlayarak, sorgulamalarının, 
içerisinde bulunduğu gelişimsel dönemin özelliğinin bir yansı-
ması olduğunu bilerek, onların bu sorularını doğru, makul ve 
rasyonel bir şekilde cevaplamaktır.

1.3. Ergenlik Çağına Girme
Çocukluk döneminden itibaren büyüme ve gelişme her yön-

den dengeli ve sakin olarak devam ederken gençlik dönemine 
geçişte çok önemli bir dönüm olan ergenlik çağına girme, birden 
ergenlerde dengenin bozulmasına ve ruh dünyasının değişikli-
ğe uğramasına sebep olur. Büyüklerin yaptığı her tür tavsiyeler, 
telkinler çocukluk dönemlerinde hiçbir tenkide tabi tutulmadan 
aynen benimsenirken bu dönemde artık eleştiriler yapılmaya 

15 W. H. Clark, “Çocukluk Dönemi Din”, çev. N. Armener, Ankara Üniversitesi İlahi-
yat Fakültesi Dergisi 24 (ts.), 118.

16 Bahadır, “Ergenlik Döneminde Dini Şüphe ve Tereddütler (Lise Öğrencileri Üze-
rinde Bir Araştırma)”, 23.
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başlanır. Tavsiye ve telkinlere karşı koyma ve onları reddetme 
temayülleri görülür. Çünkü artık onların beş duyusu yeterince 
gelişmiş ve ruhlarının beş penceresi hayata açılmıştır. Her şeyi 
ve her olayı kendi kendine görme, düşünme, hissetme, değerlen-
dirme seviyesine ulaşmışlardır. Bundan dolayı fiziki ve biyolojik 
yapılanma olduğundan ruh dünyalarında birtakım değişiklikler 
ve dengesizlikler görülmeye başlar. Bu dönem, gençlerde büyük-
leri ve başkalarını taklitten ziyade hür ve bağımsız olma arzusu 
gelişir. Onlar kendi varlıklarını ve kişiliklerini ortaya koymaya 
çalışmaktadır. Kendilerine orijinal fikirler ortaya çıkarmaya ça-
lışırlar. Öğretmen ve çevrelerinden birçok kimse orijinal fikir, 
kişilik ve karakter sahibi olarak dikkatlerini çeker ve onlardan 
etkilenerek onlar gibi olmaya çalışanları çok olur. Bu dönem öğ-
rencilerinden önemli bir kısmı da meşhur olan sporcu, şair, edip, 
sanatkâr, bilim adamı, devlet adamı, asker, tarihi kahramanlara 
benzeme özentisi içerisine girer. Bazen kendilerinden, kendi ye-
teneklerinden şüpheye düştükleri zaman olur. Kendilerini zayıf, 
güçsüz, beceriksiz hissedebilirler. Bu nedenle kendilerini eleştiri 
konusu yaparlar. Kendilerine tutunacak bir dal ve sığınacak bir 
kapı ararlar. İşte böyle bir zamanda kendine güven veren, kişi-
liklerine saygı duydukları öğretmen veya rol model olabilecek 
herhangi bir kişiye saygı duymak isterler. Dolayısıyla onların 
tavsiye ve telkinleri doğrultusunda hareket ederler.17

Ortaöğretim öğrencilerinin en önemli özelliklerinden biri-
si de hiç şüphesiz bu dönemin cinsel duyguların yoğun olarak 
yaşandığı dönem olmasıdır. Bu nedenle dini şüphe ile cinsel 
arzular arasında en fazla çatışmanın yaşandığı dönem ergenlik 
veya okul çağı dönemidir. Cinsel duyguların karşısında idea-
list eğilimleri bulunan ergenlerde çatışmalar daha fazladır. Bu 
durum, onların tutum ve davranışlarını belirleyen bir otoriteye 
karşı çıkmalarına neden olur. Hatta otoriteye karşı olma duru-
mundan dolayı dini bunalımın başlangıcı genellikle ebeveynler-

17 Mustafa Öcal, Din Eğitimi Ve Öğretiminde Metodlar (Ankara: TDV Yayınları, 1991), 
110-111.
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le olan çatışmalı ilişkilerden doğar. Çünkü ergen, anne-babaya 
itaat ve saygıyı emreden dini emirlerle bağımsızlık duygusu ve 
arzusu arasında çatışma haline düşebilir.76 Bir yandan ebeveyne 
itaati emreden ayet ve hadislere muhatap olurken diğer taraftan 
içinde bulunduğu dönemin özelliği olan bağımsızlık arzusuyla 
çatışma halindedir. Bu durum ise dini emir ve söylemlere karşı 
bir itaatsizliği doğurmaktadır. Suçluluk duygusu dini-ahlaki ça-
tışmalarla örüldüğü takdirde günahkârlık duygusuna dönüşür 
ve çok şiddetli durumlarda dinden tamamen uzaklaşmaya da 
neden olabilir. Ancak belirli bir oranda bulunduğu takdirde dine 
yaklaştırıcı önemli etkilerinin olabileceği de unutulmamalıdır.18

Ortaöğretim öğrencilerinde cinsiyet duygusunun uyanma-
sı, dini duygularda geçici olarak bir gerilemeye sebep olabilir. 
Çoğu zaman cinsiyet duygusu ve buna bağlı olarak zevk heye-
canları din duygusunun gücünü azalttığı gibi gencin ruhundaki 
dini ve ahlaki idealizm ile çatışma içine de girerler. Bu çatışmaya 
başka elemanlar da katılır. Bedenin arzu ve istekleri ile ruhun 
arzu ve istekleri arasındaki bu çatışma öğrencinin hayat dengesi-
ni bozarak elverişsiz bir çevre içerisinde sürekli tahrik edilen cin-
si hazlar ve dünyevi eğlenceler büyük bunalımların doğmasına 
yol açabilir.19 Diğer taraftan ergenlik ve okul çağı olan bu dönem 
dini inançlarla cinsel arzuların en fazla çatıştığı dönemdir. Bu 
durum onların tutum ve davranışlarını belirleyen bir otoriteye 
karşı çıkmalarına neden olur. Aynı zamanda sıkılganlık, kıskanç-
lık, şüphe, vesvese gibi duygular bu dönem gençlerinin temel 
özellikleri arasında yer alır. Bazı inanç esasları ve ahlaki değerler 
konusunda şüphelenmeye başlarlar. Allah’ın varlığı, dinin muh-
tevası ve birtakım emirler karşısında şüpheci olanları görülür. 
Bazen dini ve ahlaki emirler ve değerlerin kendi duygu ve dü-
şüncelerine mani olduğu kanısına kapılarak onları reddetmeye 
kalkarlar. Bazen de dini emirleri yerine getirmemenin suçluluğu 
duygusuna kapılırlar. Kimileri şüphe ve tereddütlerinden dolayı 

18 Hökelekli, Din Psikolojisi, 270.
19 Öcal, Din Eğitimi Ve Öğretiminde Metodlar, 112.
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kendilerince dinin zayıf ve açık tarafını arar. Ebeveyn, öğretmen 
ve arkadaşlarıyla Allah’ın varlığını tartışırlar. Tartıştıkları kişile-
rin kendilerini ikna edememesi durumunda şüpheleri daha da 
artar ve kendi kanaat ve düşüncelerinin mutlak doğru olduğu 
kanısına varırlar. Ayrıca tartışmaya girdikleri kişilerin tutarsız-
lıklarının farkına vardıkları zaman inanca olan güvenleri iyice 
zayıflar.79 Dolayısıyla bu dönem öğrencilerine din eğitimi veren 
öğretmenlerin, onların şüpheye düşebileceği konuları iyi bilmesi 
onları ikna edebilecek donanıma sahip olması gerekir. Aksi du-
rumda dinin açık, zayıf tarafını aramaya koyulan, dini şüpheye 
düşen öğrencilerin içerisinde bulundukları bu sıkıntılı durum-
larından kurtulmasına yardımcı olmaları mümkün olamayacak-
tır.

1.3. Bağımsızlık Kazanma Duygusu
Bu dönem aynı zamanda bağımsızlık kazanma dönemidir. 

Dolayısıyla bağımsızlık ihtiyacının güçlülük duygusu ile devre-
ye girmesi karşısında ergen, çocukluk dönemi inançlarına geri 
dönerek onlara karşı tenkitçi bir tutum geliştirir. Hemen hemen 
o ana kadar edinmiş olduğu tüm inançları eleştiriye tabi tutar.20 
Bu nedenle onlar daha önce aile ve çevresinden edinmiş olduğu, 
kendisini içerisinde bulduğu dini anlayış ve tutumların doğru 
veya yanlış olma ihtimalini sorgulamaya başlar. Böyle bir sor-
gulama hem aile hem okuldaki eğitim aracılığıyla rasyonel ve 
makul bir şekilde doyurulmazsa ortaöğretim öğrencilerini daha 
önce taklit seviyesinde kabul etmiş oldukları inançları hakkın-
da şüpheye götürür. Diğer taraftan böyle bir durum sağlıklı ve 
normal gelişimin de bir ifadesidir. Çünkü bu eğilimin arkasın-
da varlığını hissettiren en önemli motiflerden birisi, daha önce 
dinin coşkunluğunu kendisine yaşatan dini şuurun bizzat ken-
disidir. Doğal olarak gencin bu dönemde daha önce edinmiş ol-

20 Arthur T. Jersild, Gençlik Psikolojisi, çev. İbrahim N. Özgür (İstanbul: Gül Yayıne-
vi, 1978), 292-293.
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duğu inançları aklama teşebbüsü, birtakım tereddütlerin ortaya 
çıkmasına da sebep olabilmektedir.21

Dini hayat ile bağımsızlık arasındaki ilişkinin negatif bir hal 
alması gençlerin yaşamış olduğu şu psikoloji ile yakından ilişki-
lidir: Ortaöğretim döneminde yani ergenlik devresinde gencin 
zihni gelişimi sonucunda artan düşünce faaliyeti onda bağım-
sızlık ve güçlülük duygusu uyandırır. Bununla birlikte kendisini 
artık bir yetişkin seviyesinde görebilmekte ve bu duygular içeri-
sinde, anne-babasını tenkit etmeye, onları çocukluk döneminden 
farklı görmeye başlayabilmektedir. Sonuçta bağımsız bir kişilik 
tarzında kendisini ifade etme yoğunluk kazanınca ebeveyn ile 
ilişkileri çatışmalı bir hal alabilir ve bu durum onun bir taraf-
tan anne-babasına saygı ve itaatin gerekliliğini vurgulayan dini 
değerlerle diğer taraftan aile otoritesinden kurtularak bağımsız 
olma isteği arasında bocalamasına neden olur. Sonuçta gençte 
din de dâhil her türlü otoriteye başkaldırma durumu oluşur.22

Diğer taraftan bağımsızlık ihtiyacıyla birlikte tenkitçi düşün-
ce de gelişir. Okulun ve arkadaşlarının etkisi ana baba etkisinden 
öne geçer. Öğrenim hayatı içerisinde biri, diğerinden çok daha 
fazla önemli olan inanma, düşünme ve yorumlama biçimleri er-
genin tenkitçi düşüncesinin gelişmesine büyük katkıda bulunur. 
Farklı inanç ve düşüncelere sahip kişilerin varlığı ergeni kendi 
inanç ve değerlerini yakından incelemeye zorlar. Zihni bakım-
dan bütünleşmiş benliğinin farkına varan genç, hayatın sente-
zini tenkitçi bir şekilde yapabilecek güçte ve yapmak zorunda 
olduğunu hissettiği için artık gerçeği tecrübe etmeksizin kabul 
etmez. Her şeyi tenkit deneyiminden geçirmek ister. Bu arada 
dini inançların anlamını ve dini gerçeklerin mahiyetini de zihin-
sel olarak anlamak ve bunları yaşanılan hayatla bağdaştırmak 
ister. Akılla ispatlanabilir olmayan her şeyin karşısında bir tenkit 
ve güvensizlik tutumu gösterir. Dini inançlar kendisine ne ka-

21 Jersild, Gençlik Psikolojisi, 33.
22 Naci Kula, Gençlik Döneminde Kimlik Ve Din (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 

2002), 67.
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dar anlamlı ve değerli görünürse onlar hakkında soru sormak, 
başkalarıyla bunları tartışmak, onlara o kadar cesaret verir. Bu-
nunla birlikte ortaöğretim öğrencilerinin birçoğu toplum haya-
tının mevcut şartları ve günlük olaylarla, okulda öğrendiği bazı 
bilimsel teorileri, dini inanç ve anlayışla bağdaştırmakta güçlük 
çeker. Bu durum onlarda dini şüphe ve kararsızlık eğilimlerini 
ortaya çıkarır.23

Ergen, din nazarında yetişkin kabul edilir. Artık bu dönem 
itibariyle dinin emir- yasak, görev ve kuralları çerçevesinde dav-
ranışlarının sorunluluğunu yüklenmiş birisidir. Bu dönemdeki 
gelişim özellikleri bir önceki çocukluk dönemine göre oldukça 
farklı, hem nicelik hem de nitelik bakımından çok yoğundur. Bu 
bakımdan bu döneme yeniden doğuş dönemi diyen psikolog-
lar vardır. Bağımsız bir kişilik sahibi olma, toplumdaki yeri ve 
rolünü öğrenme tam olarak bu dönemde gerçekleşir. Bir dünya 
görüşü geliştirme, kendine yön verecek değerleri araştırma, ha-
yatın anlamı, hayatta kendisinin yeri ve rolü konusunda tatmin 
edici cevaplar bulma gibi arayış ve yönelişler gençlik dönemi-
nin kendine has davranış özelliklerindendir. Bir grup içerisinde 
yer alma, önder ve liderlere bağlanma yine bu dönemde önemli 
bir ihtiyaç olarak ortaya çıkar. Bu dönemde dini bilginin şuur-
lu uyanışı ve gelişimi açıkça görülebilmektedir. Ergenin gerek 
kendi dinamizmindeki iniş-çıkışlar gerekse toplumdaki sürekli 
değişen değer yargıları dolayısıyla dini bakımdan bocalamalar, 
bunalımlar ve çelişkili durumların yaşanması kaçınılmaz bir hal 
alır.24

Bütün şüphe ve tereddütlere rağmen gençlerin dinin esrarlı 
yönleriyle ilgilenmek ve kesin bir inanca sahip olmak arzuları 
da vardır. İşte böyle bir zamanda kişilik sahibi bilgili bir öğret-
men, bir arkadaş veya bir yakını ile karşılaşıp şüpheye düştükle-
ri konularda tartışmalara girdikleri takdirde yavaş yavaş şüphe 
ve tereddütler zail olabilir. Çünkü ortaöğretim çağı bir çelişkiler 

23 Hökelekli, Din Psikolojisi, 271.
24 Hökelekli, Din Psikolojisi, 266.
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dönemidir. Bu dönemde gencin ruh dünyası karmaşıktır. Bir ta-
raftan çok şüpheci ve az dindar tutum ve davranışlarda bulunur-
ken diğer taraftan dindarane tutum ve davranışlarda bulunabi-
lir. Şüphelerin ve zikzakların olması kaçınılmazdır. Çünkü onlar 
bir ergenlik dönemi geçirmektedirler. İleride durulmak üzere 
bulanmışlardır. İç çatışma, isyanla istikrarsızlıkları bir müddet 
devam edecek ve sonra sakinleşip istikrar kazanacaklardır. Bu 
konuda ana-babalardan, öğretmenlerden ve diğer büyüklerden 
bekledikleri şey anlayış ve biraz hoşgörülü olmalarıdır. Zira katı 
davranışların tamamen kaybettirdiği ılımlı ve hoşgörülü anla-
yışların onları topluma kazandırdığı unutulmamalıdır.25

1.4. Dualara Karşılık Bulamama
Ortaöğretim öğrencileri arasında Allah’ın varlığına yönelik 

inançlarına dair dini bir şüphenin ortaya çıkmasında önemli ne-
denlerden birisi de onların yapmış oldukları dualarına karşılık 
bulamamalarıdır. Ergenlik döneminin etkisiyle dine kendi istek 
ve arzuları temeli üzerinden yaklaşan kişiler çoğu zaman din va-
sıtasıyla bu arzu ve isteklerine cevap bulamayınca hayal kırıklığı 
yaşarlar. Kendi şahsi yararını gerektiren bir şeyin dua ile hemen 
ve istediği yeterlilikte temin edilmediğini gören kimse dini inanç 
ve düşüncelerinde kuşkuya kapılmakta ve dini değerlere karşı 
bir güvensizlik oluşturmaktadır. Bu anlamda örneğin bir Müs-
lüman, Kur’an’da geçen “Bana dua edin, duanızı kabul edeyim!” 
(Mümin, 40/60) ayetini kendi arzu ve isteği doğrultusunda, iste-
ğinin hemen karşılanmaması halinde belli bir şüphe ile karşıla-
maktadır. Özellikle ortaöğretim çağında bir gencin âşık olduğu 
karşı cinsle ilgili olarak bütün dualarına rağmen kendisine ilgi 
duymadığını gördükten sonra “her zaman ilk önce duaya baş-
vurdum olmadı. Bu yüzden batıl inançlarım ortaya çıktı, hatta 
büyüye olan inancım arttı” diyen 15-16 yaşlarındaki gençler aynı 
ortak tutumu paylaşmaktadır. Hâlbuki genç açısından anlatılan 
dini düşüncede dini yolda yürüyenlerin Allah’tan istedikleri bazı 

25 Öcal, Din Eğitimi Ve Öğretiminde Metodlar, 112.
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arzuların yerine gelmesinin mümkün olduğu anlatıldığı, bu arzu 
ve isteklerinin yerine gelmemesi durumunda hüsrana uğradık-
ları bunun ise tasavvur edilen Allah anlayışına yönelik bir şüphe 
uyandırdığı görülmektedir. Bu nedenle öz-menfaate odaklaşan 
bir dini inanç ve anlayışın varlığını sürdürmesi oldukça zordur. 
Varlığını devamlı olarak sürdürmesi için inanan, ferdi fantezisi-
nin ötesine uzanan ve ferdin ortaya koyduğu acil isteğini aşan 
değerler üzerine kurulu bir âlemi kabul etmesi gerekir.26

1.5. Ölüm, Hastalık, Musibet vb. Kötülükleri Tecrübe Etme
Dini şüphenin önemli nedenlerinden birisi de günlük hayat-

ta insanların yaşamış oldukları zulüm, haksızlık, masum insan-
ların öldürülmesi, trafik kazaları, depremler vb doğal afetlerin 
mükemmel, iyiliksever bir Allah’ın varlığı ile bağdaştırılama-
masıdır. Hatta bu olayları tecrübe eden ve zarar gören bireyle-
rin dindar insanlar da olması, inanılan varlığa yönelik şüphele-
rin meydana gelmesine neden olmaktadır.27 İnanılan âlim-i ve 
kadir-i mutlak, mükemmel bir Allah inancını kabul edenler açı-
sından Allah, kötü durumlarında dualarına icabet edeceği inan-
cıyla sığınılan, başvurulan bir varlık olarak görülmektedir. Şayet 
böyle bir durumla karşı karşıya kalan genç inandığı bu varlığın 
yardımını hissetmeyince ona yönelik duymuş olduğu inancına 
dair şüpheler oluşmaktadır. Zira yaşadığı acılardan dolayı kişi-
nin hayata olan kızgınlığı ve öfkesi onu hayatının hiçbir anlamı 
olmadığı şeklinde bir düşünceye itebilir. Çünkü hayat, beklenti-
lerini yerine getirmemekte onu hayal kırıklığına uğratmaktadır. 
Bu durumda kişinin yaşama sevinci, hayata karşı kin duyma ha-
line dönüşür. Böylesi bir kin ve öfke duygusu insandaki yaratıcı 
mükemmel Allah fikrine karşı olumsuz bir yaklaşımı ortaya çı-
karır. Ayrıca kin ve öfke kişinin güven ve bağlanma duygusunu 
yok edebilmektedir. Temel güven kaybolup yerini kin ve öfke 

26 Hökelekli, Din Psikolojisi, 197vd.
27 İsmail Şimşek, “William L. Rowe ve ‘Kötülğün Anlamsızlığı’”, Uluslararası Sosyal 

Araştırmalar Dergisi 11/55 (2018), Ayrıntılı bilgi için bkz.; İsmail Şimşek, Ataizm-
den Ateizme Tanrı ve Yanılgılar (Ankara: Eski Yeni Yayınları, 2020), 151.
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aldığı zaman bu olumsuz ruhi durum, imanın dayanmak zorun-
da olduğu duygusal temeli yıkabilmektedir.28 Dolayısıyla bura-
da inanılan Allah ile ilgili olarak öğrencilere doğru bir tanıtma 
yapılmalıdır. Onlara Allah’ın, her istediklerinde istedikleri şeyi 
yerine getirmeyeceği iyi anlatılması gerekir ki hayatın böyle bir 
şey olduğu iyice anlaşılsın.

Özetle ortaöğretim dönemi çok yönlü gelişim ve dönüşümün 
yaşandığı bir hayat devresidir. Kimlik arayışı, hayatta bir anlam 
ve amaç bulma, kendini büyük bir davaya adama yönelimi, top-
lumdaki yerini ve rolünü tanıma ve bulma ihtiyacı, gençlerin en 
güçlü motivasyonları arasında yer alır. Dolayısıyla bir gencin 
başa çıkmak zorunda olduğu zihinsel, duygusal, ahlaki ve top-
lumsal sorunların çokluğu ve yoğunluğu birçok olumsuz hayat 
deneyimi yaşanmasını kaçınılmaz kılar. Diğer taraftan bu dö-
nemde her bakımdan bir seçim yapma, meslek, dünya görüşü, 
siyaset, din vb. hayati konularda kararlar vermeyi gerektiren bir 
süreç yaşanır. Kendi iç dünyasını bir dine sokmaya çalışırken 
içinde yaşadığı çevredeki tutarsızlıklar, belirsizlikler ve hızlı de-
ğişimler gençlerde ciddi sarsıntılara yol açabilir. Tutunacak bir 
dal ve güvenilecek otoritenin yoksunluğu, tutarlı ve tatmin edici 
toplumsal yapıların eksikliği, gelecekle ilgili kaygıları ve kimlik 
bunalımını derinleştirir. Bu durumda dünya ile birlikte kendi 
durumunu da değiştirecek ve daha iyiye götürecek bir gelecek 
umudu vaat eden söylemlere oldukça duyarlı hale gelir. Böyle 
bir durum yani gençlerde hayatlarında yaşanılan belirsizlik ve 
kaygıların yol açtığı stres, benimsemiş olduğu inançla ilgili ola-
rak belirli şüphelerin ortaya çıkmasına neden olurken diğer ta-
raftan güvenli bir sığınak arama, her şeye gücü yeten, her şeyi 
bilen bir varlığa bağlanma için güçlü bir kaynak oluşturabilir. 
Gençlerin bu dönemi ilk bağlanma figürleriyle diğer bağlanma 
figürleri arasında önemli bir geçiş dönemidir. İlk bağlanma figü-
rü olan aile ile bağlarını koparan bir kısım gençler kendi iç dün-

28 Ali Rıza Aydın, Dini İnkârın Psiko-sosyal Nedenleri (Samsun: Yayınlanmamış Dok-
tora Tezi, 1995), 35-36.
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yalarında bazı psikolojik durumlar yaşayabilirler. Böyle zaman-
larda birçoğu bir bağlanma figürü olarak Allah’a veya onun yeri-
ni tutabilecek karizmatik bir dini lidere bağlanıp ondan yardım 
talebinde bulunabilir. Bu ve daha birçok özellikleriyle ergenlik, 
dini gelişim ve dönüşümün çok çarpıcı özelliklerinin yaşandığı 
bir dönem olarak karşımıza çıkmaktadır.29

Yukarıda sayılan nedenlerin dışında ortaöğretim öğrencileri-
ni dini şüphe veya dini redde götüren dışsal nedenlerin de oldu-
ğunu unutmamak gerekir. Bunları aile, öğretmen, bağlı bulunan 
dini grup ve cemaatler, toplumun değer ve kültürel yapısı, din-
darların tutum ve davranışları gibi çeşitli şekillerde sınıflandıra-
biliriz.

Bilindiği gibi çocukların ister dini olsun, isterse sosyal ve kül-
türel olsun her alanda etkilendikleri, ilk bilgi edindikleri yer on-
ların aileleridir. Bu nedenle ister dini olsun, ister olmasın bireyin 
bütün davranış ve inançlarının gerisinde aile önemli bir etken-
dir. Bu yönüyle geleneksel aile yapısı içerisinde anne ve baba, ço-
cukların ilk genel eğitimlerinde olduğu gibi dini değerlere karşı 
olumlu ve olumsuz tutumlarının oluşup gelişmesinde de etkili 
bir yere sahiptir. Aile içerisinde verilen din eğitimi, çocukları de-
rin bir şekilde etkilemekte, birinin yakınlarının dini hareketleri 
ve kullandıkları dini tabirler onun için model olmaktadır. Diğer 
taraftan din karşıtı düşüncelerin egemen olduğu aile içinde ya-
şayan çocuk, zamanla dini değerlere karşı olumsuz bir tutum ve 
tavır takınabilecektir. Örneğin Can Yücel, yetiştiği aile ortamının 
kendisine tabii olarak tanrıtanımazlığa ittiğini dile getirmektedir. 
Bu nedenle olumlu veya olumsuz, ailenin dine karşı tutum alma-
da önemli bir etkiye sahip olduğu ortadadır. Diğer taraftan aile 
çevresi dışında çocuklar, gelişimlerinin kritik çağlarını okulda 
ve zamanının çoğunu da öğretmenleri ile geçirmektedirler. Öğ-
retmenin rolü bir bakıma onun öğretmenlik anlayışına dayanır. 
Bu anlayış zekâdan çok eğitim ve deneyimin ürünüdür. Öğren-

29 Hayati Hökelekli, “Gençlik ve Din”, Gençlik Din ve Değerler Psikolojisi, ed. Hayati 
Hökelekli (İstanbul: Dem Yayınları, 2015), 11-29.
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ci zamanla öğretmenleri ve okul arkadaşları gibi kendi ailesinin 
dışında kalan birçok kimseyi tanımaya başlar, onlarla kendisini 
özdeşleştirir, onların davranışlarını taklit eder. Bunu yaparken 
davranışların doğru veya yanlışlığını sormaz. Bu durumda bu 
kimselerin dini değerlere karşı olumsuz düşünce ve davranış-
ları, öğrencinin dini değerlere karşı tutumunu olumsuz yönde 
etkileyebilir, yani öğretmen, potansiyel bakımdan bireyi iyiye 
veya kötüye yöneltme gücündedir. Ayrıca bağlı bulunan gruplar 
da gençlerin dini değerlere karşı olumsuz tutumlarının kaynağı 
olabilmektedir. Bilindiği gibi kişinin tutumları onun mensubu 
bulunduğu grupların, arkadaş, iş grubu vesaire değer yargıları-
nı ve normlarına aksettirir. Bir insanın tutumları ile onun yakın 
çevresindekilerin aynı konulardaki tutumları arasında geniş çap-
ta benzerlikler görülmektedir. Aynı grup mensuplarının tutum-
larında görülen benzerlik, onların çeşitli objelere karşı müşterek 
inançlara sahip olmalarından ileri gelmektedir. İrade ve kişilik 
bakımından zayıf olanlar kolayca başkalarının etkisi altına girer-
ler. Bundan dolayı yalnız iken mantıklı düşünenler, kendilerini 
olumsuz yönde etkileyen arkadaşları ile bir araya geldiklerinde 
umulmadık ve beklenmedik şeyler yapabilirler. Örneğin yalnız 
başına iken dini değerler konusunda olumlu düşünen bir genç, 
arkadaşları ile bir araya geldiğinde dini değerlere karşı olumsuz 
bir tavır alabilir. Buna göre öğrenciler, arkadaş grubunun dindar 
oluşuna göre dindar, dinden uzak oluşuna göre de dinden uzak 
olabilmektedir.30

Tüm bunlardan sonra ortaöğretim öğrencilerinde ortaya çı-
kan dini şüphe ve çatışmaların doğmasında etkili olan faktörleri 
şu şekilde sıralamak mümkündür:

I. Bağımsızlık duygusunun uyanmasıyla her türlü otori-
teyi reddeden isyankâr eğilimin gelişmesi; anne-baba-
öğretmen- din büyüğü gibi yetişkinlere olan güvenin 
sarsılması ve din de dâhil her türlü otoriteye karşı çıkan 
isyankâr eğilim

30 Aydın, Dini İnkârın Psiko-sosyal Nedenleri, 44-47.
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II. Cinsel arzuları ile dini eğilimler arasındaki çatışma se-
bebiyle suçluluk ve günahkârlık duygusunun belirmesi, 
nefsani arzuların din ve ahlak kurallarına karşı ayaklan-
ması.

III. Hayatın anlamsızlığı ve mantıksızlığı duygusunun güçlü 
etkisi.

IV. Din eğitimi yetersizliği ile uygunsuz ve başarısız bir dini 
sosyalleşmenin ortaya çıkması.

V. Günlük hayat olayları ve bazı bilimsel teorilerle dini 
inanç ve öğretiler arasında bir uzlaşmazlık ve çelişki gö-
rünmesi.

VI. Dindarların ve din görevlilerinin bazı çelişkili tutum ve 
davranışları

VII. Dini konularda bilgisizlik ve rehbersizlik31
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آثارها،   ʧم  ʛٌʽʲ وؗ الॽʴاة،  مʻاحي  شʱى  في  الإبʙاعي  والعʺل  الإǽʺان، 
 ȋاʨلا بل الأش ،ʛʽʰؔال ȋʨ َّ̫ ومʜʳʻاتِها لا تʜال شاهʙ صʙق وعʙل على ال

الʛʽʰؔة الʱي قʢعʱها في هʚا الʺʹʺار.
 :ʖʲॺلَة الȜʵم

تؔʺʧ مȞʷلة هʚا الʘʴॼ في بلʨغ الإجاǼة عʧ الʶʱاؤلات الآتॽة: 
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة؟ َّ̫ Ȅʛفة إلى ال َّ̫ َّ̒ة الȄʨʰََّّ̒ة ال ʁُّ كʅॽ تʛʤʻ ال

ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة ورعايʱها على  َّ̫ ما ملامحُ الʺʻهج الȑʨʰَّ̒ في بʻاءِ ال
ॼاب؟ َّ̫ الʸعʙʽيʧ الَّ̒فʶي والعقليِّ لȐʙ ال

 :ʖʲॺة الॻʸأه
العلʺي،  الإنʸافِ   ʧم فإنَّ   ،ʗوصف ما  على   ʛالأم ؗانَ  وȂذا 
واقع   ʧع الʻقّاب  لʷؔف  الʙؤوب  عي  ʁَّ ال ȞʺǼان،  الأخلاॽʀَّةِ  ʛورة  َّ́ وال
في  ʴॽʴة  yَّ ال  ʙِاهʨ َّ̫ ال ضʨءِ  في   ʥوذل الإسلام،  في  الإبʙاॽɺَّة  العʺلॽَّة 
الإسلامॽَّة،  الأمَّة  في  الإبʙاع  واقعِ  معايʻة   ʙʸقǼ العʛʢة؛  الȄʨʰََّّ̒ة  َّ̒ة  ʁُّ ال
ابʱعادها  أو  الأمَّة  اقʛʱابُ   Ȑʙم Ǽهِ  يʙُرَكُ  مॽʁاسًا  الʺلامحِ   ʥتل واتʵِّاذ 
الॽʴاة  نʨاحي  شɦّى  في  الʺʙʰع  للفʛدِ  ॽʴح  ّy ال الʻʰاء   ʝوأس  ʙِاعʨق  ʧع
 Ȑʙِّة في مॽابʳǽالإ ʖانʨʳعلى ال ʛّشʕشأنه أن ي ʧونها، ؗʺا أنَّ مʕوش
 ʦ ُؔ تل  ʜȄʜتع إلى   ʨعʙي  ʨʴن على  الʺʨضʨع  هʚا  ॽʲʽʴǼاتِ  الأمَّة  عʻاǽة 
اسة، والقادة، وصَّ̒اع القʛار، على  ʁَّ الإʳǽابॽات، ؗʺا و يॼʻِّه العُقلاء مʧ ال
مʛʽʶة  في  وتʰȄʨʸها،  معالʱʳها،  يॼʻغي  الʱي  الʵلل،   ʧʡاʨوم الَّ̡غʛاتِ 

العʺل الإبʙاعي الإسلامي.
 :ʖʲॺاف الʗأه

ʶǽعى هʚا الʘʴॼ إلى تʴقȘʽ ما ǽأتي: 
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ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة. َّ̫ Ȅʛفة إلى ال َّ̫ َّ̒ة الȄʨʰََّّ̒ة ال ʁُّ بॽان ॽɿॽؗة نʛʤة ال
ورعايʱها  الإبʙاॽɺَّة  ॽʸʵَّة  َّ̫ ال بʻاءِ  في   ȑʨʰَّ̒ال الʺʻهج  ملامحُ  إبʛاز 

ॼاب.  َّ̫ على الʸعʙʽيʧ الَّ̒فʶي والعقليِّ لȐʙ ال
 :ʖʲॺَّة الॻʱمʹه

ʻهʧʽʳ الاسʱقʛائي والاسॼʻʱاʡي؛  َ̋ لقʙ سلʥَ الॼاحʘُ في هʚه الʙِّراسة ال
 ʙاهʨ َّ̫ ولل الʙِّراسة،  مʨضʨع  لʨʸʻص   Șʽودق واسعٍ  اسʱقʛاءٍ  على  فعʺلَ 
 ȋِاॼʻʱلها، والاسʽلʴفِها، وتॽʻʸʱب ʘاحॼقامَ ال َّʦَاتها، ثॽʲʽلُّ على حʙي تʱال
 ʘاحॼنَ الʨʻع ȑʚال ʘʴॼدات الʛمف ʧقعها مʨم ʖِ ْʁ ʴǼ ʥلُّ ذل مʻها، وؗ
 Ȑʙها لʱَّة ورعايॽɺاʙَّة الإبॽʸʵ َّ̫ له بـ: " ملامح الʺʻهج الȑʨʰَّ̒ في بʻاء ال

ॼاب".  َّ̫ ال
 :ʖʲॺة الʠخ

 ʨʴʻال على  الʵاتʺة   ʦث  ،ʧʽʲʴॼوم الʱقʙمة  هʚه  في   ʘʴॼال جاء   ʙلق
الآتي: 

ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة نفॽّʶا  َّ̫ الʺʘʴॼ الأول: ملامح مʻهʳه صلى الله عليه وسلم في بʻاء ال
ॼاب. َّ̫ وعقلॽا لȐʙ ال

 Ȑʙَّة لॽɺاʙَّة الإبॽʸʵ َّ̫ الʺʘʴॼ الʲاني: ملامح مʻهʳه صلى الله عليه وسلم في رعاǽة ال
ॼاب. َّ̫ ال

إلʽها  تʨصل  الʱي  والʵلاصات  الʱʻائجِ،   ʦل على أهʺʱʷوت الʵاتʺة: 
.ʘʴॼال

 ʖَʱȞǽ انه وتعالى أنʴॼشاد، وأسأله سʛوال Șʽفʨʱا أسألُ الله تعالى الʛʽوأخ
 .ʧʽʺلله ربِّ العال ʙʺʴؔلان. والʱه الॽن وعلʨه العʻوم ،ʦॽʺفع العʻال ʗُمʙّا قʺǼ
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الإبʗاॻɸَّة  ॻʶʳَّة  ɻَّ ال بʹاء  في  صلى الله عليه وسلم  مʹهʱه  ملامح  الأول:   ʖʲॺʸال
ॺاب. ɻَّ نفॻّʴا وعقلॻا لȎʗ ال

ॽɾ ʦهِ الإبʙاع – لʻʰَةً أساسॽة  ǽُعʙُّ الʻʰاء الَّ̒فʶي والعقلي للفʛد الȑʚ يʨʱُسَّ
العʺلॽَّة  مʙَار  علʽهʺا  أنَّ   ʥذل الإبʙاॽɺَّة؛  ॽʸʵَّة  َّ̫ ال وتʽȞʷل   ʧȄʨؔت في 
الإبʙاॽɺَّة بʛمʱّها، ودون العʻاǽة بهʺا لا ʨȞǽن إبʙاع، وسʨف نʴاول في هʚا 
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة  َّ̫ الʺʘʴॼ الʨقʨف على ملامح الʺʻهج الȑʨʰَّ̒ في بʻاء ال

 :ʥان ذلॽأتي بǽ اʺॽɾو ʧʽʱȄاوʜال ʧʽهات ʧم
ॻʶʳَّة الإبʗاॻɸَّة نفॻّʴا. ɻَّ أولا: ملامح مʹهʱه صلى الله عليه وسلم في بʹاء ال

إنَّ بʻاء الفʛد الʺʙʰع مʧ الَّ̒احॽة الَّ̒فॽʶة في هʚه الॽʴاة ǽُعʙُّ أمʛاً مهʺاً؛ 
ʱه، وسʺʨ نفʶه،  ّ̋ لʺا له مʧ دور في الانʢلاقة الॽʴاتॽَّة للʺʛء، وعلʨ ه
فʺʱى ؗان الʺʛء مُعĎʙا إعʙادًا حʶً̒ا مʧ الَّ̒احॽة الَّ̒فॽʶة ॽɾʺا يʱعلʨʺǼ Șضʨع 
الإبʙاع، ؗان لʚلʥ أكʛʰ الأثʛ في إتقانه، وʛȃاعʱه ॽɾʺا ʙَُ̒ʶǽُ إلॽه مʧ مهام 
وواجॼاتٍ؛ وعلॽه فإنʻا نʙʳ معالʦ وملامح مʻهʳه صلى الله عليه وسلم في بʻاء نفॽʶَّة قȄʨَّة 

وسلॽʺة لȐʙ الʺʶلʦ الȑʚ يʨʱسॽɾ ʦّه الإبʙاع وذلʥ في الʨʳانʖ الآتॽة: 
أ - تʘʱيʙ الإʸǻان Ǻالله تعالى في القلʦب، والʗʶَّʯيǺ Ȗالغʔʻ عʹه 

ل علॻه. ʦَّؕʯوال

ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة؛  َّ̫ حǽ ʘʽعʙُّ هʚا الʳانʖ أول لʻʰات الʻʰاء الَّ̒فʶي لل
(بǽْʙَِعُ  نفʶه:   ʧع القائل   ʨوه وجل   َّʜع  Șلʢʺال Ǽالǽʙʰع  الʺʛء   Ȍȃʛي لأنَّه 
ʨنُ) [الॼقʛة: ١١٧  ُؔ ॽَɾَ ʧْ ا ǽَقʨُلُ لَهُ ُؗ َ̋ ى أَمʛْاً فَإِنَّ َ́ اواَت والأَرْض وȂَِذَا قَ َ̋ ʁَّ ال
ʚا أǽʹاً فإنَّ هʚا الإǽʺانَ ʛʴǽِّرُ الʺʛء مʧِ حʨله وقʨته، وʳȄعله معʙʺʱاً  ] وؗ
على حʨل الله تعالى العʦॽʤ وقʨته الʱي لʝॽ لها حʙٌّ، ولا ʨʻȞʺǼ Ȍॽʴǽنها 
ʨʻʽنʱها،  أحʙ؛ ॽɾفهʦُ الʺʛء الʺʙʰع بهʚه الʛؤȄة الإǽʺانॽَّة أنَّ ابʱؔارَ الأشॽاء وؗ
عȃʨاتِ، إنّʺا مʛدُّهُ  yُّ وحلَّ الʺعʹلاتِ مʧ القʹاǽا، والقʙرةَ على تʳاوزِ ال
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اقاتِ،  َّʢةّ، والʨل، والقʨʴال ʧاه مǽّه الله تعالى إʴʻʺǽ ء على ماʛʺاتؔاءُ ال
والقʙراتِ، والʺʜاǽا، ولعلَّ هʚا هʨ الʛʶُّ في قʨل الʰʻي صلى الله عليه وسلم مʵاॼًʡا أǼا مʨسى 
 :ʗَُّْ̒ة؟ قُلʳال ʜِْ̒ َؗ  ʧِْةٍ م َ̋ لِ َؗ الأشعȑʛ –رضي الله عʻه- "...أَلاَ أَدُلʥَُّ عَلَى 
بَلَى. قَالَ: لاَ حʨَْلَ ولاََ قʨَُّةَ إِلاَّ Ǽِاللَّهِ "١.حȞى الإمام الʨʻوȑ سʛّ ذلʥ فقال: 
تعالى،  الله  إلى   ʠȄʨوتف اسʶʱلام،  ؗلʺة  أنَّها   ʥذل  ʖʰس العلʺاء:  "قال 
 ʥلʺǽ لا ʙʰهِ، وأنَّ العʛه، ولا رادَّ لأمʛʽالإذعان له، وأنَّه لا صانع غǼ افʛʱواع
شʯʽا مʧِ الأمʛ، ومعʻى الʜʻؔ هʻا أنَّه ثʨاب مʙَّخʛ في الʳَّ̒ة، وهʨ ثʨاب 
ة، والʽʴلة،  ʛؗʴل: الʨʴقال أهل اللغة: ال ،ʦؔالʨأم ʝأنف ʜʻؔا أنَّ الʺ  ؗʝٌॽɿن

ة، ولا اسʢʱاعة، ولا حʽلة، إلا ʯʽʷʺǼة الله تعالى"٢.  ʛؗلا ح :ȑأ
اʖʡ بهʚه الʨصॽَّة، وجʙناهُ  َɻ ʴابي الʺ yَّ وȂذا نʛʤنا في شॽّʸʵة ال
قʙ أصॼح قاضॽًا مʧ القʹاةِ؛ ǽفʠُّ الʜِّ̒اعات والʨʸʵمات في زمʧ خلافة 
عʺʛ ابʧ الʢʵاب - رضي الله عʻه- وهʚه الʨصॽَّة الȄʨʰَّ̒ة ؗانʲʺǼ ʗاǼة 
ॽʸʵَّة القʹائॽة الإبʙاॽɺَّة عʙَʻ أبي مʨسى-رضي الله  َّ̫ لʻʰةِ بʻاءٍ نفॽʶة لل
 ʜّا فالله عʚȞر. وهʨا والأمǽل لʺعʹلاتِ القʹاʨلʴاع الʙإب ʧʶʴॽه- لʻع
وجل ربُّ وȂلهُ ؗلِّ شيء، والʨʴل والقʨة بʙʽه لا بʙʽ سʨاه، وهʨ القائل في 
ʛُʽ*) [الʨʷرȐ: ١١]؛  ِy ॼَعُ الॽʺ ʁَّ ْ̡لِهِ شَيْءٌ وَهʨَُ ال ِ̋ َؗ ʝَॽَْه: (لʶنف ʧهِ عǼاʱك
لُ ॽɾه الإبʙاع ذلʥ، اسʱقʛَّ في نفʶهِ انقʢاعُ الʢʺعِ  إذ مʱى  عايʧ  مʧَ يʕمَّ
عʧ إدراك حॽʁقة ذات الله العلॽّة، وعلʦَ حʚٍʯʻʽ مʙʴودǽة العلʦِ، وقʨʸره في 
حȘِّ نفʶهِ، وتʴقȘ له في جʨانʴهِ الإǽʺانُ الʺʢلǼ ،Șأنّه سʴॼانه الʺʱفʛّد في 
 ʖِʽالغǼ Ȍॽʴʺال ʨا أنَّ الله تعالى هʹǽأ ʦا علʚ كلِّ شيءٍ إʳǽادًا وعʙَمًا، وؗ

البخاري، محمد بن إسماعيل. (۱۹۸۷م). الجامع الصحيح. ط۳. بيروت، اليمامة: دار ابن كثير.   ١
كتاب الدعوات، باب: قول لا حول ولا قوة إلا بالله، ج:٥، ص:۲۳٥٤، حديث رقم ٦۰٤٦.

النووي، يحيى بن شرف. (۱۹۷۲م). المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج. ط۲. بيروت: دار   ٢
إحياء التراث العربي، ج:۱۷، ص:۲٦و۲۷.
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 ʛʽغǼ أتيǽ ه، أوॼʽق غʛʱʵǽ خلقهِ أن ʧم ʙٍلأح ʝॽوأخفى، ول َّʛʶال ʦعلȄو
الʺألʨف ॽɾه، إلا Ǽإذنه لقʨله تعالى: (عَالʦُِ الْغʖَِْ̔ فَلاَ ʤْǽُهʛُِ عَلَى غॼَِْ̔هِ أَحʙًَا 
ʧِْ̔ يǽْʙََهِ وَمʧِْ خَلْفِهِ رَصʙًَا*)  لʥُُ مʧِْ بَ ْʁ ǽَ ُلٍ فَإِنَّهʨُرَس ʧِْى م َ́ * إِلاَّ مʧَِ ارْتَ
[الʧʳ: ٢٦و٢٧]. ومʱى عايʧ مʧَْ يʨʱُسॽɾ ʦُّه الإبʙاعُ حॽʁقة ذلʥ في وقائعِ 
الॽʴاةِ، تʴقȘ في نفʶهِ ǽقǼ ʧٌʽأنَّ الله تعالى هʨ مʙʸرُ الإبʙاع لا سʨاه؛ 
 :ʛمʜلٌ*) [الʽ لِّ شَيْءٍ وَِؗ ُؗ لِّ شَيْءٍ وَهʨَُ عَلَى  ُؗ  Șُِله تعالى: (اللَّهُ خَالʨلق
ʠُ عʻه تفʛʽؔ الإنʶانِ، وابʱؔارهُ، هʨ واقع في دائʛة:  ّɻ ʺʱ٦٢]. فؔلُّ ما ي
لِّ شَيْءٍ)، وعلॽه فإبʙاع الإنʶانِ مʙʴود ونʰʶي، ولʝॽ له سʺة  ُؗ Șُِاللَّهُ خَال)

لȘ مʧ عʙَمٍ، والʢلاقة في الإʳǽاد. َɻ ال
مʙʸرُ   ʨه تعالى  الله  أنَّ  على  ا  ً́ ǽأ الʨاضʴة  الأدلة   ʧوم هʚا 
انَ  َʁ الإبʙاع قʨله سʴॼانه وتعالى: (اقʛْأَْ Ǽِاسʦِْ رʥَِّȃَ الȑʚَِّ خَلȘََ * خَلȘََ الإِْنْ
 (*ʦَْعْلǽَ ʦَْانَ مَا ل َʁ مʧِْ عَلȘٍَ*اقʛْأَْ وَرʥَُّȃَ الأَْكʛَْمُ * الȑʚَِّ عَلǼِ ʦََّالْقَلʦَِ *عَلʦََّ الإِْنْ
[العلȘ: ١-٥ ]؛ فؔلʺة (اقʛأ) هي شعاعُ وشعارُ الإبʙاع الأول في الإسلام، 
وهي أول ؗلʺة نʜلʗ على الʰʻي صلى الله عليه وسلم؛ لʴʱقȘ الأمَّة في ضʨء فهʦ معʻاها 
 ʦَوالʺله ،ʙَافʛنَ الʨؔʱاة، ولॽʴن، والʨؔان، والʶة للإنॽɺاʨاءة الʛلي، القʨʺʷال

له، في إدراك حॽʲʽات العʺلॽَّة الإبʙاॽɺَّة أسʶا ومعॽʢات ومʛʵجَات.
وعلॽه، فʺʱى تʚّʳر الإǽʺانُ Ǽالله، وأسʺائه، وصفاته في القلʨبِ، وتʛʰأ 
ॽʸʵَّة  َّ̫ العʙʰ الʺʶلʦ مʧ حʨله، وقʨتهِ، إلى حʨل الله تعالى وقʨّته، تʰلغ ال
الإبʙاॽɺَّة حʚٍʯʻʽ مقام الʨʱّؗل على الله تعالى، مʙʸاق قʨل الله تعالى للʰʻي 
 :ʛمʜال] لʨُنَ*)  ِّؗʨََɦ ُ̋ الْ لُ  َّؗʨََɦَي عَلॽَْهِ  اللَّهُ  hِيَ  ْʁ حَ (قُلْ   :ʙعǼ  ʧِْم وللأمةِ  صلى الله عليه وسلم 
 ُّʖ ِɹ ǽُ َلْ عَلَى اللَّهِ إِنَّ اللَّه َّؗʨََɦَف ʗَْمʜََقائل: (... فَإِذَا ع ʧم ʜّله عʨ٣٨]. وق
 ʧَْارك وتعالى: (...وَمॼله تʨا قʹǽا أʚ لʧَʽِ*) [آل عʺʛان: ١٥٩]. وؗ ِّؗʨََɦ ُ̋ الْ
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لِّ شَيْءٍ قʙَْراً*)  ُؔ ॼُهُ إِنَّ اللَّهَ Ǽَالِغُ أَمʛْهِِ قʙَْ جَعَلَ اللَّهُ لِ ْʁ لْ عَلَى اللَّهِ فَهʨَُ حَ َّؗʨََɦَي
[الʢلاق: ٣].

ॽʸʵَّة  َّ̫ ل على الله تعالى تʛʰزُ في الʻʰاء الَّ̒فʶي لل ʨؗʱةُ الʺॽʀ َّإن
لِّ مʛاقʖٍ، ومʕʶولٍ،   ؗʧّؗل عʨʱʺع الʙʰʺال ʧذه ʙِȄʛʳخلال ت ʧَّة - مॽɺاʙالإب
 ʙازه، وقʳنȂقهِ، وॽʁʴل على تʰمُق ʨا هʺॽɾ ʥوذل ،ʛʷॼربِّ ال Ȑʨس ،ʧٍʽومُع
أرسى الʰʻي صلى الله عليه وسلم ذلʥ في شॽʸʵة عʙʰ الله بॼّɺ ʧاسِ-رضي الله عʻهʺا- 
الإمام  أخʛجه   ȑʚال الॽʴʸح   ʘيʙʴال في  الʷهʛʽة  وصʱʽه  في  له  Ǽقʨله 
 ،ʗَْ؛ إِذَا سَأَلʥََاه َr ʙْهُ تُ ِr فʥَʤَْ، احْفȎَْ اللَّهَ تَ ْɹ ǽَ َاللَّه Ȏَْه: "...احْفʛʽوغ ȑʚمʛʱال
عʗَْ، عَلَى  َ̋ َɦْاج ʨَْأَنَّ الأمَّة ل ʦَْاللَّهِ، واَعْلǼِ ʧَِْعɦْفَاس ،ʗَََْ̒عɦْذَا اسȂَِفَاسْأَلْ اللَّهَ، و
عʨُا،  َ̋ َɦْاج ʨَْوَل ،ʥََهُ اللَّهُ لॼََɦ َؗ  ʙَْيْءٍ ق َ̫ Ǽِ َّكَ، إِلاʨُْ̒فَع يْءٍ، لʦَْ يَ َ̫ Ǽِ َكʨُْ̒فَع أَنْ يَ
 ʗَْرفُِع ،ʥَॽَْهُ اللَّهُ عَلॼََɦ َؗ  ʙَْيْءٍ ق َ̫ Ǽِ َُّّوكَ إِلاʛ ُ́ ǽَ ʦَْيْءٍ، ل َ̫ Ǽِ َُّوكʛ ُ́ ǽَ ْعَلَى أَن

فُ "٣.  ُɹ yُّ الأَْقْلاَمُ، وَجَفʗَّْ ال
هʚا ومقʱʹى هʚه الʨصॽَّة الȄʨʰَّ̒ة - لابॼɺ ʧاسٍ –رضي الله عʻهʺا- 
 ʜّ̔ʺʱال ȘَȄʛʡ َّهِ- أنʱله، وعلى شاكلʲةِ مǼاʳّ̒ؗاء والʚؗانَ في ال ʧَولؔلِّ م
والإبʙاع في الॽʴاة ʱʶǽلʜم عقʙʽة صاॽɾة، لا شʛك فʽها، ولا ʨʻʣن ووساوس 
 ʠȄʨتف ʧʽع بʺʳǽ ،ّؗلʨʱال ʧʽع ʨا، هॽʁॽʁا ح ً́ Ȅʨا تف ً́ ǽم أʜلʱʶȄرها، وʙّؔت
الʺʕمʻة  الʜمʛة   ʧع تعالى  الله  قʨل  مʙʸاق   ،ʖالقل  ʠȄʨوتف اللʶان، 
 ʦُْاَدَهʜَف ʦُْهʨْ َ̫ ʦ فاخ ُؔ لة: (الʚَّيʧَ قَاْلَ لَهʦُُ الَّ̒اسُ إنَّ الَّ̒اسَ قʙْ جَʺعʨُا لَ ʨؗʱʺال

ʽلُ* ) [آل عʺʛان: ١٧٣ ]. ِؗʨَال ʦََُْ̒ا اللهُ وَنِعh ْʁ اْنًا وَقَاْلʨُا حَ َ̋ ǽْإ
في  الʨضʨح  هʚا  تʱʶلʜم  الإنʶانُ  مʨʴرها  الʱي  الإبʙاع  عʺلॽةُ  إنَّ 
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة، وقʙ أثʺʛتْ  َّ̫ ل الʺʨʷʻد مʧ قhَِلِ ال ʨؗʱقة الॽʁʴة لȄؤʛال

الترمذي، محمد بن عيسى. (د.ت). السنن.د.ط. بيروت: دار إحياء التراث العربي، كتاب صفة   ٣
القيامة والرقائق والورع عن رسول الله صلى الله عليه وسلم، بابٌ (هكذا مرسل دون ترجمة)، ج:٤، ص:٦٦۷ 

حديث رقم ۲٥۱٦.
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ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة لȐʙ ابॼɺ ʧاس  َّ̫ ةُ في بʻاءِ ال َ̋ Ȟَʴʺة الȄʨʰََّّ̒ة الॽصʨه الʚه
وȂمام   ،ʦȄʛؔال القʛآن  وتʛجʺان  الأمَّة   ʛَʰح غʙا  عʻهʺا-حʱى  الله  –رضي 
الʙʴيʘ اللامع، والفॽʁه والʺʱʳهʙ الʺʛّʺʱس، والعالʦَ الʺʧȞّʺʱ في أǽام العʛب 

وأنʶابها وأشْعارها.... 
بʠȁʙه  الإبʗاع  ॻɼه   ʤ يʦʯُسَّ  ʥم  ʛنف في  الإبʗاع  نʦاةِ  إʟلاق  ب - 

Ǻآثارِ اسʸي الله " الǻʗʮع " و" الʹافع".

والأَرْض...)  اواَت  َ̋ ʁَّ ال (بǽْʙَِعُ  نفʶه:   ʧع تعالى  الله  ǽقʨل   ʘʽح
ʧْ عʛفَ حॽʁقة اسʦِ الله تعالى (الǽʙʰع) وتفʛّده، وقʙرته  َ̋ [الॼقʛة: ١١٧]؛ ف
 ʛسائ وفي  وǽʙȄه،  لʶانه  على   ʜّ̔ʺʱوال الإبʙاع  اللهُ   ʛهʣأ الʨؔن،  في 
جʨارحه وأحʨاله، وجَعله ملازمًا الʛʷع، وجॼََّ̒ه الابʙʱاع في الʙّيʧ. وحʛّك 
 ʧع. ومॽɾة، وذوق رॽʀرةٍ راʨʸǼ ،ما ʛاع والإتقانِ في أمʙالإب ʘاعʨه بॽɾ
نʺاذج ذلʥَ في الهȑʙ الȑʨʰَّ̒، إʡلاقه صلى الله عليه وسلم نʨاة الإبʙاع الʳʺالي في نفʨسِ 
 ʧع ʦلʶجه الإمام مʛأخ ȑʚال ʘيʙʴصلى الله عليه وسلم في ال ʦل لهʨقǽ ʘʽهِ حǼاʴأص
الَ"٤.  َ̋ َr ʖُّ الْ ِɹ ǽُ ٌلʽ ِ̋ عʙʰ الله بʧ مʶعʨد –رضي الله عʻه-: " إِنَّ اللَّهَ جَ
غʛَʽ أنَّ الʰʻي صلى الله عليه وسلم ʳǽعل للإبʙاع الʳʺالي ضاʢًǼا عʨʻانه " عʙم مʹاهاة 
 ʧَم  ِّȘح في  صلى الله عليه وسلم  قال  ولهʚا  الʵلȘ"؛  في  وتعالى  سʴॼانه   Șِالʵال صॽʻع 
يʨʱʴʻن الʸʱاوʛȄ للʺʵلʨقات ذات الʛوح: " أَشʙَُّ الَّ̒اسِ عʚََاǼًا يʨَْمَ الॽَʁِْامَةِ 
لȘِْ اللَّهِ "٥.وفي حʙيʘ ابʧ عʺʛ –رضي الله عʻهʺا-  َɻ Ǽِ َنʨُاه َ́ ǽُ ʧَيʚَِّال
الॽَʁِْامَةِ-  يʨَْمَ  ǽُعʚََّبʨُنَ  ʨَرَ  yُّ ال هʚَِهِ  َ̒عʨُنَ  ْy ǽَ  ʧَيʚَِّال إِنَّ   " صلى الله عليه وسلم:  الʰʻي   ʧع
 ،ʜʽʳتع ʛُأم ʨه " :ʛ َr ǽُقَالُ لَهʦُْ: أَحʨُْ̔ا مَا خَلَقʦُْɦْ "٦.قال الʴافȎ ابʧ ح

كتاب  العربي،  التراث  إحياء  دار  الصحيح.د.ط.  الجامع  (د.ت).  الحجّاج.  بن  مسلم  القشيري،   ٤
الإيمان، باب: تحريم الكِبر وبيانه، ج:۱، ص:۹۳حديث رقم ۹۱.

البخاري. الجامع الصحيح. كتاب اللباس، باب: ما وُطئ من التصاوير، ج:٥، ص:۲۲۲۱ حديث   ٥
رقم٥٦۱۰. من حديث أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها.

رين يوم القيامة، ج:٥، ص: ۲۲۲۰،  البخاري. الجامع الصحيح. كتاب اللباس، باب: عذاب المصوِّ  ٦
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وʱʶȄفاد مʻه صفة تعʚيʖ الʺʨʸِّر، وهʨ أنْ Ȟǽلَّف نفخ الʛوح في الʨʸرة 
الʱي صʨرها وهʨ لا ǽقʙر على ذلʛʺʱʶॽɾ ʥ تعʚيॼه"٧.

بʻʽها   ȑʨʰَّ̒ال  ȑʙاله  Ȍȃر الʱي  ʻʶى  ُɹ ال تعالى  الله  أسʺاء   ʧِوم هʚا 
وʧʽȃ الإبʙاع اسʦ الله " الʻافع"؛ فالعʺل الإبʙاعي يॼʻغي أنْ ʨȞǽنَ مॽًʻʰا على 
الʺʻفعة الʴقّة في الʙنॽا والآخʛة، والʱي لا تُعارِضُ الʛʷع الʅॽʻʴ، ولهʚا 
 .٨"ʥَُْ̒فَع قال الʰʻي صلى الله عليه وسلم لأبي هʛȄʛُة –رضي الله عʻه-: " احʛِْصْ على ما يَ
وهʚا ǽعʻي أنَّ مʳالَ الإبʙاع يॼʻغي أنْ يʕتي ثʺاراً نافعة؛ فالإبʙاع شيء 
 ،ʙقاصʺǼ ونʛمق ʨا. لا بل هȄʛؔفًا فʛاع، أو تʙاتِ الإبʚل ʝॽيٌ، ولʺॽَʀِ عʺلي
ʙْhعَ مُʹĎॽا في معʛفة رȃّهِ والقʛبِ مʻه. ولهʚا  ُ̋ وغاǽاتٍ، مʸʴلʱها أن تʙȄʜ الْ
تعʨّذ صلى الله عليه وسلم مʧِ العلʦ غʛʽ الʻافع فقال ॽɾʺا يʛوȄه عʻه زʙȄ بʧ أرقʦ - رضي 

ْ̒فَعُ...."٩. الله عʻه-: ".. اللَّهʦَُّ إِنِّي أعʨَُذُ ʥَǼِ مʧِْ عِلʦٍْ لاَ يَ
 ،ʚʱوالع ʚَنِ،  َ̡ والْ  ، ِّʤاله  ʥم للʙّʲʯر  الʹفʦس  صلى الله عليه وسلم  دعʦتُهُ  ج- 

والʴؒل.

إنّ تلʦؔ الأمʨر مʧِْ شأنها -إذا وجʙَِتْ - أن تʥَȃِʛُْ أو تعʢّل الإبʙاعَ 
في الʻفʨسِ، وॽɼابها ʶǽهʦ في تʨفʛʽ مʻاخ ملائʦ ؗي يʱفʛغّ الʺʛءُ للإبʙاعِ 
والإنʳاز ʨʸǼرة خلاّقةٍ، وروح معȄʨʻةٍ عالॽة تʳافي الإحॼاȋ، والʚʵلانِ، 
الʛʴʱر  ضʛورة  الأمَّة  أبʻاءَ  نفʨسِ  في  صلى الله عليه وسلم  الʰʻي   ʜُُكʛَْي ولهʚا  والʙّؔʱر، 
مʧ هʚه الأمʨر، ونʚʰها ʣِهĎȄʛا؛ إذ يʙعʨ صلى الله عليه وسلم إلى الʱعʨّذ مʻها؛ فقʙ أخʛج 

حديث رقم ٥٦۰۷.
ابن حجر العسقلاني، أحمد بن علي. (۱۹٥۹م). فتح الباري بشرح صحيح البخاري.د.ط. بيروت:   ٧

دار المعرفة، ج:۱۰، ص:۳۸٤.
مسلم. الجامع الصحيح. كتاب القدر، باب: في الأمر بالقوة وترك العجز والاستعانة بالله وتفويض   ٨

المقادير لله، ج:٤، ص: ۲۰٥۲ حديث رقم ۲٦٦٤.
مسلم. الجامع الصحيح. كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار، باب: التعوذ من شر ما عمل ومن   ٩

شرِّ ما لم يعمل، ج:٤، ص:۲۰۸۸حديث رقم ۲۷۲۲.
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الإمام الʵॼارȑ في صʴॽʴه مʧ حʙيʘ أَنʝَِ بʧِْ مَالʥٍِ –رضي الله عʻه-
 ʜِ ْr ʜَنِ، واَلْعَ َɹ انَ الhَِّ̒يُّ صلى الله عليه وسلم ǽَقʨُلُ: اللَّهʦَُّ إِنِّي أعʨَُذُ ʥَǼِ مʧِْ الْهʦَِّ، واَلْ َؗ قَالَ: 
 ʧَِْعɦْه-: "... واَسʻة –رضي الله عʛȄʛا هǼصي أʨلِ..."١٠.وقال صلى الله عليه وسلم ي َʁ َؔ واَلْ

 .١١"...ʜْ َr Ǽاللهِ ولاََْ تَعْ
ة  ّ̋ هʚا ومʧ أماراتِ تʵلʟّ الʺʛء مʧ هʚه الأمʨر الʱي تُʹعِفُ اله
الإنʳاز  على  ॽɾهِ  عʜُِمَ   ȑʚال العʺل  على  والʺʲابʛة  الʺʨاॼʣة  الإبʙاॽɺَّة، 
والإبʙاع، وذلʧِʶʴǼ ʥ الʨʱجّه إلى الله تعالى، وʧِʶʴȃ الǼ ِّʧʤه، وأن لا 
لَل إذا لʦ تʰلغ الʱʻائج  َؔ Șʰʱʶǽ الʺʛء الʱʻائج، وأن لا يʛّʶʱبَ إلॽه الʺلل أو ال
ه أنَّ الʳʻاح آتٍ لا مʴالة، شعاره  ُʁ مȐʨʱʶ الʨʺʢح الʺʛجʨ، وأنْ ʨȞǽنَ هاج
 ʝُʯَْ̔ ʨا مʧِْ رَوحِْ اللَّهِ إِنَّهُ لاَ يَ ُʁ ʯَْ̔ في ذلʥ قʨل الله سʴॼانه وتعالى: ( ولاََ تَ
وتعالى  تॼارك  وقʨله   .[٨٧ )[يʨسف:  افʛُِونَ*  َؔ الْ الْقʨَْمُ  إِلاَّ  اللَّهِ  رَوحِْ   ʧِْم
إِذَا  مَعَهُ  وأََنَا  بِي،   ȑʙِْhَع  ِّʧʣَ  ʙَِْ̒ع أَنَا   " الॽʴʸح:  القʙسي   ʘيʙʴال في 
ذَكʛَنَِي..."١٢. وهʚȞا يॼقى مʛʽʶǽ ʧَْ في درب الإبʙاع والإنʳاز مʱعلّقًا بȃّʛهِ، 
ومʕمّلا Ǽه، لا تॽʻʲه الʺॽɻقات، والʸعȃʨاتُ عʧ عʜمهِ في مʨاصلة درȃه.

ॽɾ ʦُه الʨʰʻغُ، والإبʙاع، والابʱؔارُ مʱعلقًا بȃّʛه،  هʚا وحʱى يॼقى مʧَْ يʨَɦُسَّ
ا له سʴॼانه وتعالى؛ فالإخلاص  ًy فʚلʱʶǽ ʥلʜم في الʺʛء أن ʨȞǽن مʵل
سʽʰل لʻʰاء نفॽʶة الʺʙʰع، وتʙȄʛʳها مʧ الأهʨاء والॼɼʛاتِ، وجعلها مʙʻʱʶة 
إلى الهʙف الأعلى والغاǽة الʽʰʻلة وذلʥ بʴʱقȘʽ الاسʵʱلافِ في الأرضِ 
وفȘ ما أمʛ الله Ǽه بʨصفه ضʛورة مʧ ضʛوراتِ الإبʙاع في هʚا الʨؔن 

 ،٥ ج:  والكسل،  الجبن  من  الاستعاذة  باب:  الدعوات،  كتاب  الصحيح.  الجامع  البخاري.   ١٠
ص:۲۳٤۲حديث رقم ٦۰۰۸.

مسلم. الجامع الصحيح. كتاب القدر، باب: في الأمر بالقوة وترك العجز والاستعانة بالله وتفويض   ١١
المقاديرلله، ج:٤، ص: ۲۰٥۲ حديث رقم ۲٦٦٤.

[آل   ( نَفْسَهُ  اللَّهُ  رُكُمْ  (وَيحَُذِّ تعالى:  الله  قول  باب:  التوحيد،  كتاب  الصحيح.  الجامع  البخاري.   ١٢
عمران:۲۸و۳۰ ]، ج:٦، ص:۲٦۹٤ حديث رقم ٦۹۷۰.
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تعالى:  الله  قʨل  مʙʸاق  وʡاقاتٍ  مقʙّراتٍ،   ʧم ॽɾه  ما  له   ʛʵُس  ȑʚال
ْ̒هُ إِنَّ فِي ذَلʥَِ لآǽَََاتٍ  ॽعًا مِ ِ̋ اواَتِ وَمَا فِي الأَْرْضِ جَ َ̋ ʁَّ ʦْ مَا فِي ال ُؔ ʛَ لَ ɻَّ (وَسَ

ʛُونَ*) [الʳاثॽة: ١٣].  َّؔ ɦَفَ لِقʨَْمٍ يَ
 Ȏʗل الʸعʹȂʦة  للʙوح  رفعا  الإبʗاॻɸَّة؛  الؒفاءة  ॻɹʸǺار  تʹȂʦهه:  د- 

الʗʮʸع.
ومʧ نʺاذج ذلʥ تقǽʙʺه صلى الله عليه وسلم بلالا –رضي الله عʻه- في الأذانِ؛ لʙَʻاوةِ 
وامʙʱاد صʨتهِ على عʙʰ الله بʧ زʙȄ-رضي الله عʻه- الȑʚ رأȐ في الʺʻام 
مʧَ يلقʻّه ألفاȍ الأذان؛ فقʙ أخʛج الإمام الʛʱمȑʚ في سʻʻه Ǽإسʻادٍ صॽʴح 
مʧ حʙيʘ عʙʰ الله بʧ زʙȄ-رضي الله عʻه- أنّ الʰʻي صلى الله عليه وسلم قال له: " إِنَّ 
، فَقʦُْ مَعَ بِلاَلٍ؛ فَإِنَّهُ أَنȐʙَْ وأََمʙَُّ صʨَْتًا مʥَِْ̒، فَأَلȘِْ عَلॽَْهِ مَا  ٍّȘَا حȄَْؤʛَُهِ لʚَِه
َُ̔̒ادِ بʚَِلʥَِ..."١٣.قال الإمام الʢʵابي: ॽɾه " دلʽل على أنّ ؗلَّ  قʽِلَ لʥََ، وَلْ
مʧَ ؗان أرفع صʨتا ؗان أولى Ǽالأذان؛ لأن الأذان إعلامٌ؛ فؔل مʧَ ؗان 

، وأجʙرَ"١٤. َّȘه أحǼ ته أوقع ؗانʨʸǼ الإعلام
ا تعʻʽʽه صلى الله عليه وسلم أسامة بʧ زʙȄ –رضي الله عʻهʺا- قائʙًا  ً́ ǽأ ʥذل ʧوم
 ʙي صلى الله عليه وسلم قʰʻه؛ لأنَّ الʻس ʛِصغ ʧم ʦغʛالǼ امʷة إلى أرض الȄʛȞʶة العʲعॼلل
لʺʝ في شʱʽʸʵهِ مॼʂʨة الॽʁادةِ، فؔانَ تعʻʽʽه لʝॽ مʧ قʽʰل الʺʴاǼاة، 
 ʦلʶج الإمام مʛهِ، أخʶة في نفǽادॽʁَّة الॽɺاʙوح الإبʛال ʜȄʜل تعʽʰق ʧنʺا مȂو

ج:۱،  الأذان،  بدء  في  جاء  ما  باب:  صلى الله عليه وسلم  الله  رسول  عن  الصلاة  أبواب  كتاب  السنن.  الترمذي.   ١٣
ص:۳٥۸و۳٥۹ حديث رقم ۱۸۹. قال أبو عيسى الترمذي: حديث عبد الله بن زيد حديث حسن 

صحيح... ولا نعرف له عن النبي صلى الله عليه وسلم شيئا يصح إلا هذا الحديث الواحد في الأذان.
والإطالة  المد  في  أقعد  أي:   " بلال:  صوتِ  عن  صلى الله عليه وسلم  النبي  كلام  معنى  في  حجر  ابن  الحافظ  قال   
والإسماع ليعم الصوت، ويطول أمد التأذين فيكثر الجمع، ويفوت على الشيطان مقصوده من إلهاء 

الآدمي عن إقامة الصلاة في جماعة أو إخراجها عن وقتها أو وقت فضيلتها". 
ابن حجر. فتح الباري. ج:۲، ص:۸۷.  

ج:۱،  العلمية،  المكتبة  بيروت:  ط۲.  نن.  السُّ معالم  (۱۹۸۱م).  محمد.  بن  حمد  الخطابي،   ١٤
ص:۱٥۳.
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في صʴॽʴه مʧ حʙيʘ عʙʰ الله بʧ عʺʛ – رضي الله عʻهʺا- أَنَّ رَسʨُلَ 
 ،ʙٍȄَْز ʧَْأُسَامَةَ ب :ʙُȄِʛُا فِي إِمَارتَِهِ يʨَُ̒عʢَْإِنْ ت :ʛَِh ْ̒ ِ̋ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم قَالَ وَهʨَُ عَلَى الْ
لॽِقًا لَهَا، واʦُǽَْ اللَّهِ،  َɻ انَ لَ َؗ hْلِهِ، واʦُǽَْ اللَّهِ، إِنْ  ʦُْɦ فِي إِمَارةَِ أَبॽِهِ مʧِْ قَ ْ̒ فَقʡَ ʙَْعَ
 ʧَْأُسَامَةَ ب :ʙُȄِʛُ؛ يȘٌʽِل َɻ ، واʦُǽَْ اللَّهِ إِنَّ هʚََا لَهَا لَ انَ لأََحʖََّ الَّ̒اسِ إِلَيَّ َؗ إِنْ 

." ١٥ ʙٍȄَْز
فقʨله صلى الله عليه وسلم في حȘِّ أسامة بʧ زʙȄ، دلʽل واضح على أنَّ ما جعله في 
هʚا الʺʨقع هʨ الؔفاءة الإبʙاॽɺَّة والاقʙʱار في الॽʁادة لا غʛʽ، قال الإمام 
الʨʻوȑ: " قʨله: وȂنْ ؗان لʵلॽقا للإمارة أȑ: حॽʁقا بها.. ॽɾه جʨاز تʨلॽة 
 ʨي صلى الله عليه وسلم وهʰʻفي الʨت ʙا، فقʙا جʛʽؗان أسامة صغ ʙار؛ فقॼؔعلى ال ʛʽغʸال

 .١٦" ʧȄʛʷل: عʽة وقʻة سʛʷثʺان ع ʧاب
هـ- تॻʱʵعه صلى الله عليه وسلم الʦʻʸل الإبʗاॻɸَّة.

لقʙ حʛصَ الʰʻي صلى الله عليه وسلم في الʻʰاء الَّ̒فʶي لॽʸʵʷة مʧ يʨʱُسॽɾ ʦّه الإبʙاع 
– على تॽʳʷع الʺʨʽل الإبʙاॽɺَّة لǽʙه، وهʚا الأسلʨب مʧ شأنه أنْ ǽعʜِّزَ 
، وȄلفʗَ الأنʤار إلॽه،  ُّȘʴʱʶǽ ȑʚزن الʨاعه الʙي إبʢعȄَّة، وॽɺاʙوح الإبʛال
وʳȄعله مʨضع القʙوة لȐʙ الآخʧȄʛ، ومʧ ذلʥ تॽʳʷعه، وتॽʻʰهِ صلى الله عليه وسلم لʺॼʂʨةِ 
حʧِʶُ الʨʸتِ عʙʻ عʙʰ الله بʧ مʶعʨد –رضي الله عʻه- في قʛاءة القʛآن 
ه صلى الله عليه وسلم أصʴاǼه على الاسʱʺاع إلॽه، والاقʙʱاء Ǽه في القʛاءة؛  ِ́ Ȅʛʴوت ʦȄʛؔال
أبي   ȘȄʛʡ  ʧم صॽʴح  Ǽإسʻاد   Ȑʛʰؔال الॼʢقاتِ  في   ʙسع  ʧاب أخʛج   ʙفق
ʴى عʧ عʙʰ الله بʧ مʶعʨدٍ-رضي الله عʻه- عʧ الʰʻي صلى الله عليه وسلم أنَّه قال:  ُّ́ ال

.١٧"ʙٍْhَأُمِّ ع ʧِْاَءَةَ ابʛِأَْهُ قʛْقॽَْلَ فَلʜِْا أُن َ̋ َؗ ا  Ď́ " مʧَْ سʛََّهُ أَنْ ǽَقʛْأََ الْقʛُآْنَ غَ

مسلم. الجامع الصحيح.كتاب فضائل الصحابة f، باب: فضائل زيد بن حارثة، وأسامة بن زيد   ١٥
رضي الله عنهما، ج:٤، ص:۱۸۸٤ حديث رقم ۲٤۲٦.

النووي. المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج.، ج:۱٥، ص:۱۹٦.  ١٦
ابن سعد، محمد بن منيع.(د.ت ).الطبقات الكبرى.د.ط. بيروت: دار صادر، ج:۲، ص:۲۳٤.  ١٧
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ومʺا يॼʻغي بॽانه هاهʻا، أنَّ أسلʨب تॽʳʷع الʺʨʽل الإبʙاॽɺَّة، مʧ شأنه 
 ʨʴام، على نʺʱقةِ والاهʲال ʧم ʙȄʜʺǼ ،عʙِʰʺال Ȑʙاع لʙع الإبॽابʻي ʙِفʛأن ي

ʳǽعله يʱفانى في ʷؗف ما هʨ ؗامʧٌ لǽʙه مʧ الʢاقات والقʙراتِ الʵلاّقة.
 ʧِاللَّهِ ب ʙِʰع ʧِب ʙِȄَْʛُب ȘȄʛʡ ʧه مʴॽʴفي ص ȑارʵॼج الإمام الʛأخ
هِ أَبِي بʛُْدَةَ عʧَْ أَبِي مʨُسَى -رضِي الله عʻه- عʧَ الhَِّ̒يِّ  ِّʙج ʧَْدَةَ عʛُْأَبِي ب
صلى الله عليه وسلم قَالَ لَهُ: ǽَا أǼََا مʨُسَى، لَقʙَْ أُوتʗَʽِ مʜِْمَاراً مʧِْ مʜَاَمʛِʽِ آلِ دَاوُدَ "١٨.وأخʛج 
ةَ بʽʴǽ ʧى عʧَْ أَبِي بʛُْدَةَ عʧَْ أَبِي  َɹ الإمام مʶلʦ في صʴॽʴه مʡَ ȘȄʛʡ ʧلْ
 ʥَِاَءَتʛِعُ لِق ِ̋ َɦَِْ̒ي، وأََنَا أَسɦْرأََي ʨَْسَى: لʨُلُ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم لأَِبِي مʨُسَى قَالَ: قَالَ رَسʨُم

الॼَْارِحَةَ! لَقʙَْ أُوتʗَʽِ مʜِْمَاراً مʧِْ مʜَاَمʛِʽِ آلِ دَاوُودَ "١٩.
وعلॽه، فلʻا أن نلاحȎ هاهʻا ʅॽؗ أنَّ ثʻاؤه صلى الله عليه وسلم على حʧِʶُ صʨتِ أبي 
ان له أثǼ ʛالغ   ؗ،ʦȄʛؔآن الʛاءةِ القʛه- في قʻرضي الله ع– ȑʛسى الأشعʨم
في زȄادة الʙّافॽɻة لȐʙ أبي مʨسى الأشعȑʛ، للارتقاء ʨʺǼهʱʰه الʨʸتॽة، 
على نʨʴ جعله ǽقʛر بʧʽ يȑʙ الʰʻي صلى الله عليه وسلم، أنَّ ما سʺعَهُ مʻه مʧ قʛاءة للقʛآن 
الʦȄʛؔ لʧȞǽ ʦ غاǽة الʢاقة في جʺالॽة الأداء عʙʻه، بل إنه ǼالإمȞان أفʹل 
مʺا ؗان، فقʙ أخʛج الʽʰهقي الʙʴيǼ ʘإسʻاد صॽʴح مʧ ذات الȘȄʛʢ الʱي 
 :ȑادة: " فقال (أȄه زʛه، وفي آخʤه بلفʴॽʴفي ص ʦلʶج بها الإمام مʛأخ
 :ȑأ " :ʛʽالأث ʧاً "٢٠. قال ابʛʽʰʴت ʥتُه لʛhَّʴل ʗُ ْ̋ أبʨ مʨسى): " لʨ عَلِ

ʗُʻ قʛِاءته وزɦʻȄََُها"٢١.  ʁَّ حَ

ج:٤،  للقرآن،  بالقراءة  الصوت  حسن  باب:  القرآن،  فضائل  الصحيح.كتاب  البخاري.الجامع   ١٨
ص:۱۹۲٥ حديث رقم ٤۷٦۱.

مسلم.الجامع الصحيح.كتاب صلاة المسافرين وقصرها، باب: استحباب تحسين الصوت بالقرآن،   ١٩
ج:۱، ص:٥٤٥حديث رقم ۷۹۳.

البيهقي، أحمد بن الحسين.(۱۹۹٤م). السنن الكبرى. د.ط.مكة المكرمة: مكتبة دار الباز، ج:۱۰،   ٢٠
ص:۲۳۰.

دار  بيروت:  ط۲.  والأثر.  الحديث  غريب  في  محمد.(۱۹۷۹م).النهاية  بن  المبارك  الأثير،  ابن   ٢١
الفكر، ج:۲، ص:۳۲٦.



21. YÜZYILDA GENÇLİK VE İNANÇ EĞİLİMLERİ -II-

• 1056 •

و- إذؕاؤه وتفعʻله صلى الله عليه وسلم الॺɺʙة في الʹفʦس Ǻالʚّ̒ʸʯ، والفʙادةَ Ǻالعʠاء، 
والإنʱاز.

 ،ʜّ̔ʺʱة في الॼɼʛجهٍ عام على الʨرةٌ بʨʢة مفȄʨ ʁَّ إنَّ الʻفʝ الʶلॽʺةَ ال
والفʛادةِ Ǽالعʢاء والإنʳاز؛ ومʧ ذلʥ ما أخʛجه الإمام الʵॼارȑ في صʴॽʴهِ 
عʗُْ رَسʨُلَ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم ǽَقʨُلُ:  ِ̋ مʧ حʙيʘِ أبي هʛȄʛة –رضي الله عʻه- قال: " سَ
 ʛِ َ̋ يءُ وُجʨُهُهʦُْ إِضَاءَةَ الْقَ ِ́ ɦِي زُمʛْةٌَ؛ هʦُْ سॼَْعʨُنَ أَلْفًا، تُ يʙَْخُلُ الʳَّ̒ة مʧِْ أُمَّ
ʛةًَ  ِ̋ ʧٍ الأَْسȑʙَُِّ يʛَْفَعُ نَ َy ْɹ اشَةُ بʧُْ مِ َؔ ʙَْhرِ (وَقَالَ أَبʨُ هʛȄَْʛُةََ): فَقَامَ عُ ْ̔لَةَ الْ لَ
ْ̒هʦُْ. فَقَالَ: اللَّهʦَُّ اجْعَلْهُ  عَلَِ̒ي مِ ْr ǽَ ْلَ اللَّهِ، ادْعُ اللَّهَ أَنʨُا رَسǽَ :َه٢٢ِ، فَقَالॽَْعَل
عَلَِ̒ي  ْr ǽَ ْلَ اللَّهِ، ادْعُ اللَّهَ أَنʨُا رَسǽَ :َارِ، فَقَال َy ْ̒هʦُْ، ثʦَُّ قَامَ رَجُلٌ مʧِْ الأَْنْ مِ

اشَةُ"٢٣. َؔ ْ̒هʦُْ، فَقَالَ: سॼََقʥََ عُ مِ
في  رغʱʰه  لʻا  ʷȞْǽفُ  عʻه-  الله  عُؔاشة-رضي   ʧم الʺʨقف  فهʚا 
 ʥʯأول ʧنَ مʨȞǽ ه، ؗيʛʽةُ غ ّ̋ ʱهِ، حʘʽ تفʛُُɦ ه ّ̋ الʜّ̔ʺʱ، ومॼادرتَهُ ونʷاȋ ه

الʺʧȄʜʽʺʱ يʨم الॽʁامة فʙʽخل الʳَّ̒ة دونʺا حʶاب.
ومʧ هʻا فقʙ حʛصَ الʰʻي صلى الله عليه وسلم في الʻʰاء الَّ̒فʶي للॽʸʵʷات الإبʙاॽɺَّة، 
 ،ʝافʻʱال  ȑأʙʰم غʛسِ  خلال   ʧم نفʨسها،  في   ʥذل وتفعʽل  إذؗاء  على 
 ʜّ̔ʺʱالǼ ةॼɼʛمَلؔة ال ʦهʽي فȃّʛȄو ʜّفʴॽادها؛ لʛأف ʧʽا بʺॽɾ ِاتʛʽʵالǼ Șُابʶʱوال
 ȑʙء الهʨفي ض ʥنʺاذج ذل ʧوم ،ʖاتʛʺع الॽɾا دون رʺǼ اعةʻمِ القʙوع
الȑʨʰَّ̒ ما أخʛجه الإمام مʶلʦ في صʴॽʴهِ مʧ حʙيʘِ أبي هʛȄʛة –رضي 
ʛَّ عَلَى جhََلٍ  َ̋ ةَ فَ َّؔ ʛُʽ فِي ȘِȄِʛʡَ مَ ِʁ ǽَ لُ اللَّهِ صلى الله عليه وسلمʨُانَ رَس َؗ الله عʻه- قال: " 

طة من مآزِر الأعراب فهي نَمِرة، وجمعُها نِمار كأنها أخذت من  قال ابن الأثير: " كلُّ شَمْلةٍَ مُخَطَّ  ٢٢
فات الغالبة". واد والبَياض وهي من الصِّ لون النمّرِ لما فيها من السَّ

ابن الأثير.النهاية في غريب الحديث والأثر.ج:٥، ص:۱۱۷.  
 ،٥ ج:  نجاسة،  بغير  ألفا  سبعون  الجنة  يدخل  باب:  الرقاق،  الصحيح.كتاب  البخاري.الجامع   ٢٣

ص:۲۳۹٦حديث رقم ٦۱۷٦.
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وَمَا  قَالʨُا:  فʛَِّدُونَ.  ُ̋ الْ  Șََhَس ʙَانُ.  ْ̋ جُ هʚََا  سʛُʽِوا  فَقَالَ:  ʙَانُ  ْ̋ جُ لَهُ:  ǽُقَالُ 
ʛʽِ̡اً، واَلʚَّاكʛِاَتُ "٢٤.فالʰʻي صلى الله عليه وسلم  فʛَِّدُونَ ǽَا رَسʨُلَ اللَّهِ؟ قَالَ: الʚَّاكʛُِونَ اللَّهَ َؗ ُ̋ الْ
ʙان الʺʱفʛد في مʨقعه، والʷامخ العالي Ǽارتفاعه، غايʱه  بʱعȄʛʹه ʰʳǼل جُ̋
 ʜʽʺʱة في الॼɼʛام الʛؔه الǼاʴس أصʨِّك في نفʛʴǽُ ْأن ʥه على ذلʲاعȃو
والفʛادة، مʲل صʨرة وحال هʚا الʰʳل الʺʱفʛّد الʷامخ، وقʙ بʨّب ابʧ حॼان 
في صʴॽʴه على هʚا الʙʴيǼ ʘقʨله: " ذʛؗ سॼاق الʚاكʧȄʛ الله ʛʽʲؗا، 

والʚاكʛات في الॽʁامة أهل الʢاعات إلى الʳَّ̒ة"٢٥.
فهʦ: "إنّʺا ذʛؗ الʰʻيُّ صلى الله عليه وسلم هʚا القʨلَ عُقʖَʽ قʨلهِ:  ُ̋ قال القʰʡʛي في الْ
جʰَلٌ  ʚʴǼِائهِ   ʝَॽل  ،ʥالʻُه بʻفʶهِ  مʻُفʛَِدٌ  جʰلٌ  ʙان  ْ̋ جُ لأنَّ  جُʺʙَان)؛  (هʚا 
القʨمُ  وهʕلاء   .ʦأعل ऎالله   ،ʧديʛّالʺف بهʕلاء  ʛهُ  َؗ ʚف هʻاك  تفʛّد  فؔأنّه  مʲِلُهُ، 

ॽّʻة، وفي الآخʛةِ إلى الʺʻازلِ العَلॽّة"٢٦. ʁَّ سॼقʨا في الʙنॽا إلى الأحʨال ال
الॼɼʛة  وتفعʽل  إذؗاء  على  الʙّالة   ȑʨʰَّ̒ال  ȑʙاله نʺاذج   ʧوم هʚا 
 ʘيʙح  ʧم صʴॽʴه  في   ȑارʵॼال الإمام  أخʛجه  ما  الʻفʨس،  في   ʜʽʺʱالǼ
الʳَّ̒ة  فِي  إِنَّ   ..." الله:  رسʨل  "قال  قال:  عʻه-  الله  هʛȄʛة-رضي  أبي 
 ʧَْ̔ ا بَ َ̋ َؗ  ʧِْ̔ َɦََّرَجʙال ʧَْ̔ اهʙِِيʧَ فِي سʽِhَلِ اللَّهِ، مَا بَ َr ُ̋ مِائَةَ دَرَجَةٍ أعʙَََّهَا اللَّهُ لِلْ
ʦُُɦ اللَّهَ فَاسْأَلʨُهُ الْفʛِْدَوْسَ؛ فَإِنَّهُ أَوْسȌَُ الʳَّ̒ة وأَعَْلَى  اءِ واَلأَْرْضِ، فَإِذَا سَأَلْ َ̋ ʁَّ ال
الʳَّ̒ة..."٢٧. فʙʴيʲه صلى الله عليه وسلم عʧ مʛاتʖ الʺʳاهʙيʧ في الʳَّ̒ة ॽɾه حʠٌّ صȄʛح 

مسلم.الجامع الصحيح.كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار، باب: الحث على ذكر الله تعالى،   ٢٤
ج: ٤، ص:۲۰٦۲ حديث رقم ۲٦۷٦.

قال ابن الأثير: " جُمْدَان هو: بضم الجيم وسكون الميم في آخره نون: جبل على ليلة من المدينة ".  
ابن الأثير. النهاية في غريب الحديث والأثر. ج:۱، ص:۲۹۲.  

ج:۳،  الرسالة،  مؤسسة  بيروت:  ط۲.  (۱۹۹۳م).  حباّن.  ابن  صحيح  محمد.  حباّن،  ابن   ٢٥
ص:۱٤۰.

القرطبي، أحمد بن عمر. الْمُفْهِم لما أشُْكِلَ من تلخيص مسلم. ط۱. دمشق: دار ابن كثير، بيروت:   ٢٦
دار الكلم الطيب، ج:۷، ص:۲٦۱.

البخاري.الجامع الصحيح. كتاب الجهاد والسير، باب: درجات المجاهدين في سبيل الله، ج:۳،   ٢٧
ص:۱۰۲۸ حديث رقم ۲٦۳۷.
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مʻه صلى الله عليه وسلم للʺʵاʧʽʰʡ على الʻʱافʝ والʶʱابȘ، الʺفʹي إلى الʜّ̔ʺʱ والʱفʨق 
 ʝََِ̒اف َɦ َ̔ في بلʨغ ذلʥ، وȂدراكهِ، مʙʸاق قʨل الله تعالى: (... وَفِي ذَلʥَِ فَلْ

 .[٢٦ :ʧʽففʢʺال] (*َنʨ ُʁ َ̒افِ َɦ ُ̋ الْ
 ʜّ̔ʺʱادَ والʛالانف ʖَلʡ اع علىʙه الإبॽɾ ʦّسʨʱُي ʧَة مॽȃʛأنَّ ت Ȑʛا نʚȞوه
أعلى  إلى  Ǽه  والارتقاء  الʺʙʰع،  نفॽʶة  بʻاء  في  ا  Ď̋ مه أمʛاً   ُّʙعǽُ Ǽالʺʻافʶة 

الʺʛاتʖ في شʕون الʙنॽا والآخʛة على حʙٍّ سʨاء. 
ز- إعʠاؤه صلى الله عليه وسلم الفʙد الʗʮʸع الȂʙʲة الʸʹاسॺة للإبʗاع.

ʨȞॽɾن  الʺʛءِ؛  نفॽʶةُ   ʧʯʺʢت ؗي   ʦٌمه شيءٌ  القʨʽد،   ʚʰون فالȄʛʴة، 
 ʦ قادراً على الإبʙاع، ومʧَ يʱأمل هȑʙ الʛسʨل صلى الله عليه وسلم ʙʳǽه ǽُعʢي مʧَ يʨََɦُسَّ
 ʧانهِ، ومʙʽع في مʙِʰȄُو Șألʱة؛ ؗي يȄّʛʴال ʧة مॼاسʻاحةً مʶاع مʙه الإبॽɾ
مʤاهʛ تلʥ الȄّʛʴة الʱʺاس العʚر للʺʙʰعِ إذا حʸلʗ مʻه زلّةٌ في مʳال 
إبʙاعه، ومʧ ذلʥ مʨقفه صلى الله عليه وسلم مʧ صॽʻع القائʙ الʺʙʰع؛ سʅॽ الله الʺʶلʨل 
خالʙ بʧ الʨلʙʽ-رضي الله عʻه- حǼ ʧʽعʲه إلى بʻي جǽʚَʺة يʙعʨهʦ إلى 

الإسلام.
 ʛʺع ʧالله ب ʙʰع ʘيʙح ʧه مʴॽʴفي ص ȑارʵॼج الإمام الʛأخ ʙفق
بَِ̒ي  إِلَى   ʙِʽِلʨَْال  ʧَْاب  ʙَِخَال صلى الله عليه وسلم  الhَِّ̒يُّ   ʘََعǼَ  " قَالَ:  عʻهʺا-  الله  رضي   –
عَلʨُا ǽَقʨُلʨُنَ:  َr َ̒ا فَ ْ̋ ʨُ̒ا أَنْ ǽَقʨُلʨُا: أَسْلَ ِʁ ْɹ ǽُ ʦَْإِلَى الإِْسْلاَمِ فَل ʦُْعَاهʙََةَ ف َ̋ ǽʚَِج
لِّ رَجُلٍ مَِّ̒ا أَسʛʽِهَُ  ْ̒هʦُْ وȄََأْسʛُِ، وَدَفَعَ إِلَى ُؗ عَلَ خَالǽَ ʙٌِقɦُْلُ مِ َr صॼََأْنَا صॼََأْنَا. فَ
لُّ رَجُلٍ مَِّ̒ا أَسʛʽِهَُ، فَقُلऎَ :ʗُْاللَّهِ لاَ  ُؗ انَ يʨَْمٌ أَمʛََ خَالʙٌِ أَنْ ǽَقɦُْلَ  َؗ حɦََّى إِذَا 
ابِي أَسʛʽِهَُ حɦََّى قʙَِمَْ̒ا عَلَى الhَِّ̒يِّ صلى الله عليه وسلم  َɹ أَقɦُْلُ أَسȑِʛʽِ، ولاََ ǽَقɦُْلُ رَجُلٌ مʧِْ أَصْ
 ʧِْ̔ ا صََ̒عَ خَالʙٌِ مʛََّتَ َّ̋ فʚََكʛَْنَاهُ فʛَفََعَ الhَِّ̒يُّ صلى الله عليه وسلم يʙََهُ فَقَالَ: اللَّهʦَُّ إِنِّي أَبʛْأَُ إِلʥَॽَْ مِ
 ʙʽلʨال ʧب ʙحاصله أن خال " :ʥقا على ذلॽتعل ʛʳح ʧاب Ȏافʴقال ال ."
 ʥذل ʙل خالʰقǽ ʦا، فلʻʺأنا، وأرادوا أسلॼا: صʨما فقالʨي صلى الله عليه وسلم قʰʻال ʛأمǼ اʜغ
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مʻهʦ، وقʱلهʦ بʻاءً على ʣاهʛ اللفȎ فʰلغ الʰʻي صلى الله عليه وسلم ذلʥ فأنʛؔه، فʙلَّ على أنه 
 ʙʽلʨال ʧب ʙي صلى الله عليه وسلم خالʰʻر الʚع ʙوق ،ʦهʱلغ ʧف مʛعǽُ اʺǼ مʨُؗل ق ʧفى مʱȞǽ

في اجʱهاده، ولʚلʥ لǽَ ʦقʙُْ مʻه "٢٨.أȑ: لǽ ʦقʟʱَّ مʻه، أو ǽعʜلهُ.
.ʘʻفʹʯال ʚّ̒دخالها حȀَّة، وॻɸاʗه صلى الله عليه وسلم الأفؒار الإبॻʹʮح- ت

ॽʸʵَّة  َّ̫ ا لا شॽɾ ʥه أنَّ هʚا الأسلʨب في الʺʻهج الȑʨʰَّ̒ لʻʰاء ال َّ̋ إنَّ م
الأفؔار   ʧم  ʙٍȄʜم على  وʴȄفʜها   ،ʝِفʻالǼ الʲقة  ǽُعʜّز  نفॽʶا  الإبʙاॽɺَّة 
الإبʙاॽɺَّة، ومʧ ذلʥ تॽʻʰه صلى الله عليه وسلم الفʛؔة الإبʙاॽɺَّة مʧ سعʙ بʧ معاذ-رضي 
 ʙʻʶǼ ِتهʛʽاق في سʴإس ʧج ابʛر؛ أخʙله صلى الله عليه وسلم في ب ʞȄʛاء العʻʰه- لʻالله ع
ʛٍ-رضي الله عʻه- أَنّهُ حʙُّثَ، أَنّ  ْؔ Ǽَ أَبِي ʧُْاللّهِ اب ʙُْhَثَِ̒ي عʙَّسل قال: حʛم
ʨنُ ॽɾِهِ؟ وَنُعʙِّ عʙَِْ̒ك  ُؔ ا تَ ً̫ Ȅِʛَع ʥَِْ̒ي لh سَعʙَْ بʧَْ مُعَاذٍ قَالَ: ǽَا نhَِيّ اللّهِ، أَلاَ نَ
انَ ذَلʥَِ مَا  َؗ رَكَائʥॼَِ، ثʦُّ نَلْقَى عʙَُوّنَا، فَإِنْ أعʜََنَّا اللّهُ وأʣََْهʛَنََا عَلَى عʙَُوّنَا، 
 ʙَْوَراَءَنَا، فَق ʧْ َ̋ Ǽِ ʗْق ِɹ ʗ عَلَى رَكَائʥॼِِ، فَلَ ْʁ انʗَْ الأُْخȐَʛْ، جَلَ َؗ َ̒ا، وȂَِنْ  ْh َhْأَح
 ʥّا أَنʨّ̒ʣَ ʨَْوَل ،ʦُْْ̒ه Ǽِ ʧُأَشʙَّ لʥَ حॼُّا مِ ْɹ لّفَ عʥَْ̒ أَقʨْاَمٌ ǽَا نhَِيّ اللّهِ، مَا نَ َɻ تَ
 .ʥَونَ مَعʙُِاه َr Ȅَُو ،ʥََنʨ ُɹ َ̒عʥُ اللّهُ بِهʦِْ يَُ̒اصِ ْ̋ ǽَ ،ʥَْ̒ا عʨُلّف َɻ تَلْقَى حȃًʛَْا مَا تَ
ʛِْ̔. ثʦُّ بُِ̒يَ لʛَِسʨُلِ اللّهِ صلى الله عليه وسلم  َɻ Ǽِ ُاً، وَدَعَا لَهʛَْ̔لُ اللّهِ صلى الله عليه وسلم خʨُهِ رَسॽَْفَأَثَْ̒ى عَل

انَ ॽɾِهِ"٢٩.  َؔ عʞٌȄِʛَ فَ

البخاري.الجامع الصحيح.كتاب المغازي، باب: بعث النبي صلى الله عليه وسلم خالد بن الوليد إلى بني جذيمة، ج:٤،   ٢٨
ص:۱٥۷۷ حديث رقم ٤۰۸٤.

ابن حجر.فتح الباري.ج:٦، ص:۲۷٤.  
ابن هشام، عبد الملك. (۱۹۹۱م). السيرة النبوية. ط۱. بيروت: دار الجيل، ج:۳، ص:۱٦۸.  ٢٩

قلتُ: إنَّ هذا المرسل حجّة؛ فعبد الله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري المدني   
ثقة كبير، وليس يرسل إلا عن ثقة فطبقة من روى عنهم من الصحابة هم أنس بن مالك-رضي الله 
عنه، ومن التابعين الثقات غير المدلسين حبيب ابن هند بن أسماء الأسلمي وحميد بن نافع وسالم 
بن عبد الله بن عمر، وصالح بن خوات بن صالح بن خوات بن جبير، وأبي الزناد عبد الله بن 
ذكوان وهو من أقرانه وعبد الرحمن بن أبان بن عثمان بن عفان، وعروة بن الزبير، وعلي بن عبد 
الله بن عباس ومحمد بن مسلم بن شهاب الزهري. وكلُّ هؤلاء مشاربهم نظيفة بريئة من الكذب 

والتدليس، والله تعالى أعلم.
بيروت:  ط۱.  الرجال.  أسماء  في  الكمال  تهذيب  (۱۹۸۰م).  الرحمن.  عبد  بن  يوسف  المزي،   
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الله  الفارسي –رضي  سلʺان  فʛؔة  صلى الله عليه وسلم  تॽʻʰه  أǽʹا   ʥذل نʺاذج   ʧوم
عʻه- ʴǼفʛ الʙʻʵق حʨل الʺʙيʻة حʧʽ هاجʺها الأحʜاب؛ حʘʽ إنها وȂنْ 
ʚا  وؗ العʛب٣٠،  جʛȄʜة  في  معهʨدة   ʗʶॽل أنها   ʛʽغ فارسॽة،  فʛؔة   ʗكان
ا مʧ الʻʺاذج على ذلʥ تॽʻʰه صلى الله عليه وسلم للفʛؔة الإبʙاॽɺَّة الʱي قʙّمʱها أم سلʺة  ً́ ǽأ
 ʧن مʨللʴʱȄو ȑʙون الهʛʴʻه يǼاʴعل أصʳǽ ة؛ ؗيॽʰيʙʴصُلح ال ʖله عق
ʛَمَةَ -رضي  ْɻ ʨَرِ بʧِْ مَ ْʁ ِ̋ الإحʛام؛ فقʙ أخʛج الإمام الʵॼارȑ مʧ حʙيʘ الْ
صلى الله عليه وسلم  اللَّهِ  رَسʨُلُ  قَالَ  ɦَابِ،  ِؔ الْ ॽَّةِ  ِ́ قَ  ʧِْم فʛَغََ  ا  َّ̋ فَلَ  ..." قال:  عʻه-  الله 
ْ̒هʦُْ رَجُلٌ، حɦََّى  ʛُوا، ثʦَُّ احْلِقʨُا، قَالَ: ऐَɾَاللَّهِ مَا قَامَ مِ َɹ اǼِهِ: قʨُمʨُا، فَانْ َɹ لأَِصْ
ةَ، فʚََكʛََ لَهَا  َ̋ ْ̒هʦُْ أَحʙٌَ، دَخَلَ عَلَى أُمِّ سَلَ ا لǽَ ʦَْقʦُْ مِ َّ̋ قَالَ ذَلʥَِ ثَلاَثَ مʛََّاتٍ، فَلَ
ʖُّ ذَلʥَِ؟ اخʛْجُْ، ثʦَُّ لاَ  ِɹ ةَ: ǽَا نhَِيَّ اللَّهِ، أَتُ َ̋ مَا لَقِيَ مʧِْ الَّ̒اسِ. فَقَالʗَْ أُمُّ سَلَ
 ʦَْجََ فَلʛ َɻ لِقʥََ، فَ ْɹ ॽَɾَ ،ʥََحَالِق ʨَُعʙَْوَت ʥََنʙُْب ʛَ َɹ ْ̒ ةً، حɦََّى تَ َ̋ لِ َؗ  ʦُْْ̒ه لʦِّْ أَحʙًَا مِ َؔ تُ
ا رأََوْا  َّ̋ لَقَهُ، فَلَ َɹ ʛَ بʙُْنَهُ، وَدَعَا حَالِقَهُ، فَ َɹ ْ̒هʦُْ، حɦََّى فَعَلَ ذَلʥَِ؛ نَ لʦِّْ أَحʙًَا مِ َؔ ǽُ
ا  ً́ هǽَ ʦُْقɦُْلُ Ǽَعْ ُ́ ادَ Ǽَعْ ا حɦََّى َؗ ً́ لǼَ Șُِعْ ْɹ ǽَ ʦُْه ُ́ ʛُوا وَجَعَلَ Ǽَعْ َɹ ذَلʥَِ قَامʨُا فََ̒
ا..."٣١.قال الʴافȎ ابʧ حʛʳ: " عʛف الʰʻي صلى الله عليه وسلم صʨاب ما أشارت Ǽه،  Ď̋ غَ
 ʙعǼ Șʰي ʦه؛ إذ لǼ ʦهʛادروا إلى فعل ما أمǼ ،ʥة ذلǼاʴʸال Ȑففعله، فلʺا رأ
ذلʥ غاǽة تʛʤʱʻ، وॽɾه فʹل الʺʨʷرة وأن الفعل إذا انʹʦ إلى القʨل ؗان 
أبلغ مʧ القʨل الʺʛʳد، ولॽɾ ʝॽه أن الفعل مʢلقا أبلغ مʧ القʨل، وجʨازُ 

مʷاورة الʺʛأة الفاضلة، وفʹل أم سلʺة ووفʨر عقلها "٣٢.
ومʧ نʺاذج تॽʻʰه صلى الله عليه وسلم للأفؔار الإبʙاॽɺَّة، قʨʰَله صلى الله عليه وسلم فʛؔة امʛأةٍ أشارت 
علॽه، واسʱأذنʱه في صʻُع شيءٍ له ʖُʢُʵǽ علॽه الʻاس؛ فقʙ أخʛج الإمام 

مؤسسة الرسالة، ۱٤۰۰ه – ۱۹۸۰م، ج:۱٤، ص:۳٥۰و۳٥۱.
ابن سعد.الطبقات الكبرى. ج:۲، ص:٦٦.  ٣٠

البخاري. الجامع الصحيح. كتاب الشروط، باب: الشروط في الجهاد والمصالحة مع أهل الحرب   ٣١
وكتابة الشروط، ج:۲، ص:۹۷۸ حديث رقم (۲٥۸۱).

ابن حجر. فتح الباري. ج:٥، ص:۳٤۷.  ٣٢
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الʵॼارȑ في صʴॽʴه مʧ حʙيʘ جابʛ بʧ عʙʰ الله –رضي الله عʻهʺا- أَنَّ 
امʛْأَةًَ قَالǽَ :ʗَْا رَسʨُلَ اللَّهِ، أَلاَ أَجْعَلُ لʥََ شʯًَْ̔ا تَقْعʙُُ عَلॽَْهِ؛ فَإِنَّ لِي غُلاَمًا 

.٣٣"ʛََh ْ̒ ِ̋ لʗَْ الْ ِ̋ اراً؟ قَالَ: إِنْ شʗِʯِْ. فَعَ rَّ نَ
وعلॽه فهʚه الʺʨاقف الȄʨʰَّ̒ة، في تʻʰي الأفؔار الإبʙاॽɺَّة ؗانَ لها Ǽالغ 
ʚا فهي  الأثʛ في بʻاء نفॽʶة الʺʙʰعʧʽ، وصقل شॽʸʵاتهʦ الإبʙاॽɺَّة، وؗ
تʦʻُّ عʧ مȐًʨʱʶ عالٍ في الʱفʛʽؔ الإبʙاعي، في وسȌ مʱʳʺعِ وʯʽȃة أصʴابِ 

الʰʻي صلى الله عليه وسلم.
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة عقلĎॽا. َّ̫ ثانॽا: ملامح مʻهʳه صلى الله عليه وسلم في بʻاء ال

عقلĎॽا  بʻاءً  الإبʙاع  ॽɾه   ʦّسʨʱُي  ʧَم بʻاء  تʱʶلʜم  الإبʙاॽɺَّة  العʺلॽَّة  إنَّ 
 ،ʜّ̔ʺʱارج الʙه إلى مǼ ʨʺʶالعقل، وتǼ تقيʛة تʺॽَّة سلॽʳهʻم Șا وفʻʽرص
 ʧان عʶالإن ʜّ̔ʺي تʱة الفاصلة الʢقʻوال ،ʅॽؔلʱال ȋاʻصفه مʨاع - بʙوالإب
في  الله  قال   ʧيʚال لام-  ʁَّ ال  ʦهʽالʺلائؔة-عل  ʧع حʱى  الʺʵلʨقات   ʛسائ
 :ʦȄʛʴʱونَ صلى الله عليه وسلم [الʛَُمʕُْنَ مَا يʨُفْعَلȄََو ʦَُْهʛَنَ اللَّهَ مَا أَمʨ ُy حقّهʦ: صلى الله عليه وسلم... لاَ ǽَعْ
ولا   ،ʦيهʙل  ʛʽؔفʱال في  مʶاحة  لا  أنه  إلى  وتعالى  تॼارك  مʻه  إشارةً   .[٦
اخॽʱار في الأقʨال، والأفعال، بل ʡاعةٌ وامʲʱال، وȃالʛʤʻ إلى حॽاة الʰʻي 
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة  َّ̫ صلى الله عليه وسلم وسʛʽته العʛʢة، نʙʳه قʙ انʱهج في الʻʰاء العقلي لل

أمʨراً أبʛزهُا: 
أ- تʙȂʙʲه صلى الله عليه وسلم الʸلؒة الإبʗاॻɸَّة في العقل مʥِ القʦʻد الʸادǻّة.

إنَّ الʺȞافʯة الʺادǽة قʙ تʴفʜّ الʺʙʰع، وتʳʷعه في مʛʽʶته الإبʙاॽɺَّة، 
لʧؔ الإبʙاع، مʱى صار رهʻʽة الʺال والʺادّة؛ فʨʰʵǽ ʚٍʯʻʽʴ نʨره، وȄʹعف 
الʺادǽّة  قʨʽدِ  في  يʛزح  وعʙʰا  أسʛʽاً،  إبʙاعه  في  الʺʙʰع  ॼʸǽح  بل  أثʛهُ، 

المنبر  أعواد  في  والصناع  بالنجار  الاستعانة  باب:  المساجد،  أبواب  الصحيح.  الجامع  البخاري.   ٣٣
والمسجد، ج:۱، ص: ۱۷۲ حديث رقم ٤۳۸.



21. YÜZYILDA GENÇLİK VE İNANÇ EĞİLİMLERİ -II-

• 1062 •

الʵانقة، وȄغʙو ʞॽɻǽ في إبʙاعه حالة مʧ الʱلازم الʶلʰي مع الʺادّة؛ فإنْ 
وُجʙِ الʺال ʣهʛ الإبʙاع، وȂلا فلا إبʙاع، وهʚا بʙوره ǽُʹعف روح الإبʙاع إنْ 

 :ʧȄʛأمǼ ʥذل ʧَّة في العقل مॽɺاʙلؔة الإب َ̋ لǽ ʦقʱلها، ونʙʳه صلى الله عليه وسلم ʛʴǽر ال
 ʨة والإخلاص لله تعالى، وهॽʻح الॽʴʸورة تʛعلى ض ʙُʽأكʱالأول: ال
 .٣٤" ...Ȑʨَما ن ȏٍʛلِّ ام ُؔ مقʱʹى قʨله صلى الله عليه وسلم: " إنّʺا الأعʺال Ǽالॽّʻاتِ وȂنّʺا لِ
أنَّ الإمام الʵॼارॽɾ ȑʺا ʤǽهʛ لي أراد مʧ اسʱهلاله بهʚا الʙʴيʘ في  وؗ
ʱاب بʙء الʨحي خʨʸصا – أراد الإشارة إلى أنَّ  أول جامعه عʺʨما، وأولؗ 
أسʺى ما يǼ ʜّ̔ʺʱه الʺʛءُ، وʙʰȄع ॽɾه هʨ فهʦ ما جاء Ǽه الʨحي مʧ الʨحي، 

وأول خʨʢة لʚلʥ تॽʴʸح الॽʻة. 
الʰاني: الʘʴُّ على القʻَاعة وعʙم اللهاث وراء الʺال، وفي ذلǽ ʥقʨل 
 ʦॽȞʴ٣٥. قال ال"ʝِْالْغَِ̒ى غَِ̒ى الَّ̒ف َّʧ ِؔ ʛْ̡ةَِ الْعʛََضِ وَلَ َؗ ʧَْالْغَِ̒ى ع ʝَॽَْصلى الله عليه وسلم: " ل
اْ دخلَ الʙʸر مʧ نʨر  َ̋ الʛʱمȑʚ: " إذا اسʱغʗِʻ الʻفǼ ʝالله – تعالى- لِ
 ʧم ʛآخ ʘٍيʙا فʹلا "٣٦. وفي حॽنʙضُ الʛََه صار عǼ حʛʷʻʺال ،ʧʽقॽال
يَ̒ارِ،  ِّʙال ʙُْhَع ʝَِتَع" رواǽة أبي هʛȄʛة –رضي الله عʻه – ǽقʨل ॽɾه صلى الله عليه وسلم: 
ةِ، إِنْ أعʢُِْيَ رَضِيَ، وȂَِنْ لǽُ ʦَْعȌَْ لʦَْ يʛَْضَ "٣٧،  َy ॽ ِ̋ َɻ واَلʙِّرهʦَِْ واَلْقॽʢَِفَةِ، واَلْ
وفي رواǽة أخȐʛ لʚات الʙʴيʘ عʧ أبي هʛȄʛة –رضي الله عʻه – قال 
ةِ؛ إِنْ أعʢُِْيَ رَضِيَ،  َy ॽ ِ̋ َɻ يَ̒ارِ، وَعʙُْhَ الʙِّرهʦَِْ، وَعʙُْhَ الْ ِّʙال ʙُْhَع ʝَِصلى الله عليه وسلم: "تَع

البخاري. الجامع الصحيح. كتاب بدء الوحي، باب: كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم، ج:۱،   ٣٤
ص:۳ حديث رقم ۱.

البخاري. الجامع الصحيح. كتاب الرقائق، باب: الغنى غنى النفس، ج:٥، ص:۲۳٦۸. حديث رقم   ٣٥
٦۰۸۱.من حديث أبي هريرة رضي الله عنه.

الحكيم الترمذي، محمد بن علي. (۱۹۹۲م). نوادر الأصول في أحاديث الرسول.ط۱. بيروت: دار   ٣٦
الجيل، ج:۱، ص:۲۸۸.

البخاري. الجامع الصحيح. كتاب الرقاق، باب: ما يتُقى من فتنة المال، ج:٥، ص:۲۳٦٤ حديث   ٣٧
رقم ٦۰۷۱.
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 Ȏافʴ٣٨. قال ال"..ʞَََقɦْفَلاَ ان ʥَॽِذَا شȂَِو ،ʝَ َؔ َɦْواَن ʝَِتَع Ȍَ ِɻ وȂَِنْ لǽُ ʦَْعȌَْ سَ
 ʙض ʨها وهʴʱز فʨʳȄالʺهʺلة، و ʛʶ ابʧ حʛʳ: "قʨله (تَعʝَِ) Ǽفʱح أوله وؗ
سَعʙِ... قʨله (وȂذا شʥॽ فلا انʱقʞ) شʛʶȞǼ ʥॽ الʺعʳʺة وسʨȞن الʱʴʱانॽة 
 ʙة فلا وج ʨؗʷه الʱى: إذا أصابʻة والʺعʺʳالقاف والʺعǼ ʞقʱها ؗاف وانʙعǼ
مʛʵǽ ʧجها مʻه Ǽالʺʻقاش...وفي الʙعاء بʚلʥ إشارة إلى عʝȞ مقʨʸده؛ 
ة، فلʙʳǽ ʦ مʛʵǽ ʧجها، ʛʽʸǽ عاجʜاً  ʨؗʷفي رجله ال ʗخلʙف ،ʛʲع ʧلأن م

ة، والʶعي في تʽʸʴل الʙنॽا "٣٩. ʛؗʴال ʧع
وهʚȞا فالʺʙʰع حقّا هʨ مʧ وعى حॽʁقةَ أنَّ الʺال وسʽلة للإبʙاع، لا 

غاǽة له.
.ʙʻؒفʯونة في الʙʸأ الʗʮله صلى الله عليه وسلم مʻب- إرساؤه وتفع

وهʚا مʻهج عام، وتʳʱلى صʨرته بʨضʨح، في مʨاقف الʨʷرȐ، والʱي 
 ʧة مʺȞʴوال ȑأʛال ȑذو Ȑʙم لʨا للأفؔارِ والفُهʴنها تلاقʨʺʹل في مʲʺت
 ʜايʺʱت Ȑرʨʷالȃة ما، وॽʹفي ق ʖائʸال ȑأʛف على الʨقʨة الॽɽǼُ ،العُقلاء
 ،ʜȄʜالع الʱؔاب  في  سʨرة   ʦاس  Ȑرʨʷوال والقʙرات.  والؔفاءات،   ،ʖاهʨʺال
 Ȏَرʦُش ʤُُْهʙْارك وتعالى فقال: (... وأََمॼت ُّȘʴه الॽعل ʘّأ إلهي راسخ حʙʰوم
َ́هʤُْ...) [الʨʷرȐ: ٣٨). وقال سʴॼانه وتعالى حاضّا على تॽʰʢقه في  ْ̒ بَ
شʕون الॽʴاة جʺॽعها: (... وَشَاوِرهʦُْْ فِي الأَْمʛِْ...) [آل عʺʛان: ١٥٩). هʚا 
ʛْh؛ فهʚه  ِؔ ʖ والʸʱلʖّ وال ّy والʺʛونة الفȄʛؔة مʧ شأنها أن تقʹي على الʱع
الأمʨر تʺّ̡ل أخʢاراً، وآفاتًا، وشʛوراً تȘʻʵ الإبʙاع، وتʚهʖ بʛونقه وȞȃل 

البخاري. الجامع الصحيح. كتاب الجهاد والسير باب: الحراسة في الغزو في سبيل الله، ج: ۳،   ٣٨
ص:۱۰٥۷ حديث رقم ۲۷۳۰.

ابن حجر. فتح الباري. ج:٦، ص:۸۳/۸۲.  ٣٩
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ما ॽɾه مʧ نفع وفائʙة، ؗʺا أنه بها يُهʙَْر الإنʸاف، والʺʨضॽɺʨة العلʺॽة، 
عʨُنَ"٤٠. ِّʢََ̒ɦ ُ̋ وȄغʖʽ الʻقʙ الʰّ̒اء، وحʧُʶُ الʴʱاور؛ ولʚلʥ قال صلى الله عليه وسلم: "هَلʥََ الْ

الʲلʦل  وابʯؒارِ  الȜʵʸلاتِ،   ʛّy لʯل فʲʴة  العقلَ  صلى الله عليه وسلم  إعʠاؤه  ب- 
لها.

على  الʨقʨف  على  وʴȄفʜّه  العقل  مʙارك  يʨُسّع  أن  شأنه   ʧِم وهʚا 
 ʙاجعة لها؛ فقʻل الʨلʴلّ أو الʴؔار الʱاع في ابʙلة ما، والإبȞʷقة مॽʁح
أخʛج الإمام الʵॼارȑ في صʴॽʴه مʧ حʙيʘ عʺʛَ بʧ الʢّʵاب -رضي 
الله عʻه- قال" قُلǽَ :ʗُْا رَسʨُلَ اللَّهِ، يʙَْخُلُ عَلʥَॽَْ الʛَhُّْ واَلْفَاجʛُِ، فَلʨَْ أَمʛَْتَ 
ابِ"٤١.فعʺʛُ -رضي الله  َr ِɹ ابِ؛ فَأَنʜَْلَ اللَّهُ آǽَةَ الْ َr ِɹ ʕْمǼِ ʧَʽِِ̒الْ ُ̋ هَاتِ الْ أُمَّ
 ʛُوالفاج ُّʛʰال ʦهʽي صلى الله عليه وسلم، وفʰʻال ʗʽاسِ إلى بʻل الʨلة دخȞʷʺǼ َّʝه- أحʻع
ʛهَُ في حلٍّ ناجعٍ لʺعالʱʳها، فاقʛʱح على  ْؔ ǽعʻي: الʸالح والʢالح؛ فأَعʺلَ فِ
 ʙُافقًا له، وشاهʨم ʦȄʛؔآن الʛل القʜʻاب، فʳʴة هي: الॽɺاʙةً إبʛؔي صلى الله عليه وسلم فʰʻال
ʨهʧَُّ مɦََاعًا فَاسْأَلʨُهʧَُّ مʧِْ وَراَءِ  ُ̋ ُɦْذَا سَأَلȂَِارك وتعالى: (...وॼله الله تʨق ʥذل
ʦْ أَنْ تʕُْذُوا رَسʨُلَ اللَّهِ ولاََ  ُؔ انَ لَ َؗ ʦْ أʡَْهʛَُ لِقُلʦْȞُȃِʨُ وَقُلȃِʨُهʧَِّ وَمَا  ُؔ ابٍ ذَلِ َr حِ
ا) [آل عʺʛان:  ً̋ ॽʤَِاللَّهِ ع ʙَِْ̒انَ ع َؗ ʦْ ُؔ ʨا أَزْواَجَهُ مǼَ ʧِْعʙِْهِ أَبʙًَا إِنَّ ذَلِ ُɹ ِؔ ْ̒ أَنْ تَ

 .[ ١٥٩
هʚا ولʨ عَلʦَ عʺʛُ –رضي الله عʻه- أنَّ الʰʻي صلى الله عليه وسلم لا يʛوق له ذلʥ؛ 
لاحʱفǼ Ȏفʛؔته لʻفʶه، لʧَّؔ سʨȞته صلى الله عليه وسلم على ذاكʦ الʺقʛʱح، ǽعʢي مʕشʛاً 
ا على  ً́ ǽأ ʥلُّ ذلʙȄحٍ، ؗʺا وʸن ʧم ʛʺاه عʙلʺا أس ،ȑʨʰَّ̒ال ʛِيʙقʱعلى ال
الʺȞʷلاتِ،  في   ʛʽؔفʱال على  العقʨل  تʛّʴض   ،ȑʨʰَّ̒ال الʺʻهج  في  فʴʶة 

رقم  حديث  ص:۲۰٥٥  ج:٤،  المتنطّعون،  هلك  باب:  العلم،  كتاب  الصحيح.  الجامع  البخاري.   ٤٠
۲٦۷۰. من حديث عبد الله بن مسعود رضي الله عنه.

مسلم. الجامع الصحيح.كتاب التفسير، بَاب: قَوْلهُُ تعالى: (لاَ تَدْخُلوُا بيُُوتَ النَّبِيِّ إلاَِّ أنَْ يؤُْذَنَ لكَُمْ   ٤١
إلِىَ طَعَامٍ غَيْرَ نَاظِرِينَ إنَِاهُ...) [ آل عمران:۱٥۹ ]. ج:٤، ص:۱۷۹۹ حديث رقم ٤٥۱۲.
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 ʧب ʙسع ʧم عʙّا ما تق ً́ ǽأ ʥنʺاذج ذل ʧة لها. ومॼاسʻʺل الʨلʴاد الʳǽȂو
ʨنُ ॽɾِهِ؟  ُؔ ا تَ ً̫ Ȅِʛَع ʥَِْ̒ي لh معاذ وقʨله قʽʰل غʜوة بʙر: ǽَا نhَِيّ اللّهِ، أَلاَ نَ
وَنُعʙِّ عʙَِْ̒ك رَكَائʥॼَِ، ثʦُّ نَلْقَى عʙَُوّنَا، فَإِنْ أعʜََنَّا اللّهُ وأʣََْهʛَنََا عَلَى عʙَُوّنَا، 
 ʧْ َ̋ Ǽِ ʗْق ِɹ ʗ عَلَى رَكَائʥॼِِ، فَلَ ْʁ انʗَْ الأُْخȐَʛْ، جَلَ َؗ َ̒ا، وȂَِنْ  ْh َhْمَا أَح ʥَِكَانَ ذَل
 ،ʦُْْ̒ه Ǽِ ʧُأَشʙَّ لʥَ حॼُّا مِ ْɹ لّفَ عʥَْ̒ أَقʨْاَمٌ ǽَا نhَِيّ اللّهِ، مَا نَ َɻ وَراَءَنَا، فَقʙَْ تَ
 ،ʥََنʨ ُɹ يَُ̒اصِ  ʦِْبِه اللّهُ   ʥَُ̒ع ْ̋ ǽَ  ،ʥَْ̒ع لّفʨُا  َɻ تَ مَا  حȃًʛَْا  تَلْقَى   ʥّأَن ʨّ̒ʣَا   ʨَْوَل
ʛْ̔. ثʦُّ بُِ̒يَ  َɻ Ǽِ ُاً، وَدَعَا لَهʛَْ̔لُ اللّهِ صلى الله عليه وسلم خʨُهِ رَسॽَْفَأَثَْ̒ى عَل .ʥَونَ مَعʙُِاه َr Ȅَُو
انَ ॽɾِهِ "٤٢. فقʙ أحʝَّ سعʙٌ -رضي الله عʻه-  َؔ لʛَِسʨُلِ اللّهِ صلى الله عليه وسلم عʞٌȄِʛَ فَ
بʱعقʙʽاتِ وحॽʁقةِ الʺʨقفِ في بʙر، وأنّهʦ خʛجʨا لʽʸʴʱل القافلة ولʤǽ ʦفʛوا 
ة على وشʥَِ أن تʙʰأ، وأنَّهʦ لʨʶॽا في اسʱعʙادٍ ؗامل  ʛؗبها، وأدركَ أنَّ الʺع
للقاء العʙو؛ فʛأǼ Ȑفʛؔةٍ إبʙاॽɺة، تأمʧʽ شʟʵ الʰʻي صلى الله عليه وسلم في مȞانٍ؛ ؗي 
ائʖ له لʛʽجع إلى الʺʙيʻة مʛʸʻʱʶاً بॽʁॼة  ʛؗة الʯʽو، وتهʙه العॽلَ إلʸǽ لا
أتॼاعه، ॽɾʺا لʨ جʛت الأمʨر ʨʸǼرةٍ عॽʶȞة على غʛʽ ما ॼʴǽه الʺʶلʺʨن 
وʱʷȄهʨنه؛ إذ لʝॽ ؗلهʦ قʙ خʛج في ʡلʖ القافلة، وقʣ ʙهॽɺِ ʛانا ثʻاء 
 ʚته والأخʛؔه صلى الله عليه وسلم لفʛيʙوتق ،ʙعʶل ʛٍʽʵǼ ُعاءʙة، والʛؔه الفʚي صلى الله عليه وسلم على هʰʻال
بها. وفي ذلʥ دلالة واضʴة على الفʴʶةِ الʱي ǽعʽʢها الʰʻي صلى الله عليه وسلم لأصʴاǼه، 

ʨʶا الʺȞʷلاتِ، وʛؔʱʰȄون لها الʴلʨل الʺʻاسॼة.  ّʁ ʴʱȄا وʨʶّ̋ كي يʱل
.ʥʻعʗʮʸال ʝʶق ʥا مʭʻاده صلى الله عليه وسلم شʙج- إي

 ʧوم والابʱؔار،  الإبʙاع  على  العقʨل   ʜʽفʴت على   ٌّʦمه  ʘٌاعǼ  ʥلʚف
ذلʥ ما أخʛجه الʵॽʷان في صʽʴॽʴهʺا- واللفȎ للʵॼارȑ- مʧ حʙيʘ أبي 
هʛȄʛُة –رضي الله عʻه- قال: " قَالَ الhَِّ̒يُّ صلى الله عليه وسلم: اشȐَʛَɦْ رَجُلٌ مʧِْ رَجُلٍ عَقَاراً 
لَهُ، فʨََجʙََ الʛَّجُلُ الȑʚَِّ اشȐَʛَɦْ الْعَقَارَ فِي عَقَارهِِ جʛََّةً فʽِهَا ذَهʖٌَ، فَقَالَ لَهُ 

ابن هشام.السيرة النبوية.ج:۳، ص:۱٦۸). تقدم الحكم عليه.  ٤٢
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ا اشʗُȄَْʛَɦْ مʥَِْ̒ الأَْرْضَ، وَلʦَْ أَبɦَْعْ  َ̋ الȑʚَِّ اشȐَʛَɦْ الْعَقَارَ: خʚُْ ذʥَॼَʂََ مِِّ̒ي؛ إِنَّ
ا  َ̋ اكَ َɹ َɦَهَا، فʽِالأَْرْضَ وَمَا ف ʥَُɦْعǼِ ا َ̋ مʥَِْ̒ الʚَّهʖََ، وَقَالَ الȑʚَِّ لَهُ الأَْرْضُ: إِنَّ
ا: لِي غُلاَمٌ. وَقَالَ  َ̋ ا وَلʙٌَ؟ قَالَ أَحʙَُهُ َ̋ ُؔ ا إِلॽَْهِ: أَلَ َ̋ اكَ َɹ إِلَى رَجُلٍ، فَقَالَ الȑʚَِّ تَ
ْ̒هُ،  ا مِ َ̋ هِ ِʁ ارȄَِةَ، وأََنْفِقʨُا عَلَى أَنْفُ َr ʨا الْغُلاَمَ الْ ُɹ ِؔ الآْخʛَُ: لِي جَارȄَِةٌ. قَالَ: أَنْ
ة الʺʨحاةُ إلى الʰʻي صلى الله عليه وسلم اشʱʺلʗ على حلٍّ إبʙاعي،  ّy ʙَّقَا "٤٣؛ فهʚه الق َy وَتَ
 ʦهʜʽفʴه، وتॽهِ إلǼاʴلِ أصʨار وعقʤأن ʗَدها لفʛخلال س ʧي صلى الله عليه وسلم مʰʻال ʙʸق

على مʴاكاتهِ.
 ʧم -ȑارʵॼلل Ȏهʺا- واللفʽʴॽʴان في صʵॽʷجه الʛا ما أخ ً́ ǽه أʻوم
انʗَْ امʛْأََتَانِ  َؗ حʙيʘِ أبي هʛȄʛة –رضي الله عʻه- أَنَّ رَسʨُلَ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: 
ا  َ̋ ɦِهَا: إِنَّ َhِاح َy ا، فَقَالʗَْ لِ َ̋ ئʖُْ فʚََهǼِ ʖََابʧِْ إِحʙَْاهُ ِّʚا، جَاءَ ال َ̋ ا ابَْ̒اهُ َ̋ مَعَهُ
ɦَا إِلَى دَاوُدَ عَلॽَْهِ  َ̋ اكَ َɹ َɦَف ،ʥِِْ̒ابǼِ ʖََا ذَه َ̋ ذَهǼِ ʖََابʥِِْ̒، وَقَالʗَْ الأُْخȐَʛْ: إِنَّ
لام؛  ʁَّ ا ال َ̋ ْ̔هِ انَ بʧِْ دَاوُدَ عَلَ َ̋ ॽََْا عَلَى سُلɦَجʛَ َɻ Ȑَʛْh، فَ ُؔ ى Ǽِهِ لِلْ َ́ لام، فَقَ ʁَّ ال
غȐَʛْ: لاَ تَفْعَلْ،  yُّ ا، فَقَالʗَْ ال َ̋ َ̒هُ ْ̔ ʧِʽ أَشُقُّهُ بَ ِّȞ ِʁّ فَأَخʛَhْتََاهُ. فَقَالَ: ائʨُɦْنِي Ǽِال

.٤٤" Ȑَʛْغ yُّ ى Ǽِهِ لِل َ́ ʥَ اللَّهُ. هʨَُ ابُْ̒هَا. فَقَ ُ̋ يʛَْحَ
ا والʱي ساقها الʰʻي صلى الله عليه وسلم، اشʱʺلʗ على حلٍّ  ً́ ǽحاة أʨʺة الʸه القʚفه
إبʙاعي فʙȄʛ، جʙيǼ ʛٍأن ʱʶǽفاد مʻه في بʻاء العقلॽة الإبʙاॽɺَّة، وتʛȄʨʻها 

ج:۳،  إسرائيل،  بني  عن  ذكر  ما  باب:  الأنبياء،  أحاديث  كتاب  الصحيح.  الجامع  البخاري.   ٤٣
ص:۱۲۸۱ حديث رقم ۳۲۸٥.

ج:۳،  الخصمين،  بين  الحاكم  إصلاح  استحباب  باب:  الأقضية،  الصحيح.كتاب  الجامع  مسلم.   
ص:۱۳٤٥حديث رقم ۱۷۲۱. ووقع في آخر رواية مسلم: " وَأنَْفِقُوا عَلىَ أنَْفُسِكُمَا مِنْهُ ". هذا وقد 
رجح الحافظ ابن حجر في الفتح رواية البخاري " وَأنَْفِقُوا عَلىَ أنَْفُسِهِمَا مِنْهُ ". وقال: " كأن السر 
في ذلك أن الزوجين كانا محجوزين، وانكاحهما لا بد مع ولييهما من غيرهما، كالشاهدين، وكذلك 
الإنفاق قد يحتاج فيه إلى المعين كالوكيل، وأما تثنية النفسين فللإشارة إلى اختصاص الزوجين 

بذلك...ووقع في رواية مسلم (وأنفقا على أنفسكما) والأول أوجه والله أعلم".
ابن حجر.فتح الباري.ج:٦، ص:٥۱۹/٥۲۰.  

البخاري.الجامع الصحيح. كتاب الفرائض، باب: إذا ادعت المرأة ابنًا، ج:٦، ص:۲٤۸٥ حديث   ٤٤
رقم ٦۳۸۷.
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بʻʺاذج مʧ الʺعʹلاتِ، والʴلʨل الʻاجعةِ لها. وهʚا بʙوره ʨȞǽِّنُ عʙʻ الʺʙʰع 
 ،ʜّ̔ʺʱȄو لʙʰُ̔ع  وʱʶȄفʜهّ  وʴȄفʜه  علʽها،  وʻʰȄي  مʻها،   ʙʽفǽَ تʛاكʺॽّة،  خʛʰة 
ة هʨ ذاك. قال  ّy ومʺا لا شॽɾ َّʥه أنَّ أحʙَ أهʙاف سॽاقة الʰʻي صلى الله عليه وسلم هʚه الق
فهॽɾ " :ʦه مʧ الفقه: اسʱعʺال الȞّʴام الʽʴل الʱي تʛʵʱʶج بها  ُ̋ صاحʖ الْ
الʴقʨق، وذلʨȞǽ ʥن عʧ قʨة الʚؗاء، والفʻʢة، ومʺارسة أحʨال الʵلॽقة. 
وقʨȞǽ ʙن في أهل الʱقȐʨ فʛِاسةٌ ديॽʻةٌ وتʨسʺات نʨرȄَّةٌ، وذلʥ فʹل الله 

يʕتॽه مʷǽ ʧاء"٤٥. 
هʚا ومʧ قʟʸَ الإبʙاع الʱي ساقها الʰʻي صلى الله عليه وسلم لأصʴاǼه ما أخʛجه 
الʵॽʷان في صʽʴॽʴهʺا واللفȎ للʵॼارȑ مʧ حʙيʘ أبي هʛȄʛة –رضي الله 
ي، فَاشʙَɦَّْ عَلॽَْهِ الْعʞُʢََ، فʜَََ̒لَ  ِ̫ ْ̋ ǽَ ٌَ̒ا رَجُل ْ̔ عʻه - أَنَّ رَسʨُلَ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: بَ
 ،ʞِʢََالْع ʧِْم Ȑَʛَّ̡أْكُلُ الǽَ ؛ʘَُيَلْه ʖٍْلȞَǼِ ʨَُجََ، فَإِذَا هʛَخ َّʦُْ̒هَا، ث ʛِبَ مِ َ̫ بʛʯِْاً فَ
Ȟَهُ ॽɿِǼِهِ، ثʦَُّ رقَِيَ،  َʁ لأََ خُفَّهُ، ثʦَُّ أَمْ َ̋ ْ̡لُ الȑʚَِّ بَلَغَ بِي، فَ فَقَالَ: لَقʙَْ بَلَغَ هʚََا مِ
ʛَȞَ اللَّهُ لَهُ فَغَفʛََ لَهُ.."٤٦. قال الʴافȎ ابʧ حʛʳ تعلॽقا  َ̫ لʖَْ، فَ َؔ قَى الْ َʁ فَ
 ʙعʸॽه لǽʙʽعالج بǽُ ؛ لأنه ؗانʥاج إلى ذلʱنʺا احȂجل: " وʛع الॽʻعلى ص

ʛاً "٤٧. ِʁ مʧ الʛʯʰ، وهʷǽُ ʨعǼ ʛأنَّ الʸعʨد مʻها ؗانَ عَ
وعلॽه، ॽُɾفهʦُ مʧ هʚا الʴل، وهʚه الȄʛʢقة الإبʙاॽɺَّة – على ʶǼاʱʡها 
 ʧها مʽة، مع ما فǽقاʶه للʨʴأو ن ʨٍد دلʨم وجʙفِّ لعʵالǼ ʖة الؔلǽفي سقا
شʙّة وعʻاء - أنَّ مʧَْ يʙُȄʛُ الإبʙاع يॼʻغي أنْ لا تʨؔنَ نʙرة الʨسائل، والأدواتِ 

القرطبي.المفهم لما أشكل من تلخيص مسلم.ج:٥، ص:۱۷۷/۱۷٦.  ٤٥
البخاري.الجامع الصحيح. كتاب المساقاة والشرب، باب: فضل سقي الماء، ج:۲، ص:۸۳۳ حديث   ٤٦

رقم ۲۲۳٤.
ج:٤،  وإطعامها،  المحترمة  البهائم  ساقي  فضل  باب:  السلام،  كتاب  الصحيح.  مسلم.الجامع   

ص:۱٤٦۱ حديث رقم ۲۲٤٤.
ابن حجر. فتح الباري.ج:٥، ص:٤۱.  ٤٧
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عائقًا أمامه دون تॽʁʴقه لʺʛاده، وȃلʨغه الهʙف الʺʨʷʻد الʢǽ ȑʚʺحُ إلى 
تॽʁʴقه.

قʗراتها  واخॺʯار  الإبʗاعي،   ʙʻؒفʯال على  العقʦل  صلى الله عليه وسلم  اسʰʯارته  د- 
Ǻإلقاء الألغاز والأسʭلة.

ودقة   ،ʛʽؔفʱال على  الأذهان   ʠॽȄʛوت  Ȍॽʷʻت في   ʥذل ॽʀʺة  وتʛʰز 
ُ̋لاقاة؛ ॽɽǼة  الʺلاحʤة، وسعʽها لاسʳʱʺاع حॽʲʽات الʺʶألة، أو الʺʶائل ال
أخʛج   ʙفق الʵʻلة؛   ʜلغ  ʥذل  ʧوم لها.  الॽʴʸح  الʨʳابِ  إلى  الʨصʨل 
 ʛʺع ʧالله اب ʙʰع ʘيʙح ʧم - ȑارʵॼلل Ȏهʺا –واللفʽʴॽʴان في صʵॽʷال
 Ȍُُق ْʁ ǽَ َةًَ لاʛ َr ʛِ شَ َr َّ̫ –رضي الله عʻهʺا- عʧ الʰʻي صلى الله عليه وسلم قَالَ: إِنَّ مʧِْ ال
 ʛِ َr شَ فِي  الَّ̒اسُ  فʨََقَعَ  قَالَ:  هِيَ؟  مَا  حʙَِّثʨُنِي   ،ʦِِل ْʁ ُ̋ الْ مََ̡لُ  وȂَِنَّهَا  وَرقَُهَا، 
ʗُْ̔. ثʦَُّ قَالʨُا:  َ̔ ْɹ َɦْلَةُ، فَاس ْɻ ي أَنَّهَا الَّ̒ ِʁ الʨَhْاَدȑِ، قَالَ عʙُْhَ اللَّهِ: فʨََقَعَ فِي نَفْ
 ُّȑارʵॼب الإمام الʨّب ʙلَةُ"٤٨.وق ْɻ ثَْ̒ا مَا هِيَ ǽَا رَسʨُلَ اللَّهِ؟ قَالَ: هِيَ الَّ̒ ِّʙَح
على هʚا الʙʴيʘ فقال: "Ǽابُ: ʛʡحِ الإمام الʺʶألة على أصʴاǼه لʛʰʱʵॽ ما 
عʙʻهʦ مʧ العلʦ"، ؗʺا أورده Ǽألفاȍ، وصॽغ عʙيʙة، وتʛجʦ علॽه في جامعه 
الॽʴʸح في أحʙ عʛʷ مʨضعًا؛ مʱʶفʙًʽا مʻه في أمʨرٍ ʛʽʲؗة تʙل على 
 :ʛʳح ʧاب Ȏافʴقال ال .ʧيʙالفقهي له في ال ʛز الأثʛʰة، وتॽʺه العلʱʺॽʀ
 ʙʻاقعة عʨال الʨالأح ʧائʛلق ʧʢفʱَغي أن يॼʻله ي ʜََلْغ ُ̋ "ॽɾه إشارةٌ إلى أن الْ
 ʜَلا ألا للʺلغ ʘʽʴǼ -ِةॽʺعʱالغ في الॼغي له أن لا يॼʻي ʜَِلْغ ُ̋ الʕʶال، وأن الْ

لَّʺا قȃʛه ؗان أوقع في نفʝ سامعه "٤٩. ُؗ ǼاǼا يʙخل مʻه- بل 
إلقاء  أسلʨبُ  وʛʽʲʱʶȄها  الإبʙاعي،   ʛʽؔفʱال مهارة  ِّ̋ي  ʻي ومʺا  هʚا 

البخاري. الجامع الصحيح. كتاب العلم، ج:۱، ص:۳٤ حديث رقم ٦۲.  ٤٨
مسلم.الجامع الصحيح. كتاب صفات المنافقين وصفة القيامة والجنة والنار، باب: مَثَل المؤمن مثلُ   

النخّلةِ، ج:٤، ص:۲۰٦٤حديث رقم ۲۸۱۱.
ابن حجر. فتح الباري. ج:٥، ص:۱٤٦.  ٤٩
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 ʛʽؔفʱوال  ʦॽعلʱال في  تأثʛʽاً  وأكʛʲها   ʖʽالأسال أنʳعِ   ʧم  ʨه إذ  الأسʯلة؛ 
ʛ، ولفʗِ الانॼʱاه والȘِȄʨʷʱ لʺعʛفة الʨʳاب، وقʙ حʛصَ الʰʻي صلى الله عليه وسلم على  ّɹ ॼʱʺال
 ʧَْرُونَ أَيʙَْله صلى الله عليه وسلم: "أَتʨق ʥنʺاذج ذل ʧهِ، ومǼاʴبِ مع أصʨا الأسلʚه ʝȄʛؔت
ʝُ؟ قَالʨُا. اللَّهُ وَرَسʨُلُهُ أعَْلʦَُ،..."٥٠، وقʨله صلى الله عليه وسلم: " أَتʙَْرُونَ مَا  ْ̋ َّ̫ تʚَْهʖَُ هʚَِهِ ال
ʚا أǽʹا قʨله صلى الله عليه وسلم: "أَتʙَْرُونَ مَا  ʨْثʛَُ؟ فَقُلَْ̒ا: اللَّهُ وَرَسʨُلُهُ أعَْلʦَُ،... "٥١، وؗ َؔ الْ
 ʧم ʥذل ʛʽَاعَ،..."٥٢، وغɦَلَهُ ولاََ م ʦََْلاَ دِره ʧََْ̒ا مʽِف ʝُِفْل ُ̋ فْلʝُِ؟ قَالʨُا: الْ ُ̋ الْ
ُ̋لاحȎ أنّ الʴʸاǼة الʛؔام- الأسʯلة في دواوʧȄ الʻʶة الʺʢهʛّة، ولعلَّ مʧ ال

رضʨان الله علʽهʦ- تʨقّفʨا في الإجاǼةِ عʧ سʕال ذهاب الʝʺʷ، وسʕال 
 ʦهʨلʙن بʨلʙي ʦاهʛون ،ʦهʱفʛاق معʢن ʗʴت ʧʽا واقعʶॽنهʺا لʨؔ؛ لʛثʨؔال
 ʦوواقعه ،ʦرهʨʤʻم ʧفه مȄʛا تعʨحاول ʙ؟" فقʝفل ُ̋ في مʶألة " أتʙرون مʧ ال
ا؛ ؗأنْ  Ďالا عامʕي صلى الله عليه وسلم سʰʻال ʦألهʶǽ ʛفي مقامٍ آخ ʦاهʛن. ونʨʷॽɻǽ ȑʚال
ʶǽألهʦ عʧ سʖʰ جʺعهِ ودعʨته إǽاهʦ عʙʻه، وغايʱه مʧ ذلʥ لفʗَ الأنʤار، 
 ʥذل ʧوم ،ʦله لهʨقॽا سʺॽɾ اعيʙالإب ʛʽؔفʱالأذهان لل ʜʽفʴاه، وتॼʱالان ʙّوش
ما أخʛجهُ الإمام مʶلʦ في صʴॽʴه مʧ حʙيʘ فاʡʺة بʝॽʀ ʗʻ – رضي 
..." :ʗجّال قالʙاسة وال ّʁ ʳال ʧع ȑارʙال ʦॽʺة تʸل في قȄʨʢها- الʻالله ع

ʥُ، فَقَالَ:  َɹ ْ́ ǽَ ʨَُوَه ʛَِh ْ̒ ِ̋ ى رَسʨُلُ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم صَلاَتَهُ، جَلʝََ عَلَى الْ َ́ ا قَ َّ̋ فَلَ
ʦْ؟ قَالʨُا: اللَّهُ وَرَسʨُلُهُ  ُؔ ُɦْع َ̋ هُ، ثʦَُّ قَالَ: أَتʙَْرُونَ لʦَِ جَ لاَّ َy انٍ مُ َʁ لُّ إِنْ ُؗ َ̔لʜَْمْ  لِ
ʦْ؛ لأَِنَّ  ُؔ ُɦْع َ̋ ʧْ جَ ِؔ ʦْ لॼَɼَْʛِةٍ، ولاََ لॼَʂَْʛِةٍ، وَلَ ُؔ ُɦْع َ̋ أعَْلʦَُ، قَالَ: إِنِّي ऎَاللَّهِ مَا جَ

ج:۱،  الإيمان،  فيه  يقبل  لا  الذي  الزمن  بيان  باب:  الإيمان،  كتاب  الصحيح.  الجامع  مسلم.   ٥٠
ص:۱۳۸حديث رقم ۱٥۹. من حديث أبي ذر الغفاري- رضي الله عنه.

مسلم. الجامع الصحيح. كتاب الصلاة، باب: حجة من قال: البسملة آية من أول كل سورة سوى   ٥١
الله  رضي  مالك-  بن  أنس  حديث  من   .(٤۰۰) رقم  حديث   (۳۰۰/۱) ص:۳۰۰  ج:۱،  براءة، 

عنه.
مسلم. الجامع الصحيح. كتاب البر والصلة والآداب، باب: تحريم الظلم، ج:٤، ص:۱۹۹۷حديث   ٥٢

رقم ۲٥۸۱.من حديث أبي هريرة -رضي الله عنه.
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 Șََيً̡ا واَفʙََِّثَِ̒ي حʙَوَح ،ʦََعَ، وأََسْلǽَاॼَɾَ َاء َr ʛاَنĎॽِا، فَ ْy انَ رَجُلاً نَ َؗ  َّȑَِّارʙا ال ً̋ ॽ ِ̋ تَ
الِ"٥٣.  ॽحِ الʙَّجَّ ِʁ ʦْ عʧَْ مَ ُؔ ثُ ِّʙَأُح ʗُْ̒ ُؗ  ȑʚَِّال

مع  عʻه،  الإجاǼة   ʧع ʨʺʳʴॽُɾن  سʕالا  صلى الله عليه وسلم  الʰʻي   ʦألهʶǽ  ʙوق هʚا 
 ʥلʚي صلى الله عليه وسلم لʰʻال ʧم Ȑʛةٍ أخǼقّع إجاʨت ʦور في أذهانهʙه؛ لأنه يǼ ʦعلʺه
الʕʶال، لʧَّؔ الʰʻي صلى الله عليه وسلم ʛʶȞǽ ذلʥ الʨʱقّع مʻهǼ ʖʽʳॽɾ ،ʦʺا هʨ معʛوف؛ 
 ʧʽȃال وʕʶال ʧه مॽض إلʛما ع ʧʽة بʺॽʁة، والॽʺفي الأه Ȍȃʛه على الॼّʻʽل
ما سǼ ʛُʰʵॽه؛ فقʙ أخʛج الإمام مʶلʦ في صʴॽʴه مʧ حʙيʘ أبي ʛȞْǼة 
ʨَْ̔مُ (ǽعʻي: يʨم الʛʴʻ) قَعʙََ (أȑ: الʰʻي  انَ ذَلʥَِ الْ َؗ ا  َّ̋ –رضي الله عʻه- لَ
ʢَامِهِ، فَقَالَ: أَتʙَْرُونَ أȑََّ يʨَْمٍ هʚََا؟ قَالʨُا: اللَّهُ  ِɻ Ǽِ ٌان َʁ صلى الله عليه وسلم) عَلَى Ǽَعʛʽِهِِ وأََخʚََ إِنْ
ʛِ؟  ْɹ هِ، فَقَالَ: أَلʝَॽَْ بʨَِْ̔مِ الَّ̒ ِ̋ ॽهِ سȐʨَِ اسْ ِّ̋ َʁ ॽَََُّ̒̒ا أَنَّهُ سʣَ ىɦََّح ،ʦَُلُهُ أعَْلʨُوَرَس
قُلَْ̒ا: بَلَى، ǽَا رَسʨُلَ اللَّهِ، قَالَ: فَأȑَُّ شَهʛٍْ هʚََا؟ قُلَْ̒ا: اللَّهُ وَرَسʨُلُهُ أعَْلʦَُ. قَالَ: 
ةِ؟ قُلَْ̒ا: بَلَى، ǽَا رَسʨُلَ اللَّهِ. قَالَ: فَأȑَُّ بَلʙٍَ هʚََا؟ قُلَْ̒ا: اللَّهُ  rَّ ِɹ أَلʝَॽَْ بȑʚِِ الْ
هِ،  ِ̋ ॽهِ سȐʨَِ اسْ ِّ̋ َʁ ॽَََُّ̒̒ا أَنَّهُ سʣَ ىɦََّح :(ةʛȞǼ ʨي: أبʻعǽ) َقَال .ʦَُلُهُ أعَْلʨُوَرَس
 ʦْ ُؔ hَلʙَْةِ؟ قُلَْ̒ا: بَلَى، ǽَا رَسʨُلَ اللَّه، قَالَ: فَإِنَّ دِمَاءَكʦُْ وأََمʨْاَلَ قَالَ: أَلǼِ ʝَॽَْالْ
ʦْ هʚََا  ُؗ ʙَِا فِي بَلʚََه ʦْ ُؗʛِْا فِي شَهʚََه ʦْȞُِمʨَْمَةِ يʛْ ُɹ َؗ ʦْ حʛَاَمٌ  ُؔ ॽَْعَل ʦْȞَُاَضʛَْوأَع

.٥٤" ...ʖَِالْغَائ ʙُِاه َّ̫ hَُ̔لِّغْ ال فَلْ
إنَّ هʚا الأسلʨب قʙ يʨلʙ في الʺʱلقي الʛʳأة على أن ʨȞǽنَ هʨ الʶائلَ، 
والʺʛاجعَ، والॼاحʘ عʧ إجاǼاتٍ ناجعة لأسʯلة ما، ورȃʺا جعله يلʳأ إلى Ȅʛʡقة 
 ʧه مʴॽʴفي ص ʦلʶجه الإمام مʛما أخ ʥذل ʧال، ومʕʶغّ له الʨʶة، تॽɺاʙإب
ʗُ مَعَ رَسʨُلِ  ْ̋ ِؔلابي –رضي الله عʻه- قَالَ: أَقَ عَانَ ال ْ̋ حʙيʘ نʨََّاسِ بʧِْ سِ

مسلم. الجامع الصحيح. كتاب الفتن وأشراط الساعة، باب: قصة الجساسة، ج:٤، ص:۲۲٦۲حديث   ٥٣
رقم ۲۹٤۲.

مسلم. الجامع الصحيح. كتاب القسامة والمحاربين والقصاص والديات، باب: تغليظ تحريم الدماء   ٥٤
والأعراض والأموال ج:۳، ص:۱۳۰٦حديث رقم ۱٦۷۹.
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 ʛََنَا إِذَا هَاجʙَُانَ أَح أَلَةُ؛ َؗ ْʁ َ̋ ʛةَِ إِلاَّ الْ ْr َ̒عُِ̒ي مʧِْ الْهِ ْ̋ ǽَ يَ̒ةِ سََ̒ةً، مَاʙِ َ̋ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم Ǽِالْ
أَلْ رَسʨُلَ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم عʧَْ شَيْءٍ..."٥٥.حȞى الإمام الʨʻوȑ في معʻاه قال:  ْʁ ǽَ ʦَْل
أȑ " أقام Ǽالʺʙيʻة ؗالʜائʛ مʧ غʛʽ نِقْلةٍ إلʽها مʧ وʻʡه لاسʢॽʱانها، وما 
مʻعه مʧ الهʛʳة، وهي الانʱقال مʧ الʧʡʨ واسʢॽʱان الʺʙيʻة، إلا الॼɼʛة في 
سʕال رسʨل الله صلى الله عليه وسلم عʧ أمʨر الʙيʧ؛ فإنه ؗان سʺح بʚلʥ للʢارئʧʽ دون 
ان الʺهاجʛون ǽفʛحʨن ʕʶǼال الغȃʛاء الʢارئʧʽ مʧ الأعʛاب  الʺهاجʧȄʛ، وؗ
وغʛʽهʦ، لأنهʱʴǽ ʦʺلʨن في الʕʶال، وȄعʚرون، وʱʶȄفʙʽ الʺهاجʛون الʨʳاب 

.٥٦"
ʙ هʚا الʺعʻى قʨل أنʝِ بʧ مالʥ –رضي الله عʻه-: " نُهʽَِ̒ا  ʕؗȄا وʚه
يءَ الʛَّجُلُ مʧِْ أهَْلِ  ِr ǽَ َُْ̒ا أَنh ِr انَ ǽُعْ َؔ أَلَ رَسʨُلَ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم عʧَْ شَيْءٍ، فَ ْʁ أَنْ نَ
عُ.. "٥٧.قال الإمام الʨʻوȑ: " قʨله:  َ̋ ْʁ ʧُ نَ ْɹ أَلَهُ، وَنَ ْʁ ॽَɾَ -ُةِ- الْعَاقِلǽَِادॼَْال
 ʧم (الʛجل  وقʨله:  إلॽه...  ضʛورة  لا  ما  سʕالَ  ǽعʻي:  نʶأل)  أنْ  (نُهʻʽا 
أهل الॼادǽة) ǽعʻي: مʧَ لʧȞǽ ʦ بلغه الʻهي عʧ الʕʶال، وقʨله: (العاقل)؛ 
لʨؔنه أعʛف ॽɿॽȞǼة الʕʶال، وآداǼه، والʺهʦ مʻه، وحʧʶ الʺʛاجعة، فإن هʚه 
أسॼاب عʦʤِ الانʱفاع Ǽالʨʳاب "٥٨.وهʚȞا نȐʛ أنّ الأسʯلة الʻافعة هي بʨاǼة 
 ȑها على ذوʽيُلق ʧْ َ̋ ॽɾ ه، أوॽتُلقى عل ʧʺॽɾ ّ̋ي ʻنها تʨؔاسعة؛ لʨاع الʙالإب
Ȍ ذهʻه للʘʴॼ، والʻʱقʖʽ، والʨʱقّع،  ّ̫ ʻا، وتॽا عالȄʛʽؔا تف ّʁ الاخʸʱاص- ح

.Șʽقʙʱوال

مسلم. الجامع الصحيح. كتاب البر والصلة والآداب، باب: تفسير الإثم والبر، ج:٤، ص:۱۹۸۰   ٥٥
حديث رقم ۲٥٥۳.

النووي. المنهاج. ج:۱٦، ص:۱۱۱.  ٥٦
وينظر في هذا المعنى:   

ج:۸،  الوفاء،  المنصورة:دار  ط۱.  مسلم.  بفوائد  الْمُعْلم  إكمال  (۱۹۹۸م).  عياض.  موسى،  ابن   
ص:۹.

القرطبي. المفهم. ج:٦، ص:٥۲۲.  
مسلم.الجامع الصحيح. كتاب الإيمان، باب: السؤال عن أركان الإسلام، ج:۱، ص:٤۱ حديث رقم ۱۲.  ٥٧

النووي. المنهاج.ج:۱، ص:۱٦۹.  ٥٨
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مʴألة  في  الʲلʦل  لابʯؒار  الʘهʹي  العʶَف  أسلʦبَ  صلى الله عليه وسلم  إقʙاره  هـ- 
ما.

فالعʸفَ الʚهʻي في حॽʁقʱهِ، هʨ صʨرةٌ مʧ صʨر الʨʷرȐ الʳʺاॽɺة، 
ارِ حلٍّ ناجع  َؔ ʱةَ ابॽɽǼُ ،ألة ماʶه في مǽأʛلي ؗلٌّ بʙُم على أساس أنْ يʨتق
ǽعالج مȞʷلةً أو أكʛʲ فʽها. ومʧ ذلʥ ما حʸلَ مع أصʴابِ الʰʻي صلى الله عليه وسلم؛ 
 ʧنَ مʨعʺʱʳǽ ٍلةʽوس ʧع ʘʴॼألة الʶم ʦهʻʽا بʺॽɾ اʨاولʙا وتʨعʺʱاج ʘʽح
 ʧم -ȑارʵॼلل Ȏهʺا -واللفʴॽʴان في صʵॽʷج الʛأخ ʙلاة؛ فقʸخِلالها لل
 ʧَʽِنَ حʨ ُ̋ لِ ْʁ ُ̋ انَ الْ َؗ حʙيʘ عʙʰ الله بʧ عʺʛ –رضي الله عʻهʺا- قال: 
ʨا يʨَْمًا  ُ̋ لَّ َؔ َɦَلَهَا. ف Ȑَيَُ̒اد ʝَॽَْلاة، ل yَّ ʨَُّ̒̔نَ ال َɹ َɦ َ̔ عʨُنَ، فَ ِ̋ َɦ ْr ǽَ َيَ̒ةʙِ َ̋ قʙَِمʨُا الْ
 :ʦُْه ُ́ ارȐَ، وَقَالَ Ǽَعْ َy ْ̡لَ نَاقʨُسِ الَّ̒ ʚُوا نَاقʨُسًا مِ ِɻ هʦُْ: اتَّ ُ́ فِي ذَلʥَِ، فَقَالَ Ǽَعْ
لاة؟  yَّ ʛُ: أَولاََ تॼَْعʨَُ̡نَ رَجُلاً يَُ̒ادǼِ ȑِال َ̋ ْ̡لَ قʛَْنِ الَْ̔هʨُدِ، فَقَالَ عُ بَلْ بʨُقًا مِ
 ʝة أنǽلاة "٥٩.ووقع في روا yَّ فَقَالَ رَسʨُلُ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم: ǽَا بِلاَلُ، قʦُْ فََ̒ادِ Ǽِال
بʧ مالʥ-رضي الله عʻه- عʙʻ الʧʽʵॽʷ في صʽʴॽʴهʺا ذʛُؗ وسʽلة إنارة 
الʻار، فعʙʻ الإمام الʵॼارȑ بلفȎ: " ذَكʛَُوا الَّ̒ارَ، واَلَّ̒اقʨُسَ فʚََكʛَُوا الَْ̔هʨُدَ 
لاة  yَّ ʨا وَقʗَْ ال ُ̋ ارȐَ..."، وعʙʻ الإمام مʶلʦ بلفȎ: " ذَكʛَُوا أَنْ ǽُعْلِ َy واَلَّ̒

ʨȃُِʛا نَاقʨُسًا "٦٠.  ْ́ ǽَ ِّْرُوا نَاراً، أَوʨَُ̒وا أَنْ يʛَُكʚََنَهُ، فʨُِفʛْعǽَ ٍيْء َ̫ Ǽِ
هʚا ولعلَّ الʰʻي صلى الله عليه وسلم، قʙ وقف ॽɺِانا على ما قاله أصʴاǼه، أو بلغه 
 ،ʦعهॽʻاضه على صʛʱم اعʙته، وعʨȞʶǼ اره صلى الله عليه وسلمʛقȂو ،ʛيʙعلى أدنى تق ʥذل
دلʽل على مʛʷوॽɺة العʸف الʚهʻي لابʱؔار الʴلʨل الʻاجعة لʺȞʷلاتِ 
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة  َّ̫ الأمʨر، وتʛʰز ॽʀʺة العʸف الʚهʻي في الʻʰاء العقلي لل

البخاري.الجامع الصحيح. كتاب الأذان، باب: بدء الأذان. ج:۱، ص:۲۱۹ حديث رقم ٥۷۹.  ٥٩
مسلم.الجامع الصحيح. كتاب الصلاة، باب: بدء الأذان. ج:۱، ص:۲۸٥حديث رقم ۳۷۷.  

البخاري.الجامع الصحيح. كتاب الأذان، باب: بدء الأذان. ج:۱، ص:۲۱۹ حديث رقم ٥۷۸.   ٦٠
مسلم.الجامع الصحيح. كتاب الصلاة، باب: الأمر بشفع الأذان وإيتار الإقامة. ج:۱، ص:۲۸٦   

حديث رقم ۳۷۸.
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مʧ خلال تʴفʜʽ الʨʹʴر، وتʻافʶهʦِ على أنْ ǽقʙّم ؗلٌ مʻهʦ أجʨدَ ما لǽʙه 
مʧ عʸُارة فʛؔهِ. وقʙ أسفʛ تʙاول الʴʸاǼة الʛؔام، في مʶألة الاجʱʺاع 
للʸلاة، إلى الʨʱصّل إلى حلٍّ ابʱؔارȑ إبʙاعي على لʶان عʺʛ-رضي 
الله عʻه- جʺعَ في مʹʺʨنه بʧʽ الʙّʳةِ والابʱؔار، وʧʽȃ مʵالفة الʽهʨد 

.ʦسائلهʨاه بॼʱاً، ودفعًا للاشʜُّ̔ʺت Ȑارʸّ̒وال
 ʙʻة غॻُّ̒ل َr َّʯالأفؒار ال ʥل مʦاركِ العقʗَع مॻسʦه تॻɼ اره صلى الله عليه وسلم ماʙهـ- إق

الʸألʦفة في الʦاقع.

ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة؛  َّ̫ َ̒ةٌ مهʺة مʧ لʻِhاتِ الʻʰاء العقلي في ال ِh فالʵʱّ̔لُ لَ
ʧʶ الʨّʸʱر لʺʨضʨع ما،  ُɹ لأنه يʨسّع مʙارك العقل وȄفʱح آفاقًا رحॼة ॽɾه ل
 ʅȄʛʷال ȑʨʰَّ̒ال ȑʙاله َّʛأق ʙه، وقॽɾ ؔارʱوالاب ʛȄʨʢʱوال ʙِيʙʳʱةَ الॽانȞمȂو
 ʨعʙي تʱة الॽآنʛاتِ القǽى الآʹʱإنؔارٍ، بل إنَّ مقǼ َّض لهʛعʱي ʦول ،ʥذل
اواَتِ  َ̋ ʁَّ ʛُونَ فِي خَلȘِْ ال َّؔ ɦَفَ Ȅََله تعالى: (...وʨل قʲم Șِلʵفي ال ʛّؔ إلى الʱف
انʥََ فَقَِ̒ا عʚََابَ الَّ̒ارِ*) [آل عʺʛان:  َɹ ॼُْلاً سʡِاǼَ اʚََه ʗَََّْ̒ا مَا خَلَقȃَواَلأَْرْضِ ر
 ،ʦॽʤع العʙʰʺقاتِ الʨلʵفي م ʛّؔ ١٩١ ]-تʖʸُّ في ذاتِ القʹॽّة؛ فالʱف
 ʜّ̔ʺةٍ وتʙِّراتٍ ذاتِ جʨʸʱب ʛَ ْؔ يʨلʙّ وॼȄعʘُ في الʻفʝِ رؤȐً جʙيʙة، وȑʛʲȄ الفِ

ʛّؔ والʱأمّل.  في الॼابِ مʨʴرِ الʱف
ومʧ الʻʺاذج الʱي تʛʰز إقʛاره، وقʨʰله صلى الله عليه وسلم للأفؔار الʵʱُّ̔لॽة، ما أخʛجه 
الإمام أبʨ داود في سʻʻه Ǽإسʻاد صॽʴح مʧ حʙيʘ أم الʺʕمʧʽʻ عائʷة - 
ʛََh، وَفِي  رضي الله عʻها-قالʗ: " قʙَِمَ رَسʨُلُ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم مʧِْ غʜَْوةَِ تʨُhَكَ أَوْ خَْ̔
 .ʖٍَةَ؛ لُع َ̫ ʛِْɦ عʧَْ بََ̒اتٍ لِعَائِ ِʁّ فʗَْ نَاحॽَِةَ ال َ̫ َؔ سَهʨَْتِهَا سʛٌْɦِ فَهʗْhََّ رȄِحٌ، فَ
 ʧِْسًا لَهُ جََ̒احَانِ مʛََف َّʧَُ̒ه ْ̔ ةُ؟! قَالʗَْ: بََ̒اتِي. وَرأȐََ بَ َ̫ فَقَالَ: مَا هʚََا ǽَا عَائِ
 ȑʚَِّا الʚََسٌ. قَالَ: وَمَا هʛََف :ʗَْ؟ قَال َّʧُهʢَْوَس Ȑَأَر ȑʚَِّا الʚََرقَِاعٍ، فَقَالَ: مَا ه
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أَنَّ   ʗَْع ِ̋ سَ أَمَا   :ʗَْقَال جََ̒احَانِ؟!  لَهُ  فʛََسٌ  قَالَ:  جََ̒احَانِ.   :ʗَْقَال عَلॽَْهِ؟ 
ʥَ حɦََّى رأََيʗُْ نʨَاَجʚَِهُ "٦١. ِɹ َ́ ةٌ؟! قَالʗَْ: فَ َɹ انَ خَْ̔لاً لَهَا أَجِْ̒ َ̋ ॽَْل ُʁ لِ

عائʷة   ʧʽʻمʕʺال أمَّ  زوجه   ʖُاعʙي  ʘيʙʴال هʚا  في  صلى الله عليه وسلم  الʰʻي   Ȑʛʻف
–رضي الله عʻها- في لُعʰها، ومʧ ذاك فʛس بʧʽ تلʦؔ اللّعʖ له جʻاحان 
بʛوح  عʻها-  الله  –رضي  له  وʛȃرّت  صلى الله عليه وسلم،  مʻه   ʖَʳعʱاس  ʙق  ،ʙلʳال  ʧم
 ʧه عʱمʺا سʺع ʙٌʺʱʶا مʚاسع أنَّ هʨال Șة ذاتِ الأفॽɾاʸة الǼʚلة العʨفʢال
 ʧي صلى الله عليه وسلم مʰʻال ʥʴʹة، فʴʻلام- لها أج ʁَّ خʽلٍ لʰʻي الله سلॽʺان -علॽه ال
 Șِها صلى الله عليه وسلم سعةَ الأفʽعل ʛؔʻي ʦه، ولʚاجʨها نʽت فʙاب بʳة إعȞʴِرها، ضʨّʸت
هʚه، وامʙʱاد هʚا الॽʵال والʨّʸʱر، فؔان سʨȞته صلى الله عليه وسلم إقʛاراً لʚلʥ، وعلامةً 

على ʨؗنه مقʨʰلا.
ولʨ نʛʤنا عʛʰ الʱارȄخ الʺʛʸʻم لʨجʙنا أنَّ سعةَ الॽʵالِ، والʱأمل في 
فʛِناس   ʧب ॼّɺاسِ   ʦالقاس أبي  الأنʙلʶي   ʦِالعالǼ حʙَت  الʱي  هي  الʨʽʢر، 
(ت ٢٧٤هـ)٦٢ للʱفǼ ʛʽؔالʛʽʢان مʧ خلال جʻاحʧʽ صʻعهʺا، وʛȃغʦ أنَّ 
مʴاولʱه لʖʱȞǽ ʦ لها الʳʻاح سȐʨ فʛʱة قʛʽʸة انʱهʶǼ ʗقʡʨه ومʨته - 
رحʺه الله- إلا أنها قʙ فʗʴʱ الȘȄʛʢ لʺǼ ʧعʙه في تʙʽʶʳ هʚا الॽʵال إلى 
حॽʁقة على يȑʙ الأخʧȄʨ (رأيʗ) ؗʺا هʨ مʷهʨر ومʠॽɿʱʶ، حʘʽ تʺʻȞا 

أبو داود، سليمان بن الأشعث. (د.ت). السنن.د.ط. د.م: دار الفكر. كتاب الأدب، باب: في اللعب   ٦١
بالبنات ج:٤، ص:۲۸۳ حديث رقم ٤۹۳۲.

فَّة  هوة: بيتٌ صغيرٌ منحدرٌ في الأرض قليلا شبيه بالْمُخْدَع والخِزَانة. وقيل: هو كالصُّ سهوتها: السَّ  
فِّ أو الطاقِ يوُْضع فيه الشيءُ؛ ابن الأثير. النهاية في غريب  تكون بين يَدَىِ البيت. وقيل: شبيه بالرَّ

الحديث والأثر. ج:۲، ص:٤۳۰.
قال المقَّري: " حكيم الأندلس، أول من استنبط بالأندلس صناعة الزجاج من الحجارة... واحتال في   ٦٢
تطيير جثمانه، وكسا نفسه الريش، ومد له جناحين، وطار في الجو مسافة بعيدة، ولكنه لم يحسن 

الاحتيال في وقوعه، فتأذى في مؤخره، ولم يدر أن الطائر إنما يقع على زمكه ولم يعمل له ذنباً ".
المقَّري، أحمد بن محمد. (۱۹۹۷م). نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب.بيروت: دار صادر،   

ج:۳، ص:۳۷٤.
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مʧ صʻع ʡائʛة حلّقʗ في الأجʨاء، ثʦ ما يʜال الأمʛ في تʨʢر وȂبʙاع 
وابʱؔارٍ حʱى Ǽاتَ على ما هʨ علॽه الآن.

ॻʶʳَّة الإبʗاॻɸَّة. ɻَّ الʖʲॺʸ الʰاني: ملامح مʹهʱه صلى الله عليه وسلم في رعاǻة ال

 ʦّسʨʱُي ʧَم ِّȘفي ح ʖʶَا وَحॽًا وعقلॽًʶاءً نفʻب ʗʶॽاع لʙة الإبॽʹإنَّ ق
ॽɾه الإبʙاع؛ فإذا ما حʸل الʻʰاء وتʦَّ واكʱʺل، لʜمهُ حʚٍʯʻʽ العʻاǽة والʛعاǽة 
 ȑʨʰَّ̒ال الʺʻهج  ؗان   ʙفق  ʥلʚول والॼقاء،  الʨʺǽʙمة  له   ʧُʺʹت الʱي  الʲʽʲʴة 
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة يʜاوج بʧʽ الʻʰاءِ والʛعاǽة على حʙٍّ سʨاءٍ  َّ̫ في الاهʱʺام Ǽال

وʧُȞʺȄ رصʙ ملامح ذلʥ الʺʻهج الȑʨʰَّ̒ في الʛعاǽةِ على الʨʴʻ الآتي: 
Ǻالʙʮʳاتِ  Ǻإثʙائها  علʻها   ʚʻ ʙؕʯوال الإبʗاॻɸَّة   ʔِانʦʱال ملاحʢة  أ - 

اللازمة لʯʻʸʹʯها وتʙȂʦʠها.

وتʛʰزُ ॽʀʺةُ ذلʥ في تʦॽʤʻ مʶار الʴالة الإبʙاॽɺَّة للʟʵʷ الʺʙʰع؛ 
ʜʽ على  ʛؗʱإلى ال ʨعʙامات تʺʱالاه ʧع مʙʰʺه الॽلُ إلʽʺǽ ة ماʤإذ ملاح
 ʧا مʚها، وهʽة له فॽاتʛʰ ِɻ ʨʽلِ، وتʱʽʺʻها، وتʅِॽʲؔ الʺادة ال ُ̋ جʨانʖِ ذلʥ الْ
شأنهِ أنْ ʛʵǽُجَ الʺʙʰع مʧ دواّمة العʺʨم، وȄعॽʢه خʨʸصॽّة علʺॽة، تʺʜّ̔ه 
 ʧم ʥلʚا لĎॽذجًا عʺلʨʺن Ȑʛأنْ ن ʧُȞʺȄهِ، وǼ َّʟʱي واخʻُا عʺॽɾ هʛʽغ ʧع
 ʙفق عʻه-  الله  رضي  الॽʺان-   ʧب حǽʚفة  شॽّʸʵة  مع  صلى الله عليه وسلم  تعاملهِ  خلال 
العʻاǽةِ  إلى  شʸʵهِ  في  مʨʽلا  فاحʸةً  دॽʀقة  ملاحʤة  صلى الله عليه وسلم،  الʰʻيُّ   Ȏلاح
ه Ǽفʴʶةِ الʕʶال عʧ حॽʲʽاتها، ولȘʹǽ ʦ صʙره Ǽهِ  ّy ʵف ،ʧِʱالف ʘِأحاديǼ
حǽʚفة   ʘيʙح  ʧم  ȑارʵॼلل  Ȏواللف صʽʴॽʴهʺا  في  الʵॽʷان  أخʛج  ذرعًا، 
 ʗُْ̒ ʛِْ̔ وَُؗ َɻ أَلʨُنَ رَسʨُلَ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم عʧَْ الْ ْʁ ǽَ ُانَ الَّ̒اس َؗ –رضي الله عʻه-: " 
ه صلى الله عليه وسلم ʛʶǼهّ في معʛفة  ّy ِ̒ي "٦٣(١). ؗʺا خ افَةَ أَنْ يʙُْرَِؗ َɻ ʛِّ مَ َّ̫ أَسْأَلُهُ عʧَْ ال

البخاري. الجامع الصحيح. كتاب الفتن، باب: كيف الأمر إذا لم تكن جماعة ج:٦، ص:۲٥۹٥حديث   ٦٣
رقم ٦٦۷۳.
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أسʺاء الʺʻافقʧʽ، وقʙ وقعʗِ الإشارةُ إلى ذلʥ في قʨلِ أبي الʙرداء –رضي 
الله عʻه – لعلقʺة بʝٍॽʀ ʧ الʵʻعي الʨؔفي حʧʽ زاره علقʺة في الʷام: "... 

هُ أَحʙٌَ غʛَْ̔هُُ"٦٤.  ُ̋ أَوَلʦْȞُॽɾِ ʝَॽَْ صَاحʖُِ سʛِِّ الhَِّ̒يِّ صلى الله عليه وسلم الȑʚَِّ لاَ ǽَعْلَ
حȞى الʴافȎ ابʧ حʛʳ قال: " قال ابʧ أبي جʺʛة: في الʙʴيʘ حȞʺةُ 
الله في ॼɺاده، ʅॽؗ أقام ؗلا مʻهॽɾ ʦʺا شاء، فʖʰʴ إلى أكʛʲ الʴʸاǼة 
الʕʶال عʧ وجʨه الʛʽʵ؛ لॽعʺلʨا بها وʰȄلغʨها غʛʽهʦ، وحʖhَّ لǽʚʴفة الʕʶال 
عʧ الʛʷ؛ لॼʻʱʳॽه، وʨȞȄن سॼʰا في دفعه عʧّ̋ أراد الله له الʳʻاة، وॽɾه 
 ʧؗل م ʖʽʳǽ ى ؗانʱؗلها، ح ʦȞَ ِɹ سعة صʙر الʰʻي صلى الله عليه وسلم ومعʛفʱه بʨجʨه ال
لَّ مʧ حʖِhُّ إلॽه شيء فإنه ǽفʨق ॽɾه  ُؗ سأله Ǽʺا يʻاسॼه، وȄُأخʚ مʻه أنَّ 
 َّʟُى خʱه، حʛʽعلʺه غǽ لا ȑʚال ِّʛʶال ʖفة صاحǽʚؗان ح َّʦث ʧه، ومʛʽغ
Ǽʺعʛفة أسʺاء الʺʻافقʧʽ وʛٍʽʲȞȃ مʧ الأمʨر الآتॽة "٦٥؛ وهʚȞا نȐʛ الʰʻي صلى الله عليه وسلم 
لا يʨʱانى عʧ تلॽʰة وȂشॼاع مʨʽلِ حǽʚفة –رضي الله عʻه- في مʨضʨع 
 ʜِّ̔ʺʱʺَّم والʙح الʺقॼʸॽُع لʨضʨʺاتِ الॽʲʽل وحʽفاصʱه بʱفʛاءِ معʛثȂو ،ʧِʱالف

في ذلʥ مʱʶُقʰلا.
ॻʶʳَّة الإبʗاॻɸَّة Ǻالʰʹاء، والʗعاء. ɻَّ ب- تعʚȂʚ الʗافॻɹة في ال

ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة تॽʳʷعهُ صلى الله عليه وسلم الʺʨʽلَ  َّ̫ لقʙ تقʙّم في الʻʰاء الَّ̒فʶي لل
الإبʙاॽɺَّة وثʻاؤه علʽها، وهʚا بʙوره ʶǽُهʦ في تعʜȄʜ الʙافॽɻة على العʢاء 
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة، وهʚا الأمǽ ʛʺّ̡ل وحʙتي بʻاءٍ  َّ̫ ومʙٍȄʜ مʧ الإنʳازِ لȐʙ ال
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة، ومʧ نʺاذج ذلʥ ما تقʙّم مʧ قʨله  َّ̫ ورعاǽة في آن معا لل

وانظر: مسلم. الجامع الصحيح. كتاب الفتن وأشراط الساعة، باب: وجوب ملازمة جماعة المسلمين   
ثم ظهور الفتن وفي كل حال وتحريم الخروج على الطاعة ومفارقة الجماعة ج:۳، ص:۱٤۷٥ 

حديث رقم ۱۸٤۷.
البخاري. الجامع الصحيح. كتاب فضائل الصحابة، باب: مناقب عمار وحذيفة رضي الله عنهما   ٦٤

ج:۳، ص:۱۳٦۸ حديث رقم ۳٥۳۲.
ابن حجر. فتح الباري. ج:۱۳، ص:۳۷.  ٦٥
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صلى الله عليه وسلم في حȘِّ صʨتِ عʙʰ الله بʧ مʶعʨد –رضي الله عʻه-: " مʧَْ سʛََّهُ أَنْ 
.٦٦"ʙٍْhَأُمِّ ع ʧِْاَءَةَ ابʛِأَْهُ قʛْقॽَْلَ فَلʜِْا أُن َ̋ َؗ ا  Ď́ ǽَقʛْأََ الْقʛُآْنَ غَ

ومʧ ذلʥ أǽʹا ثʻاؤه صلى الله عليه وسلم العʚبُ، والʺفعǼ ʦالȄʨʽʴة، والʱفاؤل، والفʛح، 
والإعʳاب والʛضا على أداءِ أبي مʨسى الأشعȑʛ حʱى قال له الʰʻي صلى الله عليه وسلم: 
عُ لِقʛِاَءَتʥَِ الॼَْارِحَةَ! لَقʙَْ أُوتʗَʽِ مʜِْمَاراً مʧِْ مʜَاَمʛِʽِ آلِ  ِ̋ َɦَِْ̒ي، وأََنَا أَسɦْرأََي ʨَْل
 ʧامȞه- مʻسى –رضي الله عʨأبي م ʝِاء في نفʻʲال ʥذل ʜّفʱدَاوُدَ "٦٧.فاس
إسʻادها  رواǽة  في  فقال  الأداء  في   ʧʽʶʴʱوال الʨʳدة،   ʧم  ʙٍȄʜʺل الإبʙاع 

ʗُ لʛhَّʴتُه لʥ تʛʽʰʴاً " ٦٨. ْ̋ صॽʴح عʙʻ الʽʰهقي: " لʨ عَلِ
 ʘاز في أحاديॽʱامǼ ʟٌʱʵه- مʻل -رضي الله عʰج ʧا معاذ بʚوه
ا لأدق تفاصʽلها، وهʚا أبي بʧ ؗعʖ-رضي  ً̋ الʴلال والʛʴام؛ معʛفةً، وفه
الآǽاتِ  في   ȍالألفا قʛاءة  بʨجʨه  Ǽعʻايʱه   ʜّ̔ʺʱȄو ॼɻؗه،   ʨعلǽ عʻه-  الله 
 ʦॽʶال تقʳفي م ʜُّ̔ʺʱه – يʻرضي الله ع– ʗثاب ʧب ʙȄا زʚة، وهॽآنʛالق
بها  وʨʻȄهّ   ʦهʜʽʺت ومʳالات  الإبʙاॽɺَّة   ʦهʰاهʨʺǼ  ʙʽʷǽ صلى الله عليه وسلم  فʛʻاه  الʺʨارʘȄ؛ 
مॼًʶُؔا لهʦ بʚلʥ مʙًȄʜا مʧ الʙافॽɻة، على الʺʙاومة، والʺʲابʛة ॽɾʺا بʛعʨا 
ॽɾه وأبʙعʨا؛ فقʙ أخʛج الإمام أحʺʙ في مʙʻʶه ʙʻʶǼ صॽʴح مȘȄʛʡ ʧ أَبِي 
هَا  ُ̋ قِلاǼََةَ عʧَْ أَنʝٍَ – رضي الله عʻه- قَالَ: قَالَ رَسʨُلُ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم:... وأَعَْلَ
ɦَابِ اللَّهِ  ِؔ ʛاَمِ مُعَاذُ بʧُْ جhََلٍ، وأََقʛَْؤُهَا لِ َɹ لاَلِ واَلْ َɹ (أȑ: أعلʦ أمʱه صلى الله عليه وسلم) Ǽِالْ

.٦٩ "...ʗٍِثَاب ʧُْب ʙُȄَْز ʠِِاَئʛَالْفǼِ هَا ُ̋ ، وأَعَْلَ أُبَيٌّ
ا لاحȎ الʰʻي صلى الله عليه وسلم اهʱʺام عʙʰ الله بॼɺ ʧاسٍ –رضي الله عʻهʺا-  َّ̋ ولَ

ابن سعد. الطبقات الكبرى.ج: ۲، ص:۳٤۲. إسناده صحيح.  ٦٦
مسلم. الجامع الصحيح. كتاب صلاة المسافرين وقصرها، باب: استحباب تحسين الصوت بالقرآن،   ٦٧

ج:۱، ص:٥٤٥ حديث رقم ۷۹۳.
البيهقي. السنن الكبرى. ج:۱۰، ص:۲۳۰.  ٦٨

ابن حنبل، أحمد بن محمد. (د.ت ). المسند.د.ط.مصر: مؤسسة قرطبة، ج: ۳، ص:۱۸٤حديث   ٦٩
رقم ۱۲۹۲۷.
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 ،ʜȄʜاب العʱؔات الǽآ ʦفه ʧه مॽلُ علȞʷǽُ ا ّ̋ Ǽالʱفʛʽʶ واسॽʱʹاحِه مʻه صلى الله عليه وسلم ع
 ʥلʚه لʙʻة عॽɻافʙز صلى الله عليه وسلم الʜّع ،ʧيʙر الʨة في أمॽالفقه ʖِانʨʳالǼ هʱايʻا عʚ وؗ
ɦَابَ" ووقع في  ِؔ هُ الْ ْ̋ Ǽالʙعاء له قائلا في رواǽة عʙʻ الʵॼارȑ: "...اللَّهʦَُّ عَلِّ
ةَ "وأوضحَ الإمام الʵॼارȑ معʻى  َ̋ Ȟْ ِɹ هُ الْ ْ̋ رواǽة أخȐʛ عʙʻه بلفȎ " اللَّهʦَُّ عَلِّ
 :ʛʳح ʧاب Ȏافʴةّ. ٧٠.قال الʨʰʻال ʛِʽة في غǼة الإصاʺȞʴة فقال: "والʺȞʴال
 ʨما ه ،ʦॽعلʱالǼ ادʛʺه، والॽعي علʛʷف الʛُآن؛ لأن العʛاب القʱؔالǼ ادʛʺال "
أعʦُّ مʧ حفʤه والʱفهॽɾ ʦُّه"٧١، وفي حʙيʘٍ آخʛ لاحȎ صلى الله عليه وسلم نॼاهʱه –رضي 
الله عʻهʺا- على صغʛ سّ̒ه في تقʙيʛ الʺʻاسॼة والʱلازم بʧʽ دخʨل الʵلاء 
لاء، هʚا مʧ جهة،  َɻ وȂحʹار الʺاءِ ؗي يʨʱضأ مʻه صلى الله عليه وسلم Ǽعʙ خʛوجه مʧ الْ
ومʧ جهة أخȐʛ، وضعُه الʺاء قॼȄʛا مʧ الʰʻي صلى الله عليه وسلم، دون الʙخʨل علॽه، أو 
مʻاولʱه له إǽاه، فʙعا له الله تعالى أن ǽفقهه في الʙيʧ؛ فقʙ أخʛج الإمام 
الʵॼارȑُّ في صʴॽʴهِ مʧ حʙيʘ ابॼɺ ʧاسٍ -رضي الله عʻهʺا-: "أَنَّ الhَِّ̒يَّ 
 َّʦُفَقَالَ: اللَّه .ʛَِhْا فَأُخʚََوَضَعَ ه ʧَْءًا، قَالَ مʨُلَهُ وَض ʗُْضَعʨََلاَءَ ف َɻ صلى الله عليه وسلم دَخَلَ الْ

.٧٢"ʧِِّيʙفَقِّهْهُ فِي ال
 ʨأخ ʧيʙال ʧȄي: زʻعǽ) ʛّ̔ʻʺال ʧقال: قال اب ʛʳح ʧاب Ȏافʴى الȞح
صاحʱؗ ʖاب الʺʨʱارȑ): " مʻاسॼة الʙعاء لابॼɺ ʧاس Ǽالʱفقه على وضعه 
الʺاء، مʧ جهةِ أنه تʛدد بʧʽ ثلاثة أمʨر: إما أن يʙخل إلॽه Ǽالʺاء إلى 
 Ȑأʛا، فʯʽفعل شǽ بٍ، أو لاʛق ʧاوله مʻʱʽاب؛ لॼعه على الʹǽ لاء، أوʵال

انظر على الترتيب:  ٧٠
  البخاري.الجامع الصحيح. كتاب العلم، باب: قول النبي صلى الله عليه وسلم: اللهم علمه الكتاب، ج:۱، ص:٤۱حديث 

رقم ۷٥.
البخاري. الجامع الصحيح. كتاب فضائل الصّحابة، باب: ذكر ابن عباس رضي الله عنهما، ج:۳،   

ص:۱۳۷۱ حديث رقم ۳٥٤٦.
ابن حجر. فتح الباري. ج:۱، ص:۱۷۰.  ٧١

البخاري. الجامع الصحيح. كتاب الوضوء، باب: وضع الماء عند الخلاء، ج:۱، ص:٦٦ حديث   ٧٢
رقم ۱٤۳.
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الʲاني أوفȘ؛ لأن في الأول تَعʛَُّضًا للاʡلاع، والʲالʙʱʶǽ ʘُعي مʷقة في 
ʡلʖ الʺاء، والʲاني أسهلها. فَفِعله يʙلُّ على ذؗائه فʻاسʖ أنْ يʙعʨ له 
معʻى  العʻʽي  الʙʰر  "٧٣.وحȞى  ان  وؗ الʻفع  Ǽه  لʸʴॽل   ʧيʙال في  Ǽالʱفقه 
لام  ʁَّ لاة وال yَّ كلام ابʧ الʺʛّ̔ʻ، دون أن ǽعʜوه فقال: " مʻاسॼة دعائه علॽه ال
لابॼɺ ʧاس Ǽالʱفقه في الʙيʧ، لأجل وضعه الʨضʨء له؛ لʨؔنه تفʛَّس ॽɾه 
لع Ǽه على  َّʢॽل -ʧيʙفقه في الʱالǼ له ʨعʙة أن يॼاسʻʺة، فالʻʢؗاء والفʚال
أسʛار الفقه في الʙيʧ فʱʻʽفع وʻȄفع -وذلʥ لأنه وضعهُ عʙʻ الʵلاء؛ لأنه 
لام، لأنه لʨ وضعه في مȞان Ǽعʙʽ مʻه،  ʁَّ لاة وال yَّ كان أʛʶǽ له علॽه ال
كان ʱʴǽاج إلى ʡلʖ الʺاء وॽɾه مʷقة ما، ولʨ دخل Ǽه إلॽه، ؗان تعʛضا 
للاʡلاع على حاله وهǽ ʨقʹي حاجʱه، فلʺا رأȐ ابॼɺ ʧاس هʚه الʴالة 
 ʛذؗائه، مع صغ غاǽة  لام على  ʁَّ لاة وال yَّ اسʙʱل علॽه ال  ،ʛʶǽوأ Șأوف

سʻه، فʙعا له Ǽʺا دعا Ǽه"٧٤.
وتقʮȂʙها  علʻها،  وحُʹʦه  الإبʗاॻɸَّة،  ॻʶʳَّة  ɻَّ ال صلى الله عليه وسلم  احʷʯانُه  ج- 

Ǻقʗِʶ الإشʙافِ علʻها ومʯاǺعʯها.

 ʛʽة، غॽɻافʙال ʜȄʜعʱعلقة بʱʺقة الǼا ʁَّ وهʚه القʹॽة لها صلة Ǽالʻقʢة ال
 ʨʻʴه، والǼ ِةǽاʻى العʻعʺǼ عِ؛ʙʰʺان الʹʱل احʨا حʻه ʖٌ َy ʻأنَّ الؔلام م
ॽʸʵَّة  َّ̫ لُّ ذلʥ مهʦ في إʡار الʛعاǽةِ لل علॽه، ومʱاǼعةِ أحʨالهِ وشʕونهِ، وؗ
الإبʙاॽɺَّة، ومʧ ذلʥ مʨقفه صلى الله عليه وسلم مʧ ابॼّɺ ʧاسٍ –رضي الله عʻهʺا- حĎʨʻا، 

ابن حجر. فتح الباري. ج:۱، ص:۲٤٥.  ٧٣
(ت٦۸۳هـ)،  المنير  بن  الدين  لناصر  البخاري  أبواب  على  المتواري  في  الكلام  هذا  ليس  قلتُ:   
وكأن الكلام - والله أعلم -لأخيه زين الدين بن المنير (ت ٦۹٥هـ)، فالحافظ ينقل عنه كثيرًا في 
الفتح ويقول: قال الزين بن المنير:... ) ؛ فإنَّ له شرحا على صحيح البخاري أمعنَ فيه الحديث 
عن المناسبات بين أبواب صحيح البخاري وما تحتها من أحاديث، وهو مفقود لم يصلنا، فأردت 

التنبيه.
العيني، أحمد بن موسى. (د.ت). عُمدة القاري شرح صحيح البخاري. د.ط.بيروت: دار إحياء   ٧٤

التراث العربي، ومؤسسة التاريخ العربي، ج:۲، ص:۲۷٤.
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 ʧاب  ʘيʙح  ʧم صʴॽʴه  في   ȑارʵॼال الإمام  أخʛج   ʙفق وتقॼًȄʛا،  وشفقة، 
 Ȏافʴرهِِ.."٧٥.قال الʙَْيُّ صلى الله عليه وسلم إِلَى صʰʻِ̒ي ال َّ̋ ॼɺاسٍ-رضي الله عʻهʺا-: " ضَ
ابʧ حʱʶॽɾ " :ʛʳفاد مʻه جʨاز احʱʹان الʰʸي القʖȄʛ على سʽʰل الʷفقة 

.٧٦"
مʻه؛  عʻهʺا-  الله  ॼɺاسَ –رضي   ʧلاب صلى الله عليه وسلم  تقॼȄʛه  ا  ً́ ǽأ  ʥذل  ʧوم
لؔي ʨȞǽن تʗʴ ناȄʛʣه، وʱȄعاهʙه Ǽالʨʱجॽه والʺʱاǼعة، ومʧ الʺʨاقف الʱي 
تʙلُّ على ذلʷǼ ʥهادةِ ابॼɺ ʧاسٍ –رضي الله عʻهʺا- نفʶه ما أخʛجه 
(قال):   ʝٍǼِعَا  ʧِْب  ʧِ َ̋ الʛَّحْ  ʙِْhَع  ȘȄʛʡ  ʧم صʴॽʴه  في   ȑارʵॼال الإمام 
عʗُْ ابॼɺَ ʧََّْاسٍ -رضِي الله عʻهʺا-سَأَلَهُ رَجُلٌ: شَهʙِْتَ مَعَ رَسʨُلِ اللَّهِ  ِ̋ سَ
ْ̒هُ مَا شَهʙِْتُهُ ǽَعِْ̒ي:  انِي مِ َؔ ى أَوْ فʛʢِْاً؟ قَالَ: نَعʦَْ. وَلʨَلاَْ مَ ًɹ صلى الله عليه وسلم الْعʙَʽِ أَضْ
 ʧم ʧȞّʺي صلى الله عليه وسلم لʺا تʰʻال ʙʻة عʛʽʰؔه الʱلʜʻلا مʨى لʻهِِ..."٧٧. والʺعʛَصِغ ʧِْم
شهʨد صلاة العʙʽ معه، ومعايʻة ما جȐʛ فʽها مʧِ أحʙاث عʖٍَ̡ؗ ʧْ، وعلॽه 
ʤॽɾهʛ للʺʱأمل حʛصّه صلى الله عليه وسلم على أنْ ʳǽعلَ ابॼɺ ʧاسٍ -رضِي الله عʻهʺا- 
 ʙُȄʜل له مʸʴॽɾ ʙاهʷȄع، وʺʶǽ ثِ؛ ؗيʙʴال ʖِذؗائه، في قل ȋʛَه وفʱاهॼʻل
ل له بʛغʦ صغʛ سّ̒ه؛ ومʺا لا شॽɾ َّʥه  ّy ʴت ʙق ʥلُّ ذل العلʦ والʺعʛفة، وؗ
 ،ʜّ̔ʺʱالǼ صّةʛى بها، الفʤʴǽ ʧَم ʙʻِّزُ عʜة تُعǽعاʛال ʧرة مʨʸه الʚأنَّ ه
والإبʙاع، والʱألʖِʶʴǼ Șّ الʺʳال الʨȞǽ ȑʚنُ ॽɾه؛ فȐʛʽ ما لʦ يʸʴʱل لغʛʽه 

ا مالʦ يʸʴʱل لغʛʽهِ سʺاعُهُ. ً́ ǽع أʺʶȄاه، وʛأنْ ي
د - حʘفه صلى الله عليه وسلم اللʦم والعʯاب، وȀعʠاء الʗʮʸع فʙصةً للʯعلǺ ʤالاسʯʹʯاج، 

والاكʵʯاف، وʯȁأمُّل الʹʯائج.

البخاري. الجامع الصحيح. كتاب فضائل الصّحابة، باب: ذكر ابن عباس رضي الله عنهما ج:۳،   ٧٥
ص:۱۳۷۱حديث رقم ۳٥٤٦.

ابن حجر. فتح الباري. ج:۱، ص:۱۷۰.  ٧٦
البخاري. الجامع الصحيح. كتاب النكاح، باب: (وَالَّذِينَ لمَْ يَبْلغُُوا الْحُلمَُ مِنْكُمْ) [النور:٥۸]، ج:٥،   ٧٧

ص:۲۰۱۰ حديث رقم ٤۹٥۱.
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فاللʨم والعʱابُ يʥُȃʛُ الʺʙʰع وʨʷȄش خاʛʡه، وʝُʺʢȄ مʨاॼʂه، وʷȄلُّ 
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة مʙʰأ  َّ̫ قʙُراتهِ، ولʚلʥ نʙʳه صلى الله عليه وسلم يʕسʝ في مʨʤʻمة الʛعاǽة لل
حʚف اللʨم، والعʱاب، على نǽُ ʨٍʴعʢي الʺʙʰعَ فʛصةً للʱعلǼ ،ʦالاسʱʻʱاج، 
 ʦلʶجه الإمام مʛذجه ما أخʨʺون ʥلُ ذلʽائج، ودلʱʻأمُّل الʱȃاف، وʷʱوالاك
 ʗُْمʙََه- قال: " خʻرضي الله ع– ʥمال ʧب ʝِأن ʘيʙح ʧه مʴॽʴفي ص
ʚَا؟! ولاََ  ʚَا وََؗ َؗ  ʗَْفَعَل ʦَِل : ُّȌَهُ قَالَ لِي ق ُ̋ ا أعَْلَ َ̋ عَ سʧَʽِِ̒، فَ ْʁ رَسʨُلَ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم تِ

.٧٨" ُّȌَا قʯًَْ̔عَابَ عَلَيَّ ش
فهʚا الʺʨقف مʧ الʰʻي صلى الله عليه وسلم مع أنʝ –رضي الله عʻه- يʦʻُّ عʧ ذوق 
 ʛِالأث ʛُʰؗانَ له أك ʙاع، وقʙه الإبॽɾ ʦّسʨʱي ʧʺة لॽʶةِ الَّ̒فǽعاʛع في الॽɾر
في تʺʜّ̔ه في حʖِّ رسʨل الله صلى الله عليه وسلم وهʨ القائل ॽɾʺا أخʛجه ابʧ سعǼ ʙٍإسʻادٍ 
 ʥٍِمَاْل  ʧَْب  ʝََأَن  ʗُسَʺع قَالَ:  الʚراّع   ʙٍʽسع  ʧِْب ʲّ̒ى  ُ̋ ال  ʘيʙح  ʧم صॽʴح 
 ʥلʚل ؗان  ؗʺا   ،٧٩" يْ  ِؔ ॼَْي  َّʦُث ʰْ̔يْ،  ِhَح ْ̔هَاْ  فِ  Ȑَوأَر إِلاّ  ْ̔لَةٍ  لَ  ʧِْم مَاْ  ǽَقʨُْلُ: 
 ʧار على وجه الإتقان مʲالإكǼ -هʻقه - رضي الله عʨالغ في تفॼال ʛالأث
ا ʛʽʰؗاً مʧ أعلام  ً̋ الʛواǽة عʻه صلى الله عليه وسلم، حʱى صار بʱفʨقه –رضي الله عʻه- علَ
الʴʸاǼة الʛؔام في الʛواǽة، والعلʦ، وȃاتَ مʧ الʚيʧ يʛُحَل إلʽهʦ، وʷȄار 

لهǼ ʦالʰَ̒ان.
 Ȗʻقʲت مʙتॺة  الإبʗاॻɸَّة  ॻʶʳَّة  ɻَّ ال تʮلغ  أن  على  صلى الله عليه وسلم  حʙصُهُ  هـ- 

الʘات. 

الإسلامॽَّة  ॽʸʵَّة  َّ̫ ال لʛعاǽة  الȄʨʰَّ̒ة  الʺʨʤʻمة  في   ʥذل تʳلَّى   ʙوق
على  قادرة  لʨؔʱن  الإبʙاॽɺَّة؛  ॽʸʵَّة  َّ̫ ال في  أولى  Ǽابِ   ʧم  ʨوه عʺʨما 
 ʧَʽه، وحॽحُ إلʺʢما ت Șʽقʴراتِها، وتʙُُاتها لِقॼثȂرها في ذاتها، وʨʹح ʙʽتأك

ج:٤،  خُلقا،  الناس  أحسن  صلى الله عليه وسلم  الله  رسول  كان  باب:  الفضائل،  كتاب  الصحيح.  الجامع  مسلم.   ٧٨
ص:۸۰٤ حديث رقم ۲۳۰۹.

ابن سعد. الطبقات الكبرى. ج:۷، ص:۲۰.  ٧٩
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يʰلغُ الʺʙʰعُ هʚه الʺʛتॼة في الʺʱʳʺعِ الॽɾ ʞُॽɻǽ ȑʚه، ʨȞǽن قʙ حقȘ لʚاته 
مॼʶʱȞاتٍ مʻها؛ الʲقة Ǽالʻفʝِ، وفʛضِ احʛʱامِ الآخʧȄʛ له، وعʙمِ تʳاوزهʦ له 
 ʥلʚقي العام لॽʰʢʱال ȑʨʰَّ̒ذج الʨʺʻال ʛُهʤȄو ، ِّʧʶال ʛَʽنْ ؗانَ صغȂى وʱح
ॽʸʵَّة الʺʶلʺة في ضʨَءِ ما أخʛجه الإمام الʵॼارȑ في صʴॽʴه  َّ̫ على ال
مʧ حʙيʘ سَهْلِ بʧِْ سَعʙٍْ - رَضِيَ اللَّهُ عَْ̒هُ- قَالَ: أُتِيَ الhَِّ̒يُّ صلى الله عليه وسلم Ǽِقʙََحٍ 
ارهِِ فَقَالَ: ǽَا  َʁ ǽَ ʧَْاخُ عॽَْمِ- واَلأَْشʨَْالْق ʛَُِ̒هِ غُلاَمٌ- أَصْغʽ ِ̋ ǽَ ʧَْْ̒هُ وَع ʛِبَ مِ َ̫ فَ
لِي مʥَِْ̒ أَحʙًَا  ْ́ ʗُْ̒ لأُِوثǼِ ʛَِفَ غُلاَمُ، أَتَأْذَنُ لِي أَنْ أعॽَʢُِْهُ الأَْشॽَْاخَ؟ قَالَ: مَا ُؗ
ǽَا رَسʨُلَ اللَّهِ فَأَعʢَْاهُ إǽَِّاهُ "٨٠؛ وʛʸȃفِ الʛʤʻ عʧ معʛفʻʱا Ǽاسʦ الغلام 
ʛّس الʰʻي صلى الله عليه وسلم مʙʰأ عامًا في الʱعامل   ؗʙه؛ فقʱʽʺʶفي ت ʘيʙحّ حʸǽ ʦل ȑʚال
 ʦغʛة؛ فعلى الॽɺاʙإب ʗأدعى في حقها إذا ؗان ʨلʺة، وهʶʺَّة الॽʸʵ َّ̫ مع ال
مʧ صغʛ سʧِّ الغلام إلا أنَّ الʰʻي صلى الله عليه وسلم أعʢاه فʛصة لʴʱقȘʽ ذاته حʻʽʺا 
ʙ له أنَّ الʙورَ عʙʻه، وهʨ أحǼ ُّȘالʛʷبِ مʧ غʛʽهِ،  ّؗʕʽجهةٍ؛ ل ʧأذنهُ مʱاس

وأنَّ صغʛَ سّ̒ه لا يلغي أحقʱّ̔ه أو يُهʺلها.
و- تʦجʻهه صلى الله عليه وسلم الʸلؒات الإبʗاॻɸَّة إلى ما يʹفعُ الأمَّة.

وتʛʰزُ ॽʀʺةُ ذلʥَ للʺʙʰع ǼإكʶاǼه الʲقة بʻفʶه، والʷعʨر ॽʁǼʺة مʨقعهِ، 
 ʦذاك عʻه-  الله  -رضي   ʗٍثاب  ʧب  ʙȄز  ʥذل نʺاذج   ʧوم تأثʛʽهِ،   Șِʺوع
 ،ʧȄʛʽʰؗ ونॼاهةً  ذؗاءً  صلى الله عليه وسلم،  الʰʻي  ॽɾه  اكʷʱف   ȑʚال- ʧʶال  ʛʽصغ الفʱى 
 ʙة؛ وقॽانȄʛʶال ʦعلʱجهه لʨه، فʻم ʥصلى الله عليه وسلم ذل ʛʺʲʱة، فاسʺॽʤة عʤةّ حافʨوق
وقال  الȞّʴام...  تʛجʺة  Ǽاب:   " فقال:  صʴॽʴه  في   ȑارʵॼال الإمام  بʨّب 
 ʦعلʱي أن  أمʛه  صلى الله عليه وسلم  الʰʻي  أن   ʗثاب  ʧب  ʙȄز  ʧع  ʗثاب  ʧاب  ʙȄز  ʧب خارجة 
ʚا اسʛَʺʲʱ صلى الله عليه وسلم ǽقʱʤه، ووॽɺه، وفʱʻʢه، ورجاحة عقله،  كʱاب الʽهʨد "٨١، وؗ

رقم  حديث  ص:۸۲۹  ج:۲،  الشرب،  في  باب:  المساقاة،  كتاب  الصحيح.  الجامع  البخاري.   ٨٠
.۲۲۲٤

البخاري. الجامع الصحيح. كتاب الأحكام، ج:٦، ص:۲٦۳۱.  ٨١



ॼاب َّ̫ ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة ورعايʱها لȐʙ ال َّ̫ ملامح الʺʻهج الȄʨʰَّ̒في بʻاء ال
• 1083 •

 ʨه ʥلام، وذل ʁَّ وأمانʱه، فʳعله ʖُʱȞǽ الʨحي إذا نʜل علॽه جȄʛʰل علॽه ال
أحʙ الأسॼاب الʱي دعʗْ أǼا ʛٍȞǼ الʙʸيȘ –رضي الله عʻه- لاخॽʱاره في 
 ȑارʵॼج الإمام الʛأخ ʙامة؛ فقʺॽاث الʙأح ʖِعق ʦȄʛؔآن الʛوعِ جʺع القʛʷم
 ʨُه- قال: "...قَالَ أَبʻرضي الله ع ʗٍثاب ʧب ʙȄز ʘيʙح ʧه مʴॽʴفي ص
ʖُُɦ الʨَْحْيَ لʛَِسʨُلِ اللَّهِ  ْؔ ʗَْ̒ تَ ُؗ  ʙَْوَق ،ʥَ ُ̋ ʛٍ: إِنʥََّ رَجُلٌ شَابٌّ عَاقِلٌ لاَ نɦََّهِ ْؔ Ǽَ
انَ  َؗ ॼَالِ مَا  ِr لَّفʨُنِي نَقْلَ جhََلٍ مʧِْ الْ َؗ  ʨَْاللَّهِ لऐَɾَ .ُعْه َ̋ ॼَɦَّعْ الْقʛُآْنَ فَاجْ َɦَصلى الله عليه وسلم، ف

عِ الْقʛُآْنِ..."٨٢. ْ̋ ا أَمʛَنَِي Ǽِهِ مʧِْ جَ َّ̋ أَثْقَلَ عَلَيَّ مِ
ا تʨجʽهه، واسʲʱʺارهُ صلى الله عليه وسلم الʨʸتَ الʽʺʳل لأبي مʚʴورة  ً́ ǽأ ʥذل ʧوم
ان حʚٍʯʻʽ على  ي القʛشي-رضي الله عʻه- في خʙمة الأذان، وؗ ِɹ ʺ ُr ال
 ʙمة؛ فقʛّȞʺة الȞّʺǼ امʛʴال ʙʳʶʺه مهʺة الأذان في الॽإل ʙَʻالإسلام؛ فأس ʛʽغ
أخʛجَ الإمام أحʺǼ ʙإسʻاد حʧʶ قال: حʙََّثََ̒ا عʙُْhَ الʛَّزَّاقِ أَخʛَhْنَِي ابʧُْ جȄَْʛُجٍ 
 ʧَْورةََ، وَعʚُ ْɹ ائʖِِ مʨَْلَى أَبِي مَ ʁَّ ائʖِِ مʨَلاَْهʦُْ عʧَْ أَبॽِهِ ال ʁَّ انُ بʧِْ ال َ̋ حʙََّثَِ̒ي عُْ̡
ʚُورةََ:  ْɹ ʚُورةََ قَالَ أَبʨُ مَ ْɹ عَاهُ مʧِْ أَبِي مَ ِ̋ ا سَ َ̋ ʚُورةََ أَنَّهُ ْɹ لʥِِ بʧِْ أَبِي مَ َ̋ أُمِّ عʙِْhَ الْ
ॽَْɦانٍ مَعَ الhَِّ̒يِّ صلى الله عليه وسلم وَهʨَُ أǼَْغʠَُ الَّ̒اسِ  ʛةَِ فِ َ̫ خʛََجʗُْ (ǽعʻي: إلى حʧʽʻ)فِي عَ
ॽَْɦانِ  ɦَهȏُِʜْ بِهʦِْ فَقَالَ الhَِّ̒يُّ صلى الله عليه وسلم ائʨُɦْنِي بِهʕَلاَُءِ الْفِ ْʁ َ̒ا نʕَُذِّنُ، نَ ْ̋ َ̒ا، فَأَذَّنʨُا فَقُ ْ̔ إِلَ
 ʗُْع ِ̋ ʗُْ̒ أَحʙََهʦُْ، فَقَالَ الhَِّ̒يُّ صلى الله عليه وسلم: نَعʦَْ، هʚََا الȑʚَِّ سَ ُؔ نʨُا. فَأَذَّنʨُا فَ فَقَالَ: أَذِّ

ɦِهِ.."٨٣. حَ عَلَى نَاصَِ̔ َʁ َ̋ ةَ فَ َّؔ صʨَْتَهُ. اذْهʖَْ، فَأَذِّنْ لأَِهْلِ مَ

البخاري. الجامع الصحيح. كتاب فضائل القرآن، باب: جمع القرآن ج:٤، ص:۱۹۰۷حديث رقم   ٨٢
.٤۷۰۱

أحمد. المسند. ج: ۳، ص:٤۰۸.  ٨٣
ا عثمان بن السائب وأبوه السائب مولى أبي  قلتُ: لقد صرّح ابن جريج بالسماع فلا تدليسَ، وأمَّ  

محذورة ذكرهما ابن حباّن في الثقات.
انظر ترجمتهما على الترتيب:  

ابن حبان، محمد. (۱۹۷٥م). الثقات. ط۱.د.م: دار الفكر، ج: ۷، ص:۱۹٦ برقم ۹٦٤۰.وج:٤،   
ص:۳۲۸ برقم ۳۱٥۹.

هذا ولم يتكلمّ فيهما الأئمة المتقدّمون - فيما أعلم بعد التدقيق-بجرح، وعندي أنهما على السلامة   
والوثاقة، وقد أرسى الإمام ابن حباّن في ذلك قاعدة معتبرة عند المحدّثين؛ حيث قال: في مقدمة 
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ووقع في رواǽة ابʧ خȄʜʺة في صʴॽʴه-مʧ ذات الȘȄʛʢ- عʧ أبي 
 ʗُْجʛََخ ،ʧٍْ̔ ا رَجَعَ الʰʻيُّ صلى الله عليه وسلم مʧِْ حَُ̒ َّ̋ مʚʴَورة –رضي الله عʻه- ما لفʤه: "لَ
َ̒ا نʕَُذِّنُ  ْ̋ لاة، فَقُ yَّ نʨُنَ Ǽِال عɦُْهʦُْ يʕَُذِّ ِ̋ َʁ ةَ نʢَْلhُُهʦُْ، فَ َّؔ ʛةٍَ مʧِْ أهَْلِ مَ ْ̫ عَاشʛَِ عَ
 ʧِ َʁ انٍ حَ َʁ عʗُْ فِي هʕَلاَُءِ تَأْذِيʧَ إِنْ ِ̋ ɦَهȏُِʜْ بِهʦِْ، فَقَالَ رَسʨُلُ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم: قʙَْ سَ ْʁ نَ
 :ʗُْأَذَّن ʧَʽِفَقَالَ ح ،ʦَُْهʛِآخ ʗُْ̒ َ̒ا، فَأَذَّنَّا. رَجُلٌ، رَجُلٌ، وَُؗ ْ̔ ʨْتِ، فَأَرْسَلَ إِلَ yَّ ال
حَ عَلَى نَاصɦَِِ̔ي وʛȃَََّكَ عَلَيَّ ثَلاَثَ مʛََّاتٍ،  َʁ َ̋ ʧَْ̔ يǽْʙََهِ، فَ ِ̒ي بَ َʁ تَعَالَ، فَأَجْلَ
ِ̒ي،  َ̋ ǽَ ʅَॽْا رَسʨُلَ اللَّهِ؟ فَعَلَّ َؗ  :ʗُْاَمِ، قُلʛ َɹ ʗِْ̔ الْ َhْال ʙَِْ̒فَأَذِّنْ ع ʖَْقَالَ: اذْه َّʦُث

نʨُنَ الآْنَ بِهَا..."٨٤. ا يʕَُذِّ َ̋ كَ
الʳاتʸة

وفي خʱام هʚا الॽɾ ʘʴॼʺا ǽأتي أبʛز الʱʻائج والاسʱʻʱاجات الʱي وقف 
 :ʘاحॼها الʽعل

كتابه الثقات: " فمن لم يعُلم يجرح فهو عدل إذا لم يبين ضده؛ إذ لم يكلف الناس من الناس معرفة 
ما غاب عنهم، وإنما كلفوا الحكم بالظاهر من المغيَّبِ عنهم " ابن حبان. الثقات. ج:۱، ص:۱۳.

ومما تجدر الإشارة إلى ابن القطّان الفاسي قد جهَّل عثمان بن السائب جهالة حال، حكى الحافظ   
الذهبي في ترجمته قال: " قال ابن القطّان: لا يعُرف، قلت (يعني: الذهبي): ذكره ابن حبان في 

الثقات". وفي ترجمة السائب قال الذهبي: "لا يعرف" أي: حاله.
انظر على الترتيب:   

ج:۸،  العلمية،  الكتب  دار  بيروت:  ط۱.  الاعتدال.  ميزان  (۱۹۹٥م).  أحمد.  بن  محمد  الذهبي،   
ص:۱٥۷ برقم ٥٦۳.

وج:۳، ص:۱۷۰ برقم ۳۰۷۸.   
قلتُ: إنَّ جهالة الحال باعثها قلة حديثهما، غير أن حديث السائب له خصوصية؛ إذ هو مولى لأبي   
محذورة وهو أعلم بحديثه، ثم إنَّ السائب لم ينفرد عن أبي محذورة فقد تابعه على روايته أم عبد 
دُ عثمان عن أبيه فمحتمل؛ إذ آلُ الرجل أدرى  الملك بن أبي محذورة ومحلها الوثاقة، وأما تفرُّ
بحديثه. وصنيع الإمام الذهبي في كتابه السير هو جزمٌ بمضمون هذه القصّة عن أبي محذورة. فقد 
قال: " أبو محذورة الْجُمحي مؤذن المسجد الحرام وصاحب النبي صلى الله عليه وسلم... كان من أندى الناس صوتا 

وأطيبه " ثم استشهد على ذلك برواية السائب عن أبي محذورة من رواية ابن جريج. 
ج:۳،  الرسالة،  مؤسسة  بيروت:  ط۹.  النبلاء.  أعلام  سير  أحمد. (۱۹۹۳م).  بن  محمد  الذهبي،   

ص:۱۱۷و۱۱۸.
ابن خزيمة، محمد بن إسحاق. (۱۹۷۰م). صحيح ابن خزيمة. د.ط. بيروت: المكتب الإسلامي،   ٨٤

ج:۱، ص:۲۰۰و۲۰۱، حديث رقم ۳۸٥.
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ॽʸʵَّة  َّ̫ ١- ǽعʙُّ الʻʰاء الَّ̒فʶي والعقلي للفʛد لʻʰَةً أساسا في صॽاغة ال
الإبʙاॽɺَّة لǽʙه؛ إذ هʺا مʙار العʺلॽَّة الإبʙاॽɺَّة ودونهʺا لا ʨȞǽن إبʙاع.

٢- إنَّ مʤاهʛَ العʻاǽة ʶʺǼألة الإبʙاع بʛزت بʨضʨحٍ في تॽʰʢقاتِ 
Ȅʛفة  َّ̫ ال الʶّ̒ة  ومʛونة  شʺʨلॽة،   ʙ ّؗʕي  ʨٍʴن على   ʅȄʛʷال  ȑʨʰَّ̒ال  ȑʙاله
– الʱي هي ردʅǽ القʛآن الʦȄʛؔ وتॽʰانه-وقʙرتها على مʨاكॼةِ واسॽʱعابِ 

مʙʳʱʶاتِ العلʦ في شʱى مॽاديʧ الॽʴاة الʺʱʵلفة.
 ʛيʚʳع على تʙʰʺد الʛي للفʶاء الَّ̒فʻʰي صلى الله عليه وسلم في الʰʻصَ الʛح ʙ٣- لق
ل  ʨؗʱه، والʻع ʖʽالغǼ Șيʙʸʱعها للȄʨʢه، وتʶالله تعالى في نفǼ انʺǽالإ
الله  حʨل  على  معʙʺʱا  وʳȄعله  وقʨته،  حʨله   ʧِم ʛʴǽِّرهُ  فالإǽʺانُ  علॽه؛ 
تعالى العʦॽʤ وقʨته، ؗʺا رسخّ الʰʻي صلى الله عليه وسلم في نفॽʶة الʺʙʰع مʙʰأ الإǽʺان 
لِّ  Ǽالغʖʽ الȑʚ مقʱʹاه انقʢاعُ الʢʺعِ عʧ إدراك حॽʁقة ذات الله العلॽّة، وؗ
ما لǽ ʦأذن الله Ǽالاʡلاع علॽه، وʙȄركُ الʺʛءُ حʚٍʯʻʽ مʙʴودǽة العلʦِ وقʨʸره 
في حȘِّ نفʶهِ، وأنَّ الله تعالى هʨ الʺǼ Ȍॽʴالغʖِʽ ولʝॽ لأحʙٍ مʧ خلقهِ أن 
لاة  yَّ ʛʱʵǽق غॼʽه، أو ǽأتي Ǽغʛʽ الʺألʨف ॽɾه إلا Ǽإذنه، ؗʺا نʛاه علॽه ال
لام ʛʴǽص في الʻʰاء الَّ̒فʶي للفʛد الʺʙʰع على رʢȃه Ǽآثارِ اسʺي الله  ʁَّ وال
" الǽʙʰع " و" الʻافع" لʺا لهʺا مʧ أثǼ ʛالغ في سʽلان لا بل جȄʛان الإبʙاع 
ناصॽة  أنّ  الʺʙʰع  الفʛدُ   ʦَعلॽɾ خلاّقة؛  وأفؔار  ʡاقاتٍ   ʧع القʛائح   Șّɦوتف
 ،ِّʦاله ʚʰس إلى نʨفʻودعا صلى الله عليه وسلم ال َّʘح ʙا فقʚ الإبʙاع الʺʢلȘ بʙʽ الله تعالى، وؗ
 ȋاॼافي الإحʳة، تॽةٍ عالȄʨʻوح معʛلي بʴʱل، والʶؔوال ،ʜʳنِ، والعʜ َɹ وال
والʚʵلان والʙّؔʱر، ونॼّه صلى الله عليه وسلم على أنَّ العʺل الإبʙاعي يॼʻغي أنْ ʨȞǽن عʺلا 
 ʙات، وقǽوالغا ʙه الʺقاصʡʨʴا، بل تȄʛؔفا فʛت ʝॽة، ولʙا ذا نفعٍ وفائॽʺॽَʀِ
نʨهّ صلى الله عليه وسلم في مقام الʻʰاء الَّ̒فʶي ॽɻʺǼار الؔفاءة الإبʙاॽɺَّة؛ رفعا للʛوح الʺعȄʨʻة 
 ʝّؗى وفعّل صلى الله عليه وسلم في نف ع صلى الله عليه وسلم مʨʽله الإبʙاॽɺَّة. وأذ ّr ʚا فقʙ ش لȐʙ الʺʙʰع، وؗ
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الȄʛʴة  صلى الله عليه وسلم  وأعʢاه  والإنʳاز،  Ǽالعʢاء،  والفʛادة   ،ʜّ̔ʺʱالǼ الॼɼʛة  الʺʙʰع 
الʺʻاسॼة للإبʙاع، والʝʺʱ له صلى الله عليه وسلم الʺعاذيʛ عʙʻ الʢʵأ في الʻʱفʚʽ، وعʺل صلى الله عليه وسلم 
على تʻʰي الأفؔار الإبʙاॽɺَّة، وȂدخالها حʜّ̔ الʻʱفʚʽ على سʽʰل تعʜȄʜ ثقة 

الʺʙʰع بʻفʶه، وتʴفʜʽه على مʙٍȄʜ مʧ الأفؔار الإبʙاॽɺَّة. 
 Șوف الʺʙʰع  بʻاء  ضʛورة  على  العʺلॽَّة  ʛʽʶǼته  صلى الله عليه وسلم  الʰʻي   ʙأك  -٤
مʻهॽʳَّة سلॽʺة تʛتقي Ǽالعقل وتʛʱʴمه وتǼ ʨʺʶه إلى مʙارج الʜّ̔ʺʱ والإبʙاع 
 ʛسائ ʧان عʶالإن ʜّ̔ʺي تʱة الفاصلة الʢقʻوال ،ʅॽؔلʱال ȋاʻصفه مʨب -
الʺʵلʨقات، حʱى عʧ الʺلائؔة الʚيʧ لʝॽ لهʦ اخॽʱار، وقʣ ʙهǼ ʛالॼʱʱع أنه 
قʙ راعى صلى الله عليه وسلم لʴʱقȘʽ ذلʥ أمʨراً على رأسها: تʛȄʛʴه صلى الله عليه وسلم الʺلؔة الإبʙاॽɺَّة في 
العقل الʺʶلʦ مʧِ القʨʽدِ الʺادǽّةِ؛ فالغاǽة هي الإخلاص لله تعالى، والʷعار 
هʨ القʻاعة دون اللهاث وراء الʺال، ؗʺا حʛصَ صلى الله عليه وسلم على إرساء وتفعʽل 
مʙʰأ الʺʛونةِ في الʱفʛʽؔ مʧ خلال تॽʰʢقاتِ الʨʷرȐ في مʻاحي الॽʴاة على 
نʨʴ مʧ شأنه أنْ ʶǽهʦ في ارتʹاء وتʧʽʶʴ الʨʸاب لȐʙ العقʨل الȄّʨʶة 
 ʧم ȑʚال ȑʛؔد الفʨʺʳال ʧا عʙًʽعǼ ةॽʺة العلॽɺʨضʨʺافَ، والʸّها الإنhʴǼ
، ؗʺا عʺل صلى الله عليه وسلم  ِّȘʴال ʛُʢَȃو ،ʛʰ ِؔ ʖُ، والʢʻʱع، والʸʱلʖّ وال ّy مʤاهʛه الʱع
ʝّ̋ الʺȞʷلاتِ، وابʱؔارِ الʴلʨل لها  على إعʢاء العقل الʺʙʰع فʴʶة لʱل
ه وتʴفʜʽه للʨقʨف على حॽʁقة مȞʷلة ما، ؗʺا عʜّز  سॽɻا مʻه لʨʱسॽع مʙارؗ
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة عقلॽا Ǽإيʛاده شʯʽا مʧ قʟʸ الʺʙʰعʧʽ الʱي  َّ̫ صلى الله عليه وسلم بʻاء ال
 ʧؔار، ؗʺا أنَّ مʱاع، والابʙل على الإبʨالعق ʜʽفʴا على ت ّ̋ تʺّ̡ل Ǽاعً̡ا مه
شأنها أنْ تʨِّؔنُ لȐʙ الʺʙʰع خʛʰة تʛاكʺॽّة في مʛʽʶتهِ الإبʙاॽɺَّة، ǽَفʙʽ مʻها، 

وʻʰȄي علʽها.
ونʙʳه صلى الله عليه وسلم في مʨʤʻمة الʻʰاء العقلي للعقل الʺʙʰع ʛʽʲʱʶǽ ذلʥ العقل 
تʴفʜʽه  ॽɽǼة   ʛʽهʷال الʵʻلة   ʜلغ مʲل  علॽه،  الألغاز  أو  الأسʯلة  Ǽإلقاء 
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 ʧع الʷؔفِ  بهʙف  اخॼʱاره  ʚا  وؗ  ،ʛؔالف إعʺال  على  وتॽȄʛʹه  وتʢॽʷʻه 
مʨʱʶاه الإبʙاعي. ؗʺا ونʛاه صلى الله عليه وسلم ǽقʛُّ أسلʨب العʸف الʚهʻي لابʱؔار الʴلʨل 
في مʶألة ما - والȑʚ هʨ في حॽʁقʱه صʨرةٌ مʧ صʨر الʨʷرȐ الʳʺاॽɺة 
ارِ حلٍّ ناجع  َؔ ʱةَ ابॽɽǼُ ،ألة ماʶه في مǽأʛلي ؗلٌّ بʙُم على أساس أنْ يʨتق
ǽعالج مȞʷلةً فʽها مʲل مʙاولات أصʴاǼه الʛؔام في ابʱؔار وسʽلة لʳʺع 
الʺʶلʺʧʽ للʸلاة وفʛؔة سعʙ بʧ معاذ في بʻاءِ عʞٍȄʛ للʰʻي صلى الله عليه وسلم ʳǽعلهُ في 
 ʨا لʺॽɾ ِاتʜȄʜعʱإحʹار ال ʧه مʻم ʖائ ʛؗال ʖȄʛقʱه بʻȞʺȄو وʙالع ʧم ʧٍمأم
لʦ تʛِʳ الأمʨر على غʛʽ ما ʱʷǽهي الʺʶلʺʨن. ؗʺا ونʛاه صلى الله عليه وسلم أǽʹا ǽقʛُّ ما 
ُّ̔لॽة غʛʽ الʺألʨفة في الʨاقع مʲل  َɻ ɦَّالأفؔار ال ʧل مʨاركِ العقʙَع مॽسʨه تॽɾ
إقʛارهِ فʛؔة الفʛس ذȑ الʻʳاحʧʽ الȑʚ ؗانʗ تلعǼ ʖُه أم الʺʕمʧʽʻ عائʷة- 
 ʧاس بॼɺ يʶلʙالأن ʦالعال ʗي لعلها جعلʱة الʛؔه الفʚها- وهʻرضي الله ع
 ʗاتǼ ىʱها، حʚʽفʻفي ت ِّʙʳل الʺʴان على مʶانِ الإنʛʽʡ ةʛؔف ʚأخǽ ناسʛف

.(ʗرأي) ʧȄʨالأخ ʙة على يʛائʢع الʻʸǼ قةॽʁح
٥- لʦ تʧؔ الʳهʨد الȄʨʰَّ̒ة مॼّʸʻة فقȌ على عʺلॽة بʻاء الʺʙʰع نفॽًʶا 
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة تؔفل سلامة  َّ̫ وعقلॽًا، بل واكʗʰ ذلʨʤʻʺǼ ʥمة رعاǽةٍ لل
الʻʰاءِ وحʺايʱهُ ومʛاقʱʰهُ وحʧَʶ تʨجʽهه، وقʙ اتʹʗʴ معالʦ تلʥ الʛعاǽة 
ʜʽ علʽها Ǽإثʛائها Ǽالʛʰʵاتِ الآزمة  ʛؗʱَّة والॽɺاʙالإب ʖِانʨʳهِ صلى الله عليه وسلم الʱʤفي ملاح
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة  َّ̫ ʚا ॽʀامه صلى الله عليه وسلم بʱعʜȄʜ الʙافॽɻة في ال لʱʽʺʻʱها وتʛȄʨʢها. وؗ
الإبʙاॽɺَّة،  ॽʸʵَّة  َّ̫ ال لاحʱʹان  صلى الله عليه وسلم  سॽɻه  ا  ً́ ǽأ ومʻه  والʙعاء،  Ǽالʻʲاء 
ʚلʥ حʚفه صلى الله عليه وسلم  والʨʻʴ علʽها، وتقʰȄʛها Ǽقʙِʸ الإشʛافِ علʽها ومʱاǼعʱها، وؗ
اللʨم والعʱاب في حȘِّ الʺʙʰع، وȂعʢاؤه فʛصةً للʱعلǼ ʦالاسʱʻʱاج والاكʷʱاف 
ॽʸʵَّة  َّ̫ ال تʰلغ  أنْ  على  صلى الله عليه وسلم  حʛصه   ʥَذل إلى  يʻʹاف  الʱʻائج  وʱȃأمُّل 
الإبʙاॽɺَّة مʛتॼة تʴقȘʽ الʚات؛ فʨؔʱن قادرة على تأكʙʽ حʹʨرها في ذاتها، 
ʚا أǽʹا تʨجʽهه صلى الله عليه وسلم الʺلؔات  وȂثॼاتها لِقʙُُراتِها، وتʴقȘʽ ما تʢʺحُ إلॽه، وؗ
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ʖُ الʺʙʰع الʲقة بʻفʶه، والʷعʨر  ِʁ ؔǽُ ʨʴفعُ الأمَّة. على نʻَّة إلى ما يॽɺاʙالإب
ॽʁǼʺة مʨقعهِ، وعʺȘِ تأثʛʽهِ.

الʦʯصॻات: 
يʨصي الॼاحʘ في هʚا الʙِّراسة Ǽʺا ǽأتي.

 Ȑʙاع لʙة الإبॽʺʻʱى بʻات تعॽّɻʺوج ʜاكʛات ومॽʺǽقامة أكادȂاء وʷإن -
ॼاب ʖِʶʴǼ أنʺاʡهِ الʺʨʻʱعة.  َّ̫ ال

 ȑʨʰَّ̒ال ȑʙاله Șʽʰʢها تʽاعى فʛُة يʺʤʱʻدوراتٍ وورشاتِ عʺل م ʙعق -
ॽʸʵَّة الإبʙاॽɺَّة. َّ̫ في بʻاء ال

 ʙرائ  "  :ʦاس  ʗʴت  ʧʽعʙʰʺلل سȄʨʻة  دولॽة  لʺʶاǼقة  جائʜة  تॽʺʶة   -
 ʘʽح الي؛  ʨؗʺǼ جامعة  في  الإلهॽات  ؗلॽة  مʰʱȞها   ʛّمق ʨȞǽن   " الإبʙاع 
 ʦالعال Ȑʨʱʶعلى م ʧʽʽاعʙإب ʧʽʽابॼش ʧʽة لأفʹل عʺلॼاسʻافأة مȞم مʙّتق

الإسلامي في ؗلِّ مʳال مʧ مʳالات العلʨم الॽʁॽʰʢʱة والإنʶانॽة. 
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.ʛؔوت: دار الفʛʽب
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ॺاب  ɻَّ َّ́ة الȂʦʮََّّ́ة وأثʙه على ال ɹُّ الʗʯفȖ الَّ́فʴي في ال
دراسة تʲلʻلॻة لʗʲيʖ "أفلا أكʦن عʗʮاً شʦȜراً"

1*ʥʻʱأ.د علي ع

الʸقʗمة

 :ʙعȃو ،ʧʽي الأمʰʻلام على ال ʁَّ لاة وال yَّ الʙʺʴ لله رب العالʺʧʽ وال
فلʺا ؗان للॼʷاب الʙور الأهʦ في بʻاء الأمʦ وحʺايʱها، وتʛȄʨʢ مقʙراتها، 
 ʖانʨʳا في الʺॽة، ولا سʨق ʦهʙȄʜؗل ما ي ʦǽʙوتق ،ʦاصة بهʵة الǽاʻم العʜل
الَّ̒فॽʶة، وخاصة أن الʙراسات تʛʽʷ لʨقʨع شॼاب الʨʽم ॽɾʺا ǽعʛف Ǽالهʷاشة 
الَّ̒فॽʶة، وضعف الʸلاǼة الَّ̒فॽʶة، وعʙم تʴʺلهʦ للʺʕʶولॽة، والʙʸمات 
الॽʴاتॽة؛ ومʧ هʻا جاءت هʚه الʙِّراسة لॽʰان حالة نفॽʶة تعʧʽ على الإنʳاز 
 Șفʙʱالة الʴǼ ʝفʻال ʦات علॽف في أدبʛعǽ اع، ألا وهي ماʙق والإبʨفʱوال
إلى  والʨصʨل  الʱام  الاسʱغʛاق   ʧم الفʛد  إلʽها  ʸǽل  حالة  وهي  الَّ̒فʶي، 
أعلى مǼ Ȑʨʱʶالأداء، مع الʷعʨر Ǽالʶعادة والانغʺاس Ǽالعʺل، وانʵفاض 

جامعة آل البيت-كلية الشريعة-قسم أصول الدين-الأردن  *
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 Ȑʨʸفادة القʱات، والاسʚاجات الॽʱان احॽʶان و نȞʺمان و الʜالǼ عيʨال
مʧ الʴالة الʨجʙانॽة في الʱعلʦ و دقة الأداء.

 ʗʶي تأسʱابي، الʳǽالإ ʝفʻال ʦرسة علʙاج مʱن ʧلح مʢʸʺا الʚوه
ة تهǼ ʦʱالʨʳانʖ الَّ̒فॽʶة  ʛؗلʺان، وهي حʽʳॽي سȞȄʛالأم ʝفʻال ʦعال ʙعلى ي
الʨقائॽة، وȞȃل ما هʨ إʳǽابي في شॽʸʵة الإنʶان أكʛʲ مʺا هʨ سلʰي، 
 ʧʡاʨراسة مʙب ʥوذل ،ʝفʻال ʦازن لعلʨʱابي إعادة الʳǽالإ ʝفʻال ʦاول علʴȄو

القʨة في الإنʶان الʱي تॽʁه الʨقʨع في الاضʛʢاǼات الَّ̒فॽʶة قʰل حʙوثها.
وقام الॼاحʘ دراسة هʚه الʴالة على حʙيʘ " أفلا أكʨن عʙʰاً شʨȞراً"، 
وهʨ جʨاب الʰʻي صلى الله عليه وسلم عʙʻما ؗان ǽقʨم اللʽل فʱʱفʛʢ قʙماه مʨʡ ʧل الॽʁام، 
 ʦنفه أن  لʻا   ʅॽ وؗ  ،ʛتأخ وما  مʻه  تقʙم  ما  لʚنॼه  تعالى  الله  غفʛان  مع 
عة واحʙة سʨرة الॼقʛة وآل عʺʛان  أن الʰʻي صلى الله عليه وسلم ؗان ǽقʨم اللʽل ॽɾقʛأ في رؗ

ع مʙة هʚا الॽʁام. ʛؗي ʦاء، ثʶʻوال
- مȜʵلة الʗِّراسة: 

 Șفʙʱالة الʴي صلى الله عليه وسلم لʰʻالآتي: هل وصل ال ʧة عǼِّراسة الإجاʙاول الʴت
للॼʷاب   ʧȞʺǽ  ʅॽ ذلʥ، وؗ  ʦت ʅॽ اللʽل؟ وؗ ॽʀامه في  أثʻاء  الَّ̒فʶي في 

الإفادة مʧ هʚه الʴالة في حॽاتهʦ العʺلॽَّة؟
ولʝॽ الʺقʨʸد - ॽʀام اللʽل تʙʴيʙاً- بل الإفادة مʧ دراسة هʚه الʴالة في 
شʕون الॽʴاة بʨجه عام، حʘʽ ثʗʰ علʺॽاً أن هʚه الʴالة تʕثʛ على مʳالات 

الȄʛاضة والʘʴॼ العلʺي والأداء الॽʣʨفي والʙِّراسة غʛʽها. حॽاتॽة عʙةؗ 
أهʗاف الʗِّراسة: 

وقʨعها  Ȅʛʡقة   ʦوفه الȄʨʰََّّ̒ة  َّ̒ة  ʁُّ ال في  الَّ̒فʶي   Șفʙʱال حالة  بॽان 
وخʨʢاتها، والاقʙʱاء Ǽالʰʻي صلى الله عليه وسلم.
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ॼاب في الॽʴاة الʙراسॽة والعʺلॽَّة. َّ̫ وʣȂهار أثʛ ذلʥ على ال
مʹهج الʗِّراسة: 

اتॼع الॼاحʘ الʺʻهج الʴʱلʽلي لʙراسة حʙيʘ " أفلا أكʨن عʙʰاً شʨȞراً 
 ،ʘيʙʴال  ʖʱؗ أمهات   ʧم وتʳȄʛʵه   ʘيʙʴال ورود   ʖʰس بॽʰان   ʥوذل  "
لاسʛʵʱاج  الاسॼʻʱاʡي  والʺʻهج   ،ʖȄʛالغ وشʛح  وألفاʣه  رواǽاته  ومعʛفة 
 ʥلʚ علاقة الʙʴيʴǼ ʘالة الʙʱفȘ الَّ̒فʶي و Ȅʛʡقة حʙوثها و مʛاحلها، وؗ
الʺʻهج الʨصفي لʨʱضॽح حالة الʙʱفȘ الَّ̒فʶي و مفهʨمها لغة و اصʢلاحاً 

و تارʵȄها و Ȅʛʡقة حʨʸلها، وآراء علʺاء الʻفʝ فʽها.
-أهॻʸة الʗِّراسة: 

١- -مʧ الʻاحॽة الȄʛʤʻة: تʤهʛ أهʺॽة الʙِّراسة في تأصʽل العلʨم 
العȄʛʸة مʧ الʻʶة الȄʨʰَّ̒ة، Ǽعʙ دراسʱها دراسة علʺॽة وʣȂهار تʨافقها مع 
َّ̒ة الȄʨʰََّّ̒ة في تʨجॽه العلʨم  ʁُّ الʛʷع الʦॽȞʴ ومقاصʙه، ؗʺا ʤǽهʛ دور ال

العȄʛʸة وعʛض تॽʰʢقات الʻʶة لهʚه العلʨم.
في   ʦمه  ʛأث الَّ̒فʶي   Șفʙʱال لʴالة  فإن  الॽʁॽʰʢʱة:  الʻاحॽة   ʧ٢-م
إتقان العʺل وسʛعة إنʳازه، بل ولها ارتॼاǼ ȋعʺلॽة الإبʙاع، وتʧʽʰ الʙراسات 
 Șحالات القل ʧم ʅॽɿʵʱح، والʨʺʢال Șʽقʴوت ʦعلʱʺل الʽʸʴها على تʛأث
ॼاب الʺʶلʦ أكʛʲ فهʺاً  َّ̫ َّ̒ة الȄʨʰََّّ̒ة ʳǽعل ال ʁُّ والاكʯʱاب، ورȌȃ هʚه الʴالة Ǽال
لها و ʶǽعى لॽʰʢʱقها، ؗʺا ʧȞʺǽ للʺعلʺʧʽ و الʙعاة و قادة الʛأȑ الإفادة 

مʻها.
اǺقة:  ɹَّ -الʗراسات ال

 Șفʙʱحالة ال ʗي درسʱال ʖʱؔاث والʴǼراسات والأʙال ʧم ʙيʙاك العʻه
 Șفʙʱم الʨفة مفهʛها في معʻت مʙة، وأفȄʨȃʛʱة والॽʶة الَّ̒فॽاحʻال ʧي مʶالَّ̒ف
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وȄʛʡقة حʨʸله وآثاره، ولǽ ʦقف الॼاحʘ على دراسة حʙيॽʲة تʙرس هʚه 
الʴالة في الʻʶة الȄʨʰَّ̒ة.
-مȊʠʳ الʗِّراسة: 

 :ʘاحॼإلى ثلاثة م ʘʴॼال ʦॽʶتق ʦت
عʙʰاً  أكʨن  أفلا   "  ʘيʙح عʛض  الأول:   ʘʴॼʺال الأول:   ʘʴॼʺال

شʨȞراً".
الʺʘʴॼ الʲاني: مفهʨم حالة الʙʱفȘ الَّ̒فʶي وȄʛʡقة الʨصʨل إلʽها، 

وأهʺʱʽها.
الʺʘʴॼ الʲالʘ: خʨʢات الʙʱفȘ الَّ̒فʶي في حʙيʘ " أفلا أكʨن عʙʰاً 

ʧʽʺلله رب العال ʙʺʴاب والॼ َّ̫ شʨȞراً"، وأثʛه على ال
الʖʲॺʸ الأول: عʙض حʗيʖ " أفلا أكʦن عʗʮاً شʦȜراً"

.ʖيʗʲج الȂʙʳالأول: ت ʔلʠʸال

هʚا الʙʴيʘ مʛوȑ مʛʡ ʧق عʧ الʴʸاǼة رضʨان الله علʽهʦ، فʛواه 
 ʦََّهِ وَسَلॽَِْيُّ صَلَّى اللهُ عَلhَّ̒ه قال: (قَامَ الʻة رضي الله عॼɻش ʧة بʛʽالʺغ
 (.ʛَ حɦََّى وَرِمʗَْ قʙََمَاهُ، قَالʨُا: قʙَْ غَفʛََ اللهُ لʥََ مَا تَقʙََّمَ مʧِْ ذَنʥَॼِْ وَمَا تَأَخَّ
 ʙʻوع له.،   Ȏواللف  ʦلʶوم  ȑارʵॼال رواه  شʨȞَُراً."؛  عʙًْhَا  أَكʨُنُ  أَفَلاَ   " قَالَ: 
الʵॼارȑ على الʥʷ "تʛم "أو تʱʻفخ "؛ وفي رواǽة عʙʻ مʶلʦ قال الʺغʛʽة: 
ʛَ.) فَقَالَ:  لَّفُ هʘََا؟ وَقʙَْ غَفʛََ اللهُ لʥََ مَا تَقʙََّمَ مʧِْ ذَنʥَॼِْ وَمَا تَأَخَّ َؒ (فَقʽِلَ لَهُ: أَتَ
 ʦॽʤاب تعʱؗ في ȑوزʛʺال ʛʸن ʧب ʙʺʴراً."؛ ورواه مʨȞَُا شʙًْhَنُ عʨُأَفَلاَ أَك"
لاة، وॽɾه قال الʺغʛʽة رضي الله عʻه: (لَقʙَْ رأََيʗُْ رَسʨُلَ اللَّهِ صَلَّى  yَّ قʙر ال
َ̒فَّلُ Ǽِهِ مʧِْ صَلاَتِهِ حɦََّى تʛَِمَ قʙََمَاهُ، فَقʽِلَ لَهُ: ǽَا  َɦَا ي َ̋ ॽɾِ ُمʨُقǽَ ʦََّهِ وَسَلॽَْاللهُ عَل



ॼاب دراسة تʴلʽلॽة لʙʴيʘ "أفلا أكʨن عʙʰاً شʨȞراً َّ̫ َّ̒ة الȄʨʰََّّ̒ة وأثʛه على ال ʁُّ الʙʱفȘ الَّ̒فʶي في ال
• 1095 •

 ʥَॼِْذَن ʧَِّْمَ مʙَمَا تَق ʥََاللَّهُ ل ʛََغَف ʙَْوَق ،ʗَْه َɦ ʣَ هʘََا الْ َɹ هʗُِ نَفْ ْɦ رَسʨُلَ اللَّهِ، لʤَِ تُ
ʛَ؟ قَالَ: "أَفَلاَ أَكʨُنُ عʙًْhَا شʨȞَُراً."  وَمَا تَأَخَّ

وعʧ عائʷة رضي الله عʻها قالʗ: (أَنَّ نhَِيَّ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ 
َ̒عُ هʚََا  ْy ةُ: لʦَِ تَ َ̫ ʛَ قʙََمَاهُ فَقَالʗَْ عَائِ َّʢََفɦَى تɦََّاللَّْ̔لِ ح ʧَِمُ مʨُقǽَ َان َؗ  ʦََّوَسَل
ʛَ؟) قَالَ: " أَفَلاَ  ǽَا رَسʨُلَ اللَّهِ، وَقʙَْ غَفʛََ اللَّهُ لʥََ مَا تَقʙََّمَ مʧِْ ذَنʥَॼِْ وَمَا تَأَخَّ

.ʦلʶوم ȑارʵॼراً."، رواه الʨȞَُا شʙًْhَنَ عʨُأَنْ أَك ُّʖِأُح
ʛٍْ̔ عَلَى  َ̋ ʙُْ̔ بʧُْ عُ َhُأَنَا وَع ʗُْاءٍ قَالَ دَخَلʢََع ʧَْان: (عॼّح ʧاب Ȑورو
 ʛٍْ̔ َ̋ ʛٍْ̔ قʙَْ آنَ لʥََ أَنْ تʜَُورنََا....) وॽɾه قَالَ ابʧ عُ َ̋ ʙِْ̔ بʧِْ عُ َhُلِع ʗَْةَ فَقَال َ̫ عَائِ
ا  َّ̋ ʗَْɦȞَ ثʦَُّ قَالʗَْ لَ َʁ ʖِ شَيْءٍ رأََيɦِْهِ مʧِْ رسʨل الله صلى الله عليه وسلم قال فَ َr أَخȄِʛِhَْ̒ا Ǽِأَعْ
لَةَ لȁَʙِِّي " قُلऎَ ʗُْاللَّهِ  ْ̒ ةُ ذَرȂِِ́ي أَتَعʗَُّʮَ اللَّ َɻ ْ̔لَةٌ مʧَِ اللॽََّالِي قَالَ "ǻَا عَائِ كَانَ لَ
 ʦَْفَل ʗَْلِّي قَال َy ǽُ َقَام َّʦُث ʛَ إِنِّي لأَُحʖُِّ قʥَȃَʛُْ وأَُحʖُِّ مَا سʛََّكَ قَالʗَْ فَقَامَ فʢََɦَهَّ
 ʗََْهُ قَالɦ َ̔ ْɹ ِؔي حɦََّى بَلَّ لِ ॼَْلْ يʜََي ʦََْؔى فَل Ǽَ َّʦُث ʗَْهَُ قَالʛ ْr ِؔي حɦََّى بَلَّ حِ ॼَْلْ يʜََي
ا رآَهُ  َّ̋ لاة فَلَ yَّ اءَ بِلاَلٌ يʕُْذِنُهُ Ǽِال َr ِؔي حɦََّى بَلَّ الأَْرْضَ فَ ॼَْلْ يʜََي ʦََْؔى فَل Ǽَ َّʦُث
ʛَ قَالَ  ِؔي وَقʙَْ غَفʛََ اللَّهُ لʥََ مَا تَقʙََّمَ وَمَا تَأَخَّ ॼَْت ʦَِلَ اللَّهِ لʨُا رَسǽَ َِؔي قَال ॼَْي
 ʛْ َّؔ ɦَفَ ʧْ قʛَأَهََا وَلʦَْ يَ َ̋ "أَفَلاَ أَكʨُنُ عʙًْhَا شʨȞَُراً لَقʙَْ نʜَلʗََْ عَلَيَّ اللَّْ̔لَةَ آǽَةٌ وȄَْلٌ لِ
اواَتِ واَلأَْرْضِ.} الآǽة ؗلها، سʨرة آل عʺʛان ١٩٠  َ̋ ʁَّ فʽِهَا: {إِنَّ فِي خَلȘِْ ال

إلى ١٩٤.
ففي هʚه الʛواǽة أن سʖʰ سʕال لʝॽ تʷقȘ قʙماه صلى الله عليه وسلم، بل شʙة ȞǼائه، 
وأن الʶائل هʨ بلال رضي الله عʻه؛ ورواه الʶʻائي في الȐʛʰؔ والʜʰار في 
مʙʻʶه مʧ حʙيʘ أبي هʛȄʛة رضي الله عʻه: (كَانَ الhَِّ̒يُّ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ 
لِّي حɦََّى تʜَْلَعَ قʙََمَاهُ.)؛ ورواه أبǽ ʨعلى في مʙʻʶه عʧ أنʝ رضي  َy ǽُ ʦََّوَسَل
أَوْ  قʙََمَاهُ   ʗَْرَّمʨََت حɦََّى   ʦََّوَسَل عَلॽَْهِ  اللهُ  صَلَّى  اللَّهِ  رَسʨُلُ  (قَامَ  عʻه:  الله 
ʛَ.) قَالَ:  سَاقَاهُ، فَقʽِلَ لَهُ: أَلʝَॽَْ قʙَْ غَفʛََ اللَّهُ لʥََ مَا تَقʙََّمَ مʧِْ ذَنʥَॼِْ وَمَا تَأَخَّ
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 ʧِْرَجُلٍ م ʧَْف، عʻʸʺة في الॼʽأبي ش ʧراً؛ ورواه ابʨȞَُا شʙًْhَنُ عʨُأَفَلاَ أَك"
انَ الhَِّ̒يُّ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلǽَ ʦََّقʨُمُ  َؗ ،ʦََّهِ وَسَلॽَِْيِّ صَلَّى اللهُ عَلhَّ̒ابِ ال َɹ أَصْ

لاة حɦََّى تʛَِمَ قʙََمَاهُ، فَقʽِلَ لَهُ: فَقَالَ: "أَلاَ أَكʨُنُ عʙًْhَا شʨȞَُراً."  yَّ فِي ال
.ʖيʗʲح الʙاني: شʰال ʔلʠʸال

يʱʹح لʻا أن سʖʰ قʨل الʰʻي صلى الله عليه وسلم: " أفلا أكʨن عʙʰاً شʨȞراً " ؗان 
جʨاǼاً لʺʧ سʯل عʧ اجʱهاده ونॼʸه في ॽʀام اللʽل مع مغفʛة الله تعالى 
لʚنॼه ما تقʙم مʻه وما تأخʛ، وʤȄهʛ أن الʶائل هي عائʷة رضي الله 
عʻها ؗʺا صʛحʗ بʚلʥ في رواǽة الʵॼارȑ ومʶلʦ، وقʨȞǽ ʙن غʛʽها أǽʹاً 
مʧ الʴʸاǼة قʙ سأل ذات الʕʶال، وجاء في الʛواǽات وصف ما أصاب 
 ʦعʹهǼ رم، وقالʨʱال ʧم" مʛت"  ʦعʹهǼ امه، فقالॽʀ لʨʡ ʧي صلى الله عليه وسلم مʰʻال
"تʱفʛʢ "، و " تʱʻفخ "، وفي Ǽعʠ الʛواǽات "تʜلع "ǽقال زلَِعʗَِ الؔفُّ والقʙَمُ 
 Șُّق َ̫ قَّقʱا مʣَ ʧِْاهʛٍِ وȃََاʧٍʡِ، وَهʨَُ الʜَّلَع، وَقʽِلَ: الʜَّلَع تَ َ̫ تʜَْلَعُ زلََعاً وتʜَلََّعʱا: تَ

ا. َ̋ ʣَاهʛِهُُ
لَ  َy حَ إِذَا  فَإِنَّهُ  الʛِّواǽََاتِ  هʚَِهِ   ʧَْ̔ بَ اخɦِْلاَفَ  (ولاََ   :ʛʳح  ʧاب قال 
ʨʡل   ʥذل  ʖʰوس  ،(.ʦَُأعَْل ऎَاللَّهُ   Șُُّق َ̫ ɦَّواَل الʜَّلَعُ  لَ  َy حَ الʨَْرَمُ  أَوِ  الاِنɦِْفَاخُ 
ॽʀامه صلى الله عليه وسلم، فقال له القائل لʦ تʳهʙ نفʥʶ هʚا الʳهʙ-أȑ جهʙ مʹاعف 
لَّفُ هʚََا؟  َؔ وغʛʽ معʱاد-، وجاء الʱعʛʽʰ عʧ هʚا الʳهʙ في أحʙ الʛواǽات أَتَ

أȑ تʴʺل نفʥʶ فʨق ʡاقʱها.
 ʧع للॽʰʰʶة  (أفلا)  قʨله  في  الفاء  أن  الهʱʽʺي   ʛʳح  ʧاب  ʖوذه
مʚʴوف مقʙر، أȑ أتʛك الؔلفة نʛʤاً إلى عʺʙة الʺغفʛة، لا بل ألʜمها وȂن 
 ʅॽؔلʱال ʥن ذلʨؔل ʖʰة سʛى أن الʺغفʻراً، فالʺعʨȞاً شʙʰن عʨلي لأك ʛغف
الإمȞان   ʖʶʴǼ  ʛȞʷال في  مॼالغاً  لأكʨن  أفعله  بل  ه؟  ʛؗأت  ʅॽؔف شʛȞاً 

.ȑʛʷॼال
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وعʧ سʖʰ اخॽʱار لفȎ العʨʰدǽة قال: (ومʧ ثʺة أتى بلفȎ العʨʰدǽة 
لأنها أخʟ أوصافه، ولʚا ذʛؗها الله في أعلى الʺقامات وأفʹل الأحʨال، 
 ،ʛȞʷال ʨمة وهʙʵام على الॽʁمة للʜلʱʶʺة الॼʶʻة الʴي صʹʱإذ هي تق
إذ العʙʰ لʨؗ Ȏʴنه عʙʰا، أو أن مالؔه مع ذلʥ أنعʦ علॽه Ǽʺا لʧȞǽ ʦ في 
أنʨاع   ʛسائ ولॽʴازة  علॽه  ॽɾه  والʺॼالغة   ʛȞʷال وجʨب   ʙتأك  ʦعل حʶاǼه 

الʛʷف).
سʰʰها  أن  الॼɻادة  في  للʺʷقة  تʴʺله   ʖʰس  ʧع سأله   ʧم  ʧʣ ولʺا 
إما خʨف الʚنʖ أو رجاء الʺغفʛة فأفادهʦ أن لها سॼʰا آخʛ أتʦ وأكʺل، 
هʨ الʛȞʷ على الʱأهل لها مع الʺغفʛة، وأجʛ الʻعʺة، ونفى الʛȞʷ نفى 
الاعʛʱاف Ǽالʻعʺة، والॽʁام في الʙʵمة بʚʰل الʺʳهʨد، فʺʧ أدام ذلʥ ؗان 

.ʛȞʷقة الॽʁا حʚرا، وهʨȞش
ولǽ ʦفȞǼ ʜʺال هʚه الʺʛتॼة غʛʽ نʻʽʰا صلى الله عليه وسلم ثʦ سائʛ الأنॽʰاء، وȂنʺا ألʜمʨا 
 ʦهȃنعʺة ر ʦॽʤعǼ ʦة لعلʺهॽʷʵال ʦॽʤادة وعॼɻفي ال ʙʳال ʧم ʥلʚب ʦهʶأنف
 ʠعॼقاقها أداء لʴʱاس ʖجʨقة تǼسا ʛʽغ ʧه وفʹلا مʻبها م ʦأهʙʱاب ʦهʽعل
الʛȞʷ، وȂلا فʴقʨقه تعالى أعʦʤ مʧ أن ǽقʨم بها أحʙ مʧ خلقه، وأثʛ هʚا 
الʙʴيʘ على الʺʶلʦ أنه يॼʻغي تʛʽʺʷ ساق الʙʳ في الॼɻادة، وȂن أدȐ إلى 
 ʥذل ʦعلǽ ʦل ʧʺم ʅॽؔله ف Șʰا سʺǼ مع علʺه ʥكلفة، لأنه صلى الله عليه وسلم إذا فعل ذل

فʹلا عʺʧ لا ǽأمʧ الʻار؟ ȋʛʷǼ ألا يʕدȑ ذلʥ للʺلل. 

الʖʲॺʸ الʰاني: مفهʦم حالة الʗʯفȖ الَّ́فʴي وȂʙʟقة الʦصʦل إلʻها، 
وأهʯʻʸها.

الʠʸلʔ الأول: psychological flow مفهʦم الʗʯفȖ الَّ́فʴي
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} سʨرة  ٍۢȘِآءٍۢ دَاف قال الإمام القʰʡʛي في تفʛʽʶ قʨله تعالى: {خُلȘَِ مʧِ مَّ
ʙَّةِ قʨَُّتِهِ.)، وقال ابʧ فارس: (الʙَّالُ  ِ̫ Ǽِ Șُِفʙَْ̒ ُ̋ الʢارق ٦، (فَالʙَّافȘُِ هʨَُ الْ
 :ʥَِذَل ʧِْمًا. مʙُُيْءِ ق َّ̫ ʛِدٌ ॽَʀِاسُهُ، وَهʨَُ دَفْعُ ال َّʢُم ʙٌِواَلْفَاءُ واَلْقَافُ أَصْلٌ واَح
ʛِ وَهِيَ  ْʁ َؔ اءُ، وَهʨَُ مَاءٌ دَافȘٌِ. وَهʚَِهِ دُفْقَةٌ مʧِْ مَاءٍ.).وَنَاقَةٌ دِفاقٌ، Ǽِالْ َ̋ دَفȘََ الْ
انَ  َؗ ʛعِةً، وȄُقَالُ: فُلاَنٌ يʙʱَفȘَّ فِي الॼَْاʡِلِ تʙفُّقاً إِذَا  ْʁ ʙʱفِّقة فِي سʛَْ̔هَِا مُ ُ̋ ال
ʦِّ، أȑَْ دُفْعةً واَحʙَِةً.، وتʙفّقʗ رءوسُ  َّ́ ʶǽُارع إِلॽَْهِ، وجاءوا دُفْقة واَحʙَِةً، Ǽِال
الأمʨال: وصلʛʲȞǼ ʗة، وتʙفّقʗ العʨاʡِفُ: فاضʗَْ، فالʙʱفǽ Șأتي Ǽʺعʻى 

الʛʲؔة والاتʶاع والقʨة وحʨʸل الʷيء ʯʽʳʺǼه دفعة واحʙة.
 Șفʙʱلل  ʅȄʛتع ॽʸǼاغة  قام   ʧم فأول   ʝفʻال  ʦعل أدبॽات  في  وأما 
الَّ̒فʶي رائʙ مʙرسة علʦ الʻفʝ الإʳǽابي مʻهالي (Mihali)، وذلʥ أنه في 
مقابلات ʛʽʲؗة أجʛاها مع أشʵاص شعʛوا بهʚه الʴالة في سʻة ١٩٧٥ م 
حʘʽ وصفʨا ما أصابهʦ بॽʱار الʺاء الʴǽ ȑʚʺلهʦ في مʶاره، عʙʻما يʙʻمج 
الإنʶان ʨʸǼرة تامة مع العʺل والʺهام الʱي ǽقʨم بها مع شعʨره Ǽالاسʱʺʱاع 
،وهʚا الʺʢʸلح مʨʱافȘ مع ما ذʛؗ لغة عʧ تʙفȘ الʺاء؛ وعʛّف مʽهالي 
هʚه الʴالة: (إحʶاسات ؗلॽة ʷǽعʛ بها الʻاس عʙʻما يʛʸʱفʨن Ǽانʙماج 
تام مع العʺل أو الʺهʺة الʱي ǽقʨمʨن بها.)، وʨّʡر تعȄʛفه عام ١٩٩٠ م، 
فقال: (حالة ʗʱǻ الʙʸء نفʴه فʻها مʹʗمʱاً ʦʶǺرة تامة في الʹʵاȉ أو 
 Ȗقʲمع ت ،Ȏʙة أو مهام أخʠʵأن ȏاهل تام لأʱه مع تǺ مʦقǻ ȏʘل الʸالع
حالة مʥ الاسʯʸʯاع الʶʳʵي ʗʱǻه الʙʸء لʙʱʸد الॻɿام Ǻالفعل أو العʸل 
 ʛȂʙؒد و تʦهʱʸل ؕل الʘȁة وॻʲʷʯاد للʗعʯاتها، والاسʘة لʸهʸأو أداء ال
الʦقʕ لإنʱاز هʘه الʸهʸة)، ووصفه جʨلʺان: (حالة مʧ الاسʱغʛاق تʱʻاب 
الفʛد عʙʻما يʷʻغل Ǽعʺل ॼʴǽه، وʕȄدǽه مʱʺʱʶعاً Ǽه، إلى أن ʸǽل إلى 

أقʸى درجة مʧ الأداء الإʳǽابي Ǽعʙʽاً عʧ القلȘ والʺلل والاكʯʱاب).
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والʙʱفȘ خʛʰة مʧ الʨʻع الʛاقي، والعلامة الʺʺʜʽة له الʷعʨر Ǽالʛʶور 
الʱلقائي حʱى الʨʷʻة، وȄعʛʰʱ مȞافأة تॽʺॽɺʙة، إنه الʴالة الʱي ʱʶǽغʛق فʽها 
ʜاً على العʺل  ʛؗاه مॼʱح الانॼʸȄأعʺال، و ʧه مǼ نʨمʨقǽ اʺॽɾ ةॽاس ؗلʻال
ʙʱʶǽعي  الʺʲال  سʽʰل  على  فالʛʳاح  والʺȞان،  Ǽالʜمان  الʨعي   ʠفʵʻȄو
 Șفʙʱَّة، والॽالعʺل Ȑʛأج ʧʽح Șفʙخلالها في حالة ت ʧي ؗان مʱَّة الॽالعʺل
في أحʙ جʨانॼه حالة مʧ نॽʶان الʚات و هي عʝȞ الʱأمل و الهʦ، ولا 
ǽفʛؔ صاحॼه Ǽأفؔار الفʷل أو الʳʻاح، فالʰهʳة الॽʁॽʁʴة للعʺل هي الʱي 

 .ʦحʺاسه ʛʽʲو ت ʦفعهʙت
 ʝفʻال  ʦعل مʳال  في  الʙʴيʲة   ʦॽʂالʺفا  ʙأح الَّ̒فʶي   Șفʙʱال  ʙعȄو
الإʳǽابي، والʱي تهʙف إلى تعʜȄʜ الʨʳانʖ الإʳǽابॽة في شॽʸʵة الفʛد، 
وتʺʲل ʣاهʛة إʳǽابॽة، Ǽاعॼʱارها خʛʰة ذاتॽة تʴʱقȘ عʙʻما يʶʻى الفʛد نفʶه 
أثʻاء عʺلॽة الʙʱبʛ والʱفʛʽؔ، وȂعʺال العقل في حل الʺȞʷلات فʚʽوب الفʛد 
في تʻفʚʽ الʺهام والأعʺال الʺʛتʢॼة بهʚه الʺȞʷلات مقʛʱناً ʴǼالة مʧ الʨʷʻة 
والابʱهاج، ǽعايʧ مʧ خلالها بهʳة الॽʴاة وʷʱȞȄف معʻاها، وتॼʸح حॽاته 

هادفة وجʙيʛة Ǽأن تعاش.
الʠʸلʔ الʰاني: Ȃʙʟقة حʦʶل الʗʯفȖ الَّ́فʴي.

يȐʛ مʻهالي مʷʱȞف حالة الʙʱفȘ أن هʻاك ارتॼاȋ بʧʽ مهارات العʺل 
والǽʙʴʱات الʱي تʨاجه الفʛد، فعʙʻ تʢʱابȘ الʺهارات مع الȑʙʴʱ تʸʴل 
حالة الʗʯفȖ، وȂذا ؗانʗ الǽʙʴʱات أسهل مʧ الʺهارات تʨؔن حالة الʺلل، 
 Ȍحالة وس Șفʙʱفال  ،.Șان ؗان القلʶمهارة الإن ʧات عǽʙʴʱذا زادت الȂو
بʧʽ الʺلل والقلȘ، وتʸʴل ʷǼعʨر الفʛد أنه ʱʺǽلʥ الʺهارات الʱي تʶاعʙه 
على اجॽʱاز الǽʙʴʱات، وهʚه الǽʙʴʱات مع صعʱȃʨها لʻؔه مʛʢॽʶ علʽها.

وتʗʴ عʨʻان: الʙʱفȘ: الأسʛ العॻʮʶة الʦʻʮلʦجॻة للʛʷǽ ،ʚʻʸʯح Ǽأم 
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روʝʻȃ و جان سʨȞت عʺل الʺخ في حالة الʙʱفॼɾ ،Șʺلاحʤة شʟʵ ما 
في حالة تʙفȘ تعʥॽʢ انॼʢاعاً أن الʸعʖ أصॼح سهلاً، وأن أداء الʚروة 
 ʘʽح ،Șفʙʱفي الʺخ في حالة ال ȑʛʳǽ ا ماʚاً، وهǽاً و عادॽɻॽʰʡ حॼأص
يʛؔʱر هʚا الʻʱاقʠ الʤاهȑʛ، فأكʛʲ الأعʺال تǽʙʴاً يʦʱ عʺلها Ǽاسʻʱفاذ 
الʙʴ الأدنى عقلॽاً، ʨȞॽɾن العقل في حالة سʨȞن، وعʙʻما يʷʻغل الʻاس في 
أنʢʷة تأسʛ انॼʱاههʦ بلا مʳهʨد فإن أدمغʱهʦ تهʙأ، فʺفʱاح الʙʱفʙʴǽ Șث 
 ʛوائʙال وتʨؔن  الʺهارة،   ʖȄرʙت  ʦʱي وعʙʻما  القʙرة،  قʺة  إلى  نʸل  عʙʻما 
العॽʰʸة تعʺل ȞǼفاءة، ǼعʝȞ العʺل الʺʳهʙ للأعʸاب فهʨ يʜعج صاحॼه 
 Șفʙʱال ʙʻوأما ع ،ʖعʱة و الॽʰʸالع ʖʰʶǼ أقل ؗفاءة ȐʨʱʶʺǼ عʺل الʺخॽɾ
 ʝॽول ȋاʷʻداً للʙʳاً و مʷعʻن العʺل مʨȞǽ ʙهʳʺاق الʷى في العʺل الʱح
مʛʽʲاً للʹȘʽ.، وȄلʟʵ الʖʽʰʢ الَّ̒فʶي ǽاسȞǼ ʛار Ȅʛʡقة الʨصʨل لʴالة 

الʙʱفȘ على الʨʴʻ الآتي: 
١- حʖ العʺل الǽ ȑʚقʙم علॽه الإنʶان: مع الʷعʨر Ǽالʰهʳة العارمة 
الاهʱʺام   Șخل في  تʨؔن  فالʙʰاǽة  Ǽالعʺل،  الॽʁام  أثʻاء   ʙقʱʺال والʴʺاس 

والॼɼʛة الʳامʴة في أداء العʺل والاسʱʺʱاع Ǽه.
 ʝॽة: ولॽالʴة الʤʴوالل ȑارʳاد على العʺل الʴاه الॼʱالان ʜʽ ʛؗ٢- ت
ʜʽ العالي جʨهʛ الʙʱفȘ، وهʚه الʨʢʵة  ʛؗʱل، فالʰقʱʶʺعلى الʺاضي، أو ال
 Șلʢʻى تʱح Șفʙʱحلة الʛء إلى مʛʺل الʸǽ فʺا أن ،ʙهʳال ʧراً مʙق ʖلʢʱت

قʨة دفع ذاتॽة تʕدȑ إلى الॽʁام Ǽالعʺل ȞǼل هʙوء.
Ǽالʺلل،  تʷعʛنا   Șʰس ؗʺا  الʶهلة  فالأعʺال   :ȑʙʴʱالǼ الʷعʨر   -٣
بʻʽʺا الأعʺال الʱي ʨȞǽن فʽها قʙر مʧ الȑʙʴʱ تʨصلʻا للʙʱفȘ، والأعʺال 

.ȘالقلǼ ناʛعʷا تʻرتʙاوز قʳʱي تʱال
 :ʥلʚاف لʹȄو
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٤- معʛفة الهʙف مʧ العʺل.
٥- مʜج الفعل Ǽالʨعي.

٦-ॽɼاب الʨعي الʚاتي Ǽʺا ȑʛʳǽ مʧ حʨله.
٧- إحʶاس الفʛد Ǽقʙرته على الʦȞʴʱ في أفعاله: أȑ أنه في الʴالة 

الʺʲلى مʧ الʛʢॽʶة على الʺʨقف.
(.ʗقʨور الʛعة مʛʶǼ رʨعʷن الʨȞǽ عادة) .ʧمʜالǼ رʨعʷه الʨʷ٨- ت

٩- الʨʸʴل على الʺȞافأة الʙاخلॽة للʚات.
١٠- مȐʨʱʶ مʻاسʖ مʧ الʺهارات يʻʱاسʖ مع الʺʢالʖ الॽʯʽʰة.

 .Ȗفʗʯة حالة الॻʸأه :ʖالʰال ʔلʠʸال

 ʅॽʣʨت في  الʻهائॽة  الʙرجة  أو   Ȑʨʸالق الغاǽة   Șفʙʱال ١-ʲʺǽل 
 ʧث مʙʴد تʛل فȞǼ ة خاصةʛʰخ ʙعȄو ،ʦعلʱمة الأداء والʙالانفعالات في خ

وقʗ لآخʛ تʨصله لأرقى درجات الأداء.
٢-يʨفʛ الʙʱفȘ الʺʛور ʛʰʵǼة الاسʱغʛاق وʻʺȄح مȞافآت داخلॽة تʳʷع 
الʺʲابʛة في نʷاȋ ما والعʨدة إلॽه، ومʧ ثʦ فإن الʺهارات الʺʛتʢॼة بهʚا 
الʷʻاȋ تʧʶʴʱ عʛʰ الʨقʗ، وʧȞʺȄ مʶاعʙة الʻاس في تʙʴيʙ تلʥ الأنʢʷة 
الʱي تعʽʢهʦ الʙʱفȘ، وتॽʳʷعهʦ على اسʲʱʺار انॼʱاههʦ في هʚه الأنʢʷة.

شعʨرنا  على  الʛʢॽʶة  أو   ʦॽʤʻوت  Ȍॼʹل فʛصة  ʻʴʻʺǽا   Șفʙʱ٣-ال
ووعʻʽا.

٤-ʻʻȞʺǽا مʧ الʨʢʱر والازدهار وʻȃاء رأسʺالʻا الَّ̒فʶي.
الʖʲॺʸ الʰالʖ: خʦʠات الʗʯفȖ الَّ́فʴي في حʗيʖ " أفلا أكʦن عʗʮاً 

ॺاب. ɻَّ شʦȜراً"، وأثʙه على ال
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.ʖيʗʲي في الʴالَّ́ف Ȗفʗʯات الʦʠالأول: خ ʔلʠʸال

أولاً: حʔ العʸل. 

والعʺل   ،Șفʙʱال حالة  أساسॽات   ʧم Ǽه  الʷغف  و  العʺل   ʖح  ʙعǽ
 ʧلاة م yَّ لاة في اللʽل أȑ صلاة الʱهʙʳ، وال yَّ الʨارد في الʙʴيʘ هʨ ال
لاة "،  yَّ أحʖ الأعʺال لقلʖ الʰʻي صلى الله عليه وسلم حʘʽ قال " وجعلʗ قʛة عʻʽي في ال
وʨʸʵȃص ॽʀام اللʽل قالʗ عائʷة رضي الله عʻها عʙʻما سʯلʗ أَخȄِʛِhَْ̒ا 
ْ̔لَةٌ  انَ لَ َؗ ا  َّ̋ ʗَْɦȞَ ثʦَُّ قَالʗَْ لَ َʁ ʖِ شَيْءٍ رأََيɦِْهِ مʧِْ رسʨل الله صلى الله عليه وسلم قال فَ َr Ǽِأَعْ
 ُّʖِاللَّهِ إِنِّي لأَُحऎَ ʗُِّْي " قُلȁَʙِلَةَ ل ْ̒ ةُ ذَرȂِِ́ي أَتَعʗَُّʮَ اللَّ َɻ مʧَِ اللॽََّالِي قَالَ "ǻَا عَائِ
ِؔي  ॼَْلْ يʜََي ʦَْفَل ʗَْلِّي قَال َy ǽُ َقَام َّʦُث ʛَ قʥَȃَʛُْ وأَُحʖُِّ مَا سʛََّكَ قَالʗَْ فَقَامَ فʢََɦَهَّ
 ʦََْؔى فَل Ǽَ َّʦُث ʗََْهُ قَالɦ َ̔ ْɹ ِؔي حɦََّى بَلَّ لِ ॼَْلْ يʜََي ʦََْؔى فَل Ǽَ َّʦُث ʗَْهَُ قَالʛ ْr حɦََّى بَلَّ حِ
ِؔي قَالَ ǽَا  ॼَْا رآَهُ ي َّ̋ لاة فَلَ yَّ اءَ بِلاَلٌ يʕُْذِنُهُ Ǽِال َr ِؔي حɦََّى بَلَّ الأَْرْضَ فَ ॼَْلْ يʜََي
ʛَ قَالَ "أَفَلاَ أَكʨُنُ عʙًْhَا  ِؔي وَقʙَْ غَفʛََ اللَّهُ لʥََ مَا تَقʙََّمَ وَمَا تَأَخَّ ॼَْت ʦَِلَ اللَّهِ لʨُرَس
 Șِْهَا: {إِنَّ فِي خَلʽِف ʛْ َّؔ ɦَفَ ʧْ قʛَأَهََا وَلʦَْ يَ َ̋ شʨȞَُراً لَقʙَْ نʜَلʗََْ عَلَيَّ اللَّْ̔لَةَ آǽَةٌ وȄَْلٌ لِ

اواَتِ واَلأَْرْضِ.} الآǽة ؗلها، سʨرة آل عʺʛان ١٩٠ إلى ١٩٤. َ̋ ʁَّ ال
اللʽلة   ʙʰأتع ذرʻȄي  عائʷة  ǽا   " ॽɾقʨل:  اللʽل  ॽʁǼام   Șعلʱم صلى الله عليه وسلم  فقلॼه 
لȃʛي."، وتॼʽʳه رضي الله عʻها أنها تʖʴ قȃʛه وتʖʴ ما ʛʶǽه، فॽʁام اللʽل 
 ʧام أن مॽʁالǼ ي صلى الله عليه وسلمʰʻال ʖقل Șة تعلʙل على شʙوره صلى الله عليه وسلم، ومʺا يʛʶل ʖʰس
 ʦل ʥذل ʧؔول ،ʛه وتأخॼذن ʧم مʙة الله تعالى له ما تقʛغفʺǼ وهʛؗله ذʨح

يʨقفه عʨʡ ʧل الॽʁام، بل ؗانʗ هʚه الʻعʺة مʧ أسॼاب الॽʁام.
ثانॻاً: امʯلاك مهارات العʸل: 

 ʦُِلُ (١) ق ʜَُّ̋مِّ أوجʖ الله تعالى على نॽʰه ॽʀام اللʽل فقال: {ǽٰٓأَيُّهَا ٱلۡ
هُ قَلʽِلاً (٣) أَوۡ زِدۡ عَلॽَۡهِ وَرتَِّلِ ٱلۡقʛُءَۡانَ  ۡ̒  ٓۥأَوِ ٱنقʟُۡ مِ فَهُ ۡy لَ إِلاَّ قَلʽِلا (٢) نِّ ۡ̔ ٱلَّ
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لِ هِيَ أَشʙَُّ وʡَۡٔـا  ۡ̔ تʛَۡتʽِلاً (٤) إِنَّا سَُ̒لۡقِي عَلʥَॽَۡ قʨَلاۡ ثَقʽِلاً (٥) إِنَّ نَاشʯَِةَ ٱلَّ
وأََقʨَۡمُ قʽِلاً (٦)} الʺʜمل.

  ʛِ ْr Șِ اللَّْ̔لِ وَقʛُآْنَ الْفَ َʁ ʝِ إِلَىٰ غَ ْ̋ َّ̫ لاة لʙُِلʨُكِ ال yَّ وقال تعالى: {أَقʦِِ ال
ىٰ أَن  َʁ Ǽِ ʙْهِ نَافِلَةً لʥََّ عَ rَّ هʨُدًا (٧٨) وَمʧَِ اللَّْ̔لِ فɦََهَ ْ̫ انَ مَ َؗ  ʛِ ْr إِنَّ قʛُآْنَ الْفَ
ʨدًا (٧٩) }الإسʛاء، فالȑʙʴʱ الȑʚ واجه الʰʻي صلى الله عليه وسلم  ُ̋ ْɹ يॼَْعʥَََ̡ رʥَُّȃَ مَقَامًا مَّ
هʨ وجʨب ॽʀام اللʽل، ولقʙ أدȐ الʰʻي صلى الله عليه وسلم هʚه الॼɻادة على أكʺل وجه تقʨل 
عائʷة رضي الله عʻها جʨاǼاً لʺʧ سألها عʧ صلاة الʰʻي صلى الله عليه وسلم في الॽʁامة: 
....)، فلʚلʥ ؗان يʦʤʻ وقʱه في اللʽل  َّʥِلِهʦʟَُو َّʥِِ́ه ْɹ أَلْ عʥَْ حُ ْɹ (فَلاَ تَ
انʗَْ صَلاَةُ الhَِّ̒يِّ  َؗ ʅَॽْ ةَ رَضِيَ اللَّهُ عَْ̒هَا، َؗ َ̫ فعʧَِ الأَسʨَْدِ، قَالَ: سَأَلʗُْ عَائِ
لِّي،  َy ॽُɾَ ،َُهʛِمُ آخʨُقȄََكَانَ يََ̒امُ أَوَّلَهُ و" :ʗَْاللَّْ̔لِ؟ قَالǼِ ʦََّهِ وَسَلॽَْصَلَّى اللهُ عَل
لَ وȂَِلاَّ  َʁ َɦْهِ حَاجَةٌ، اغǼِ َان َؗ ʕَذِّنُ وَثʖََ فَإِنْ  ُ̋ ثʦَُّ يʛَْجِعُ إِلَى فʛِاَشِهِ، فَإِذَا أَذَّنَ ال

أَ وَخʛَجََ." تʨََضَّ
 ʙَْhَع ʧلام، فع ʁَّ لاة في اللʽل صلاة داود علॽه ال yَّ وʧʽȃ أن أفʹل ال
ا، قال: رَسʨُلَ اللَّهِ صَلَّى اللهُ  َ̋ ʛِو بʧِْ العَاصِ رَضِيَ اللَّهُ عَْ̒هُ ْ̋ اللَّهِ بʧَْ عَ
 ُّʖَلام، وأََح ʁَّ لاة إِلَى اللَّهِ صَلاَةُ دَاوُدَ عَلॽَْهِ ال yَّ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ قَالَ لَهُ: "أَحʖَُّ ال
وȄَََ̒امُ  ثُلَُ̡هُ،  وȄََقʨُمُ  اللَّْ̔لِ  فَ  ْy نِ يََ̒امُ  انَ  وََؗ دَاوُدَ،  صॽَِامُ  اللَّهِ  إِلَى  ॽَامِ  ِyّ ال
ان ʱʶǽعʙ للॽʁام وȄهʽئ أسॼاǼه،  ʨمُ يʨَْمًا، وȄَُفʛُʢِْ يʨَْمًا."، وؗ ُy Ȅََسَهُ، وʙُُس
انَ إِذَا  َؗ  ʦََّهِ وَسَلॽَِْيَّ صَلَّى اللهُ عَلhَّ̒فَةَ رَضِيَ اللَّهُ عَْ̒هُ، قال: "أَنَّ الǽْʚَُح ʧفع

ʨاَكِ." ِʁّ ʨصُ فَاهُ Ǽِال ُ̫ ǽَ ِاللَّْ̔ل ʧَِم ʙِ rُّ قَامَ لِلɦَّهَ
ووصف ابॼɺ ʧاس رضي الله عʻهʺا ॽʀامه في الʽل فقال: فََ̒امَ رَسʨُلُ 
Ǽَعʙَْهُ  أَوْ  Ǽِقَلʽِلٍ،  hْلَهُ  قَ أَوْ  اللَّْ̔لُ،  فَ  َy َɦْان حɦََّى   ʦََّوَسَل عَلॽَْهِ  اللهُ  صَلَّى  اللهِ 
 ʧَْمَ عʨَّْ̒حُ ال َʁ ْ̋ ǽَ َعَل َr Ǽِقَلʽِلٍ، اسॽَْɦْقȎََ رَسʨُلُ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ، فَ
ʛاَنَ، ثʦَُّ قَامَ إِلَى  ْ̋ ʨاَتʦَِ مʧِْ سʨُرةَِ آلِ عِ َɻ ʛَ الآǽَْاتِ الْ ْ̫ وَجْهِهِ بʙَِِ̔هِ، ثʦَُّ قʛَأََ الْعَ
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لَّى، قَالَ ابॼɺَ ʧَُّْاسٍ:  َy ʧَ وُضʨُءَهُ، ثʦَُّ قَامَ فَ َʁ ْ̒هَا فَأَحْ أَ مِ شʧٍَّ مُعَلَّقَةٍ، فʨََɦَضَّ
 ʗُْhَذَه َّʦُث ،ʦََّهِ وَسَلॽَْلُ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلʨُْ̡لَ مَا صََ̒عَ رَس َ̒عʗُْ مِ َy ʗُ فَ ْ̋ فَقُ
َ̒ى عَلَى  ْ̋ ॽُْهُ الʙََي ʦََّهِ وَسَلॽَْلُ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلʨُضَعَ رَسʨََهِ، فॼَِْ̒إِلَى ج ʗُ ْ̋ فَقُ
 ،ʧِْ̔ َɦَرَكْع َّʦُث ،ʧِْ̔ َɦَرَكْع َّʦُث ،ʧِْ̔ َɦَلَّى رَكْع َy َ̒ى ǽَفɦِْلُهَا، فَ ْ̋ ॽُْأُذُنِي الǼِ ʚََرأَْسِي، وأََخ
جَاءَ  حɦََّى  عَ  َr ʢَْاض  َّʦُث  ،ʛََأَوْت  َّʦُث  ،ʧِْ̔ َɦَرَكْع  َّʦُث  ،ʧِْ̔ َɦَرَكْع  َّʦُث  ،ʧِْ̔ َɦَرَكْع  َّʦُث

ॼْحَ. " yُّ لَّى ال َy ʧِْ̔، ثʦَُّ خʛَجََ فَ َɦَفॽɿَِخ ʧِْ̔ َɦَلَّى رَكْع َy ʕَذِّنُ، فَقَامَ فَ ُ̋ الْ
ثالʰاً: وضʦح الهʗف: 

ا  َ̋ بʧʽ الله تعالى صفة ॼɺاده الʺʵلʧʽʸ له في ॽʀام اللʽل فقال: {إنَّ
 ʦُْوَه  ʦِِّْهȃَر  ʙِ ْ̋ َɹ Ǽِ ʨا  ُɹ َّॼَوَس ʙًا  rَّ سُ خʛَُّوا  بِهَا  ʛُوا  ذُكِّ إِذَا   ʧَيʚَِّال Ǽِآǽَاتَِ̒ا   ʧُِمʕُْي
عًا  َ̋ ʡََو خʨَْفًا   ʦَُّْهȃَر يʙَْعʨُنَ  اجِعِ  َ́ َ̋ الْ  ʧَِع  ʦُْهȃُʨُُ̒ج افَى  َr َɦَونَ*تʛُِh ْؔ َɦ ْʁ ǽَ لاَ 
جʜَاَءً   ʧٍَُْ̔أع قʛَُّةِ   ʧِّم  ʦُلَه أُخْفِيَ  ا  مَّ  ʝٌْنَف  ʦَُتَعْل يʻُفِقʨُنَ*فَلاَ   ʦَُْ̒اه رَزقَْ ا  َّ̋ وَمِ
لʨُنَ}. سʨرة الʙʳʶة، ١٥-١٧، فالإǽʺان Ǽه سʴॼانه ودعائه  َ̋ انʨُا ǽَعْ َؗ ا  َ̋ Ǽِ
 ʦالقائ ʧمʕʺال ʙʸة مقǽهي غا ʧʽʻمʕʺلل ʙا أعʺǼ Șيʙʸʱعاً، والʺʡفاً وʨخ
لȃʛه، وهʚه الغاǽة أكʙها الʰʻي صلى الله عليه وسلم عʙʻما ذʛؗ صفة عʨʰديʱه لȃʛه في هʚا 

.ʘيʙʴال
راǺعاً: الاسʯغʙاق في العʸل: 

فؔان صلى الله عليه وسلم ʸǽلي الʨقʗ الȄʨʢل دون شعʨر بʲقل الʜمǽ ،ʧقʨل حǽʚفة 
بʧ الॽʺان رضي الله عʻه: " صَلʗَُّْ̔ مَعَ الhَِّ̒يِّ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ ذَاتَ 
لِّي بِهَا  َy ǽُ :ʗُْى، فَقُل َ́ ائَةِ، ثʦَُّ مَ ِ̋ ɦَحَ الॼَْقʛَةََ، فَقُلʗُْ: يʛَْكَعُ عʙَِْ̒ الْ َɦْْ̔لَةٍ، فَاف لَ
ɦَحَ آلَ  َɦْاف َّʦُأَهََا، ثʛَاءَ، فَق َʁ ɦَحَ الِّ̒ َɦْاف َّʦُكَعُ بِهَا، ثʛَْي :ʗُْى، فَقُل َ́ َ̋ فِي رَكْعَةٍ، فَ
ʕاَلٍ  ُʁ Ǽِ َّʛَذَا مȂََِّحَ، وॼَحٌ سॽِh ْʁ لاً، إِذَا مǼِ َّʛَآǽَةٍ فʽِهَا تَ ʛاَنَ، فَقʛَأَهََا ǽَقʛْأَُ مʛََɦُسِّ ْ̋ عِ
 ،" ʦِॽʤَِِّيَ الْعȃَانَ ر َɹ ॼُْلُ: "سʨُقǽَ َعَل َr سَأَلَ، وȂَِذَا مʛََّ بɦَِعʨَُّذٍ تَعʨََّذَ، ثʦَُّ رَكَعَ، فَ
ʙَهُ "، ثʦَُّ قَامَ Ȅʨِʡَلاً  ِ̋ ʧْ حَ َ̋ عَ اللهُ لِ ِ̋ ʨاً مॽَʀِ ʧِْامِهِ، ثʦَُّ قَالَ: "سَ ْɹ انَ رُكʨُعُهُ نَ َؔ فَ
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ʨدُهُ قॼًȄِʛَا  ُr انَ سُ َؔ انَ رȃَِّيَ الأَْعْلَى "، فَ َɹ ॼُْفَقَالَ: "س ،ʙَ َr ا رَكَعَ، ثʦَُّ سَ َّ̋ قॼًȄِʛَا مِ
مॽَʀِ ʧِْامِهِ."

ʨع  ʛؗال ʦث ،ʙام واحॽʀ ان فيʛʺاء وآل عʶʻة والʛقॼرة الʨاءة سʛق ʛʤفان
بʨʴʻ مʧ الॽʁام، فالʜمان خارج عʧ إحʶاسه صلى الله عليه وسلم اسʱغʛاقاً في عʺله، وأما 
ع  ʛؗى يʱم ʛʤʱʻȄله و ʖʶʴȄو ʗقʨالǼ ʛعʷǽ ه فؔانʻفة رضي الله عǽʚح

الʰʻي صلى الله عليه وسلم.
وأما ابʧ مʶعʨد رضي الله عʻه فؔان شعʨره ʨʢǼل الʨقʗ أوضح، 
ولȘʢǽ ʦ إʡالة الʰʻي صلى الله عليه وسلم في الॽʁام، قال رضي الله عʻه: "صَلʗَُّْ̔ مَعَ الhَِّ̒يِّ 
Ǽِ ʗُأَمʛِْ سʨَْءٍ"، قُلَْ̒ا: وَمَا  ْ̋ َ̋ ا حɦََّى هَ ً̋ ْ̔لَةً، فَلʦَْ يʜََلْ قَائِ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ لَ

".ʦََّهِ وَسَلॽَِْيَّ صَلَّى اللهُ عَلhَّ̒وأََذَرَ ال ʙَُأَنْ أَقْع ʗُ ْ̋ َ̋ ʗَ؟ قَالَ: هَ ْ̋ َ̋ هَ
ʚʻ العالي مع نॻʴان الʘات:  ʙؕʯاً: الʴخام

 ʖاحʸʺالعالي ال ʜʽ ʛؗʱفال ،Șفʙʱال ʛهʨج ʨالعالي في العʺل ه ʜʽ ʛؗʱال
لعʺل الʰʻي صلى الله عليه وسلم جعله يʷʻغل عʺا أصاǼه مʧ آلام، فانغʺاسه في ʡاعة رȃه 
ʤǽهʛ لʻا حالة الʙʱفȘ القȐʨʸ الʱي وصل إلʽها، فʺع تʨرم الأقʙام وتʷققها 
لʻؔه ǽقʨل: "أفلا أكʨن عʙʰاً شʨȞراً."، وهʚا ما ǽعʛف ʴǼالة نॽʶان الʚات، 
الانʷغالات  في  الʹॽاع   ʧم وʙȃلاً   ،ʦالهǼ والʷعʨر  الʱأمل   ʝȞع وهي 
العॽʰʸة، فإن الʻاس في حالة الʙʱفʨȞǽ Șنʨن مʷغʨلǼ ʧʽالؔامل في العʺل 

.ʦواتهʚب ʦهʽون ؗل وعʙفقǽ ʦى أنهʱح ،ʦيهʙأي ʧʽب ȑʚال
سادساً: الȜʸافأة الʘاتॻة: 

 ʖأن العʺل واج ʦغʛة، فॽاخلʙافأة الȞʺالǼ Șفʙʱحالة ال ʖصاح ʛعʷǽ
في  انʙماجه   ʖʰʶǼ ولʻؔه  صلى الله عليه وسلم،  الʰʻي   Șح في  اللʽل  ॽʀام  في  ؗʺا  علॽه، 
الʷʻاȞǽ ȋافأ نفʶه ʷǼعʨر مʧ الʶعادة، وهʚا ما عʛّh عʻه الʰʻي صلى الله عليه وسلم عʙʻما 
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 ʥʶنف ʖعʱفلʺاذا ت ،ʛوما تأخ ʥॼذن ʧم مʙما تق ʥل ʛل له أن الله غفʽق
Ǽالॽʁام مع شʙة الألʦ، فقال: " أفلا أكʨن عʙʰاً شʨȞراً."، فالʶعادة الغامʛة 

تʨؔن ʛȞʷǼ الله تعالى على نعʺʱه.
ساǺعاً: تʹʤॻʢ العʸل: 

فالʰʻي صلى الله عليه وسلم ؗʺا سȘʰ بॽانه ؗان يʻام وʸȄلي وȄقʦʶ اللʽل إلى أجʜاء 
حʱى ǽقʨم اللʽل، ولʺا رأǼ Ȑعʠ الʻاس لا يʻامʨن حʛصاً مʻهʦ على ॽʀام 
 ʧِْأَةٌَ مʛْام ȑʙِِْ̒ع ʗَْان َؗ اللʽل حʚر مʧ ذلʥ، تقʨل عائʷة رضي الله عʻها: 
بَِ̒ي أَسʙٍَ، فʙََخَلَ عَلَيَّ رَسʨُلُ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ، فَقَالَ: "مʧَْ هʚَِهِ؟ " 
ʦْ مَا تॽʢُِقʨُنَ  ُؔ ॽَْصَلاَتِهَا، فَقَالَ: "مَهْ عَل ʧِْم ʛَِكʚَُاللَّْ̔لِ، فǼِ ُفُلاَنَةُ لاَ تََ̒ام :ʗُْقُل

لʨُّا." َ̋ لُّ حɦََّى تَ َ̋ ǽَ َالِ، فَإِنَّ اللَّهَ لا َ̋ مʧَِ الأَعْ
 ʧِْب ʝَِأَن ʧَْفع ،ʙقعॽفل ʛʱان فإذا فʶالإن ȋاʷن ʙʻل عʽلاة الʸǼ ʛوأم
مَالʥٍِ رَضِيَ اللَّهُ عَْ̒هُ، قَالَ: دَخَلَ الhَِّ̒يُّ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ فَإِذَا حhَْلٌ 
hْلُ؟" قَالʨُا: هʚََا حhَْلٌ لʖََ̒Ȅَْʜِ فَإِذَا  َɹ ʧِْ̔، فَقَالَ: "مَا هʚََا ال َɦ Ȅَِار ʁَّ ʧَْ̔ ال ʙُودٌ بَ ْ̋ مَ
 ʦُْكʙَُلِّ أَح َy ॽُِهُ §لʨُّلاَ حُل" :ʦََّهِ وَسَلॽَِْيُّ صَلَّى اللهُ عَلhَّ̒فَقَالَ ال ،ʗَْتْ تَعَلَّقʛََɦَف
عات فعʧَِ ابॼɺَ ʧَِّْاسٍ رَضِيَ  ʛؗد الʙع ʦʤʻان ي اʡَهُ، فَإِذَا فʛََɦَ فَلॽَْقْعʙُْ."، وؗ َ̫ نَ
ʛةََ رَكْعَةً  ْ̫ ا قَالَ: "كَانʗَْ صَلاَةُ الhَِّ̒يِّ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ ثَلاَثَ عَ َ̋ اللَّهُ عَْ̒هُ
ʛَ رَضِيَ اللَّهُ  َ̋ لاة فعʧ عʙَْhَ اللَّهِ بʧَْ عُ yَّ " -ǽَعِْ̒ي Ǽِاللَّْ̔لِ-،و Ȅʛʡقة أداء ال
ʅَॽْ صَلاَةُ اللَّْ̔لِ؟ قَالَ: "مََْ̡̒ى  َؗ ا، قَالَ: إِنَّ رَجُلاً قَالَ: ǽَا رَسʨُلَ اللَّهِ،  َ̋ عَْ̒هُ

ॼْحَ، فَأَوْتʛِْ بʨِاَحʙَِةٍ. " yُّ َ̒ى، فَإِذَا خِفʗَْ ال ْ̡ مَ
وتʳʺل لʻا أم الʺʕمʧʽʻ عائʷة رضي الله عʻها صفة صلاة الʰʻي صلى الله عليه وسلم 
َّ̒ا نُعʙُِّ لَهُ سʨِاَكَهُ وʡََهʨُرهَُ، فॼََْ̔عَُ̡هُ اللهُ مَا شَاءَ أَنْ يॼَْعََ̡هُ مʧَِ اللَّْ̔لِ،  فʱقʨل: " ُؗ
الَّ̡امَِ̒ةِ،  فِي  إِلاَّ  فʽِهَا   ʝُِل ْr ǽَ لاَ  رَكَعَاتٍ  عَ  ْʁ تِ لِّي  َy Ȅَُو أُ،  وʨََɦȄََضَّ ʨَّكُ،  َʁ َɦ فََ̔
 َّʦُاسِعَةَ، ثɦَّلِّ ال َy ॽُɾَ ُمʨُقǽَ َّʦُث ،ʦُِّل َʁ ǽُ ََولا ʠَُْ̒ه ʙُهُ وʙْȄََعʨُهُ، ثʦَُّ يَ َ̋ ْɹ Ȅََاللهَ و ʛُُكʚََْ̔ف
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 ʧِْ̔ َɦَلِّي رَكْع َy ǽُ َّʦُعَُ̒ا، ث ِ̋ ْʁ ǽُ ا ً̋ ॽِل ْʁ لʦُِّ تَ َʁ ǽُ َّʦُهُ، ثʨُعʙْȄََهُ وʙُ َ̋ ْɹ Ȅََاللهَ و ʛُُكʚََْ̔ف ʙُُقْعǽَ
ا أَسʧََّ نhَِيُّ اللهِ  َّ̋ ، فَلَ ʛةََ رَكْعَةً ǽَا بَُ̒يَّ ْ̫ لʦُِّ وَهʨَُ قَاعʙٌِ، فɦَِلʥَْ إِحȐʙَْ عَ َʁ ǽُ مَا ʙَْعǼَ
ْ̡لَ  ʧِْ̔ مِ َɦََّكْعʛعٍ، وَصََ̒عَ فِي الॼْ َʁ Ǽِ ʛََأَوْت ʦُ ْɹ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ، وأََخʚََهُ اللَّ
انَ نhَِيُّ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ إِذَا  ، وََؗ عٌ ǽَا بَُ̒يَّ ْʁ صॽَِ̒عِهِ الأَْوَّلِ، فɦَِلʥَْ تِ
انَ إِذَا غَلॼََهُ نʨَْمٌ، أَوْ وَجَعٌ عॽَʀِ ʧَْامِ  ْ̔هَا، وََؗ صَلَّى صَلاَةً أَحʖََّ أَنْ يʙَُاوِمَ عَلَ
ʛةََ رَكْعَةً، ولاََ أعَْلʦَُ نhَِيَّ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ  ْ̫ ɦَيْ عَ ْ̒ اللَّْ̔لِ صَلَّى مʧَِ الَّ̒هَارِ ثِ
ॼْحِ، ولاََ صَامَ شَهʛْاً  yُّ ْ̔لَةً إِلَى ال ْ̔لَةٍ، ولاََ صَلَّى لَ لَّهُ فِي لَ ُؗ وَسَلʦََّ قʛَأََ الْقʛُآْنَ 

انَ." َ́ كَامِلاً غʛََْ̔ رَمَ
ثامʹاً: الʦʸǻʗمة على العʸل.

العʺل،  اسʛʺʱارȄة  إلى   ȑدʕي الإنʶان  ʳǽعل   Șفʙʱال لʛʰʵة  الʨصʨل 
انَ أَحʖََّ إِلَى  لِ َؗ َ̋ ةَ رَضِيَ اللَّهُ عَْ̒هَا، أȑَُّ العَ َ̫ فعʧ مʛʶوق قَالَ: سَأَلʗُْ عَائِ
 :ʗَْمُ؟ قَالʨُقǽَ َان َؗ الhَِّ̒يِّ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ قَالʗَْ: "الʙَّائʦُِ "، قُلʗُْ: مɦََى 

ارخَِ ." yَّ عَ ال ِ̋ "كَانَ ǽَقʨُمُ إِذَا سَ
الله  رضي  العاص   ʧب عʺʛو   ʧب الله   ʙʰع صلى الله عليه وسلم  الʰʻي  نʸح   ʥلʚول
 ʧِْو بʛِ ْ̋ ه أحʙهʦ، فعʧ عʙُْhَ اللَّهِ بʧُْ عَ ʛؗل ؗʺا تʽام اللॽʀ كʛʱهʺا ألا يʻع
 :ʦََّهِ وَسَلॽَْلُ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلʨُا، قَالَ: قَالَ لِي رَس َ̋ العَاصِ رَضِيَ اللَّهُ عَْ̒هُ
انَ ǽَقʨُمُ اللَّْ̔لَ، فʛََɦَكَ ॽَʀِامَ اللَّْ̔لِ "، وحʱى  َؗ ْ̡لَ فُلاَنٍ  ʧْ مِ ُؔ "ǽَا عʙَْhَ اللَّهِ، لاَ تَ
ةَ رَضِيَ اللَّهُ عَْ̒هَا، قَالʗَْ: "مَا  َ̫ عʛʰؗ ʙʻ سʻه صلى الله عليه وسلم ؗان ǽقʨم اللʽل، فعʧ عَائِ
ا،  ًʁ رأََيʗُْ الhَِّ̒يَّ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلǽَ ʦََّقʛْأَُ فِي شَيْءٍ مʧِْ صَلاَةِ اللَّْ̔لِ جَالِ
ʨرةَِ ثَلاَثʨُنَ أَوْ أَرȃَْعʨُنَ آǽَةً،  ʁُّ ا، فَإِذَا Ǽَقِيَ عَلॽَْهِ مʧَِ ال ًʁ ʛَِh قʛَأََ جَالِ َؗ حɦََّى إِذَا 

، ثʦَُّ رَكَعَ." َّʧَُأَهʛَقَامَ فَق
ॺاب. ɻَّ الʠʸلʔ الʰاني: أثʙ الʗʯفȖ الَّ́فʴي على ال

ما تقʙم مʧ فهʦ لʴالة الʙʱفȘ الَّ̒فʶي للʰʻي صلى الله عليه وسلم يʧʽʰ لʻا أن هʚه الʴالة 
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ʧȞʺǽ أن ʸǽل إلʽها بȘʽʰʢʱ خʨʢاتها، ولʝॽ الʺقʨʸد تʙʴيʙاً ॽʀام اللʽل، 
فʺʳالات الʙʱفȘ تʸʴل في عʙة أمʨر ؗالॽʣʨفة و الأنʢʷة و الʙِّراسة و 
 ʘي صلى الله عليه وسلم حʰʻن ؗان الȂو ،ʥذل ʨʴو ن ʧاضة و الفȄʛف و الʛʴالعʺل و ال
ॽة للʻفǽ ،ʝقʨل عʙʰ الله بʧ عʺʛ رضي  ʜؗه تॽɾ ل لʺاʽام اللॽʀ اب علىॼ َّ̫ ال
الله عʻهʺا: "كَانَ الʛَّجُلُ فِي حॽََاةِ الhَِّ̒يِّ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ، إِذَا رأȐََ رُؤȄَْا 
هَا  yَّ ʗُْ̔ أَنْ أَرȐَ رُؤȄَْا فَأَقُ َّ̒ َ̋ َɦ هَا عَلَى رَسʨُلِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ فَ yَّ قَ
ʗُْ̒ أَنَامُ فِي  ʕُْ́ غُلاَمًا شَاčǺا، وَُؗ عَلَى رَسʨُلِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ، وَُؕ
ʙِ عَلَى عَهʙِْ رَسʨُلِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ...الʙʴيʘ و ॽɾه قال  ِr ْʁ َ̋ ال
 ʧَِلِّي م َy ǽُ َان َؗ ʨَْاللَّهِ، ل ʙُْhََّجُلُ عʛال ʦَْنِع" :ʦََّهِ وَسَلॽَْلِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلʨُرَس

انَ Ǽَعʙُْ لاَ يََ̒امُ مʧَِ اللَّْ̔لِ إِلاَّ قَلʽِلاً. َؔ اللَّْ̔لِ." فَ
 ʙʺʴا مʻʽʰة، وأن نȄʨʰَّ̒ة الʻʶال ʧم Șفʙʱل حالة الʽان تأصॽد بʨʸفالʺق
صلى الله عليه وسلم قʙوتʻا نقǼ ȑʙʱه في جʺॽع أحʨاله، فالʷاب الʺʶلʦ إذا علʦ ذلʥ تॼʻه 
لأهʺॽة حالة الʙʱفȘ الَّ̒فʶي وما لها مʧ آثار عॽʤʺة على شʱʽʸʵه ودوره 
الفاعل في الॽʴاة، وقʙ ذʛؗت ॽɾʺا سȘʰ أهʺॽة الʙʱفȘ الَّ̒فʶي في الʺʲابʛة 
وخʙمة الأداء وتʛȄʨʢ الʚات، وتʨجॽه ʡاقʻʱا الانفعالॽة لʴʱقȘʽ الإنʳازات، 
والʙراسات العلʺॽة في أثʛ الʙʱفȘ الَّ̒فʶي في تʛȄʨʢ الإنʶان لʚاته وزȄادة 

 :ʥذل ʧاً، ومʙة جʛʽʲؗ قهʨاعه وتفʙبȂاجه وʱان
١-تʴقȘʽ الʶعادة والʛضى الॽʣʨفي: 

 ʠعॼب وعلاقʱه  الَّ̒فʶي   Șفʙʱال حʨل  خॼʷة  لفاʡʺة  دراسة  ففي 
الʺʱغʛʽات الَّ̒فॽʶة الاجʱʺاॽɺة لȐʙ عʻʽة مʧ الʺعلʺʧʽ، تʧʽʰ وجʨد علاقة 
لاً مʧ الʶعادة والʛضا الॽʣʨفي، وعلاقة سالॼة  مʨجॼة بʧʽ الʙʱفȘ الَّ̒فʶي وؗ

بʧʽ الʙʱفȘ الَّ̒فʶي والʅȄʨʶʱ في العʺل.
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الॽʣʨفي  Ǽالأداء  الَّ̒فʶي   Șفʙʱال علاقة  حʨل  مʙʽانॽة  دراسة  وهʻاك 
تʨصلʗ لʚات الʱʻائج.

٢-تʴقȘʽ الأمʧ الَّ̒فʶي والاسʱʺʱاع Ǽالॽʴاة: 
 ȋاॼالارت ʧʽʰامعة تʳات الॼالʡ ʧة مʻʽة على عॼȄʛفي دراسة صفاء خ

بʧʽ تʴقȘʽ الأمʧ الَّ̒فʶي والاسʱʺʱاع Ǽالॽʴاة ǼالʙʱفȘ الَّ̒فʶي.
٣-تʴقȘʽ الانʳازات: ففي دراسة لأحʙ الॼاحʧʽʲ يʙعى هايʻي في سʻة 
١٩٩٦ م، على عʻʽة مʧ الʢلॼة الʺʛاهقʧʽ وهʦ مʧ الʺهʛة في الȄʛاضॽات 
والʺʲابʛة  الالʜʱام  أن  إلى   ʘاحॼال  ʟوخل  ،Șفʙʱال ʛʰʵǼة  مʛوا   ʦأنه  ʧʽʰت

اǼقة. ʁَّ والإنʳاز لȐʙ الʺʛاهقʧʽ ارتʛʰʵǼ Ȍॼات الʙʱفȘ ال
٤-اسʱعʺال الʱفʛʽؔ الإʳǽابي: 

في دراسة عʧ الʱفʛʽؔ الإʳǽابي وعلاقʱه ǼالʙʱفȘ الَّ̒فʶي، تʧʽʰ وجʨد 
ارتॼاȋ بʧʽ الʱفʛʽؔ الإʳǽابي والʙʱفȘ الَّ̒فʶي.

٥-الʱقلʽل مʧ قلȘ الاخॼʱارات: 
الʱي  العʨامل  لʱهʯʽة   ʧʽʺالʺعل الʨʸافي   ʙʺʴم  ʘاحॼال أوصى   ʙفق
الاسʱعʙاد  على   ʦهʙاعʶʱل الَّ̒فʶي   Șفʙʱال لʴالة  للʨصʨل  الʢلॼة   ʙاعʶت
 Șقل  ʠخف إلى   ȑدʕي الَّ̒فʶي   Șفʙʱال إنَّ   ʘʽح للاخॼʱارات،  للʺʚاكʛة 

الاخॼʱارات.
الʳاتʸة

لام على رسʨل الله وȃعॼɾ :ʙعʙ دراسة تʴلʽلॽة  ʁَّ لاة وال yَّ الʙʺʴ لله وال
لʙʴيʘ "أفلا أكʨن عʙʰاً شʨȞراً"، تʧʽʰ ما ǽأتي: 

اللʽل،  لॽʁام  صلى الله عليه وسلم  الʰʻي  صلاة  أثʻاء  الَّ̒فʶي   Șفʙʱال حالة  ١-حʨʸل 
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ʜʽ ونॽʶان الʚات،  ʛؗʱال ʧة مॽالة عالʴȃقاً في عʺله، وʛغʱʶأنه ؗان م ʥوذل
ووضʨح الهʙف، وعʙم الʷعʨر Ǽالʜمʧ الȄʨʢل، ومȞافأة ذاته على عʺله، 
 ʧه مॽمʙما أصاب ق ʦادته، رغॼɺ ةǽاء تأدʻة أثʛعادة الغامʶالǼ اسʶوالإح

آلام مʧ شʙة الॽʁام.
٢-حالة الʙʱفʧȞʺǽ Ș أن تʸʴل في الʨʳانʖ الʛوحॽة والॼɻادات.

٣-تأصʽل حالة الʙʱفȘ الَّ̒فʶي مʧ الʻʶة الȄʨʰَّ̒ة، ʶǽاعʙ على فهʺها 
وȄʛʡقة حʨʸلها، مع الاقʙʱاء Ǽالʰʻي صلى الله عليه وسلم فʽها، ولʝॽ الʺقʨʸد في ॽʀام 
اللʽل ؗʺا حʸل لʻʽʰʻا صلى الله عليه وسلم فʖʶʴ، بل في جʺॽع الʺʳالات الॽʴاتॽة ؗأداء 

الॽʣʨفة والʙِّراسة والعʺل الʛʴفي، والأنʢʷة الʺʱعʙدة.
 ʦي في تفاعلهʶالَّ̒ف Șفʙʱة الʛʰخ ʧالإفادة م ʦلʶʺاب الॼʷلل ʧȞʺǽ-٤
مع الॽʴاة، لȄʜادة الانʱاجॽة وتʴقȘʽ الʶعادة والʛضا الॽʣʨفي والʨʺʢحات 

الʙراسॽة والʱفʨق في الॽʴاة.
Ǽأهʺॽة  ॼاب  َّ̫ ال لॽɺʨʱة  مʸʸʵʱة  دورات  Ǽإعʙاد   ʘاحॼال وʨȄصي 
الʙʱفȘ الَّ̒فʶي وȄʛʡقة الʨصʨل إلॽه، مع الʽʲʺʱل لهʴǼ ʦالة الʙʱفȘ الَّ̒فʶي 

الʱي وصل إلʽها الʰʻي صلى الله عليه وسلم أثʻاء صلاته Ǽاللʽل.
تʗʸʲǺ ʤّ الله تعالى

قائʸة الʶʸادر والʙʸاجع.
ʘʴǼ ،ȑʙʽ مʨʷʻر  ʨؗʱك الʨلʶابي والʳǽالإ ʛʽؔفʱها، الʱلʽوزم ،ʙʺأسʺاء أح ،ʙʺ١-، أح

الʺʳلة الʺȄʛʸة للʙراسات الَّ̒فॽʶة، العʙد ٥٨، الʺʳلʙ الʲالʘ والعʛʷون.
٢- Ǽام روʝʻȃ وجان سʨȞت، الʚؗاء الʨجʙاني، تʛجʺة صفاء الأعʛʶ وعلاء ؗفافي، 

دار ॼʀاء، القاهʛة، ٢٠٠٠ م.
ʜ الʛاǽة، دمȘʷ، الॼʢعة الأولى، ٢٠٠٥ م. ʛؗك، مʙʽار بʛار، القȞǼ ʛاسǽ ،ارȞǼ -٣
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قاصȑʙ مȃʛاح، ورقلة، الʜʳائ٢٠١٨ʛ م.

دار   ،ȑارʵॼال صॽʴح  شʛح   ȑارॼال فʱح  العʶقلاني،  علي   ʧب  ʙʺأح  ،ʛʳح  ʧاب  -٥
الʺعʛفة، بʛʽوت، ١٣٧٩ هـ.
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تʙʸر  الَّ̒فॽʶة،  والʙراسات  للآداب  العॽȃʛة  الʺʳلة  في  مʨʷʻر   ʘʴǼ Ǽالॽʴاة، 
عʧ الʺʕسʶة العॽȃʛة للॽȃʛʱة والآداب و العلʨم، القاهʛة، الʺʳلʙ الʵامʝ، العʙد 

١٩، يʨلʨʽ ٢٠٢١م.
الَّ̒فॽʶة،  الʺʱغʛʽات   ʠعॼب وعلاقʱه  الَّ̒فʶي   Șفʙʱال  ʘʴǼ خॼʷة،  فاʡʺة  خॼʷة   -٨

الʺʳلة الʺȄʛʸة للʙراسات الَّ̒فॽʶة، مʳلʙ ٢٧، العʙد٩٦، يʨنʨʽ ٢٠١٧ م.
 ،ʛؔدار الف ،ȑارॼɼ ʛجʺة ثائʛابي، تʳǽالإ ʝفʻال ʦون، علʛوآخ ʜʽȃʨ٩- شان، شان ل

ان، الॼʢعة الأولى، ٢٠١٨ م. عّ̋
١٠- الʨʸافي، مʙʺʴ الʨʸافي، الʙʱفȘ الَّ̒فʶي وعلاقʱه ǼقلȘ الاخॼʱار، ʘʴǼ مʨʷʻر 

على الʺʳلة الإلʛʱؔونॽة الʷاملة، العʙد الʵامʝ عʛʷ، ٢٠١٩ م.
١١- غʖȄʛ، إيʻاس مʨʺʴد، الʙʱفȘ الَّ̒فʶي وعلاقʱه Ǽالغʺʨض والʺʵاʛʡة، مʳلة ؗلॽة 

الॽȃʛʱة، الأزهʛ، مʳلʙ ٣٤، عʙد١٦٥، ٢٠١٥ م.
لام هارون،  ʁَّ ١٢--ابʧ فارس، أحʺʙ بʧ فارس، معʦʳ مقايʝॽ اللغة، تʴقȘʽ عʙʰ ال

دار الفʛؔ، بʛʽوت، ١٣٩٩هـ - ١٩٧٩م.
 ʦॽʂاʛبȂدوني وʛʰال ʙʺأح Șʽقʴآن، تʛام القȞامع لأحʳال ،ʙʺأح ʧب ʙʺʴي، مʰʡʛ١٣- الق
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الأمʥ الʰقافي والʗʯيʥ في سॻاق العʦلʸة

أ.د/فاʸʟة فʻʷلة دروش*1

:ʗʻهʸت

تعʛʰ العʨلʺة الʲقاॽɾة عʧ الانʷʱار الʨاسع للʲقافة الغॽȃʛة مʧ خلال 
 ʛʰع الأفʛاد   Ȍॽʺʻت على  تعʺل  فهي  الʙʴيʲة،  الاتʸال  الإعلام  وسائل 
تعʙيل  على  أǽʹا  وتعʺل  مʱʺاثلة،  وأذواق   ʖʽأسال يʨʻʰʱن   ʦوجعله  ʦالعال
الاتʳاهات مʧ خلال تॽʺʻة الʺفاʦॽʂ العالʺॽة للʚات والهȄʨة والأفʛاد. وقʰل 
 ،Ȍॽʺʻʱوال ʞॽʺهʱوال ʝʺʢا بلغ درجة الʙيʙقافة تهʲف الʛتع ʦلʺة لʨر العʨهʣ
وأمام   ،ʧمʜال  ʧم القʛن  تʳاوز  لاسʱعʺار   ʗضʛتع الʱي  الʙول  في  حʱى 
نفʶها  والʺʱʳʺعات  الʙول  وجʙت  العʨلʺة  سॽاق  في  الʲقاॽɾة  الهʻʺॽة  هʚه 
مʹʛʢة للʙفاع عʧ جʨهʛ وجʨدها أȑ عʧ ثقافʱها Ǽʺعʻى ॽʀʺها وفʨʻنها 

معهد العلوم الاجتماعية والإنسانية، المركز الجامعي، تيبازة، الجزائر  *
fadrouche@gmail.com:البريد الالكتروني  

رقم الهاتف:  ۰۰۲۱۳٦٦۱۱۲٦۰۸۷.  
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ومعʱقʙاتها الʺʤʱʻʺة حʨل الʙيʧ في الʰلʙان الإسلامॽَّة وعلى الأخʟ في 
ॼاب والʞʻء، فʹॽاع ثقافʱها أو ذوȃانها والابʱعاد عʧ دǽانʱها  َّ̫ أوساȋ ال
ǽعʻي نهايʱها وانʴلالها. وهʻا تʛʢح إشȞالॽة الأمʧ الʲقافي واسʛʱاتॽʳॽات 
 ʧأم ȑأ ʧه مʛʽفاعي ؗغʙى الʻالʺعǼ قافيʲال ʧم الأمʨل مفهʸʱȄقه. وॽʁʴت

اسʛʱاتʳॽي آخʛ، وهʨ يʙخل في نʢاق الأمʧ القʨمي للʙول.
 ʦي قائʵȄوع تارʛʷʺؗ ةǽلʺة الʺادʨثقافة الع ʧʽارخ بʸال ʠاقʻʱإن ال
مʜʽان  على  القائʺة  الإسلامॽَّة  الʲقافة   ʧʽȃو الʨʱسع  على   ʛʸوم  ʙʱʺوم
 ʠاقʻʱجعه في الʺقام الأول الʛة جʺعاء، مȄʛʷॼجل لل ʜلى عʨʺعه الʛش
القʛآن  مʙʸره   ȑʚال الإسلامي   ʧيʙال في   ʧالؔام  ʦॽʁال  ʦسل  ʧʽب الʸارخ 
Ȅʛفة وʧʽȃ ثقافة هʙفها تʨجॽه الإنʶان إلى مʙȄʜ مʧ الاسʱهلاك  َّ̫ والʻʶة ال
والʺʱعة والانʴلال الأخلاقي. ولقʙ أحʙثʗ الهʳʺة على الإسلام Ǽاسʙʵʱام 
 ʛالأس ȋفا في أوساॽʻالا عʜن زلʨʻلف الفʱʵاعي ومʺʱاصل الاجʨʱوسائل ال
الإسلامॽَّة الʱي تعʺل بʨسائلها الʢॽʶॼة على الʙفاع عॽʀ ʧʺها ومعʱقʙاتها. 
للعʨلʺة  الʶلॽʰة  ǼالانعȞاسات  تأثʛا   ʛʲالأك الفʯة  أن  ॽɾه  جʙال  لا  ومʺا 
ة  ʛؗʴل الى الʽʺاس والʶة والإحȄʨʽʴالǼ ʜʽʺʱي تʱاب والॼ َّ̫ هي شʴȄʛة ال
والʱغʛʽʽ والʛʳأة والॼɼʛة في الانفʱاح على الآخʛ ولʚلʥ فالʛسالة الʲقاॽɾة 
ॼاب والأʡفال أكʛʲ مʧ الفʯات العʺȄʛة الأخȐʛ. ومʻه  َّ̫ الʺعʨلʺة تʱʶهʙف ال

سʨʴʺʱʱر دراسʻʱا حʨل مʻاقʷة الʶʱاؤلات الإشȞالॽة الʱالॽة: 
الإسلامي  الاجʱʺاعي  الʤʻام  في  الؔامʻة  الʨقائॽة  الʰʶل  هي  ما 
في  الʺʚʳʱرة  الʙيॽʻة  الʺॼʶʱȞات  على   ȍفاʴولل الʺفʡʛة  العʨلʺة  لʺʨاجهة 

الʲقافات الʺʴلॽة للʺʱʳʺعات الॽʀʛʷة؟
 ʛاصʻة العॽʺأهǼ ʧمʕȄعي وȄو ʦȞʴʱل يʽة جʯʷʻفي ت ʛؔما الʺانع أن نف

الʲلاث: الʙيʧ والॽʶاسة والʨʻؔʱلʨجॽا؟
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أولا، الأمʥ الʰقافي ومʳاʙʟ العʦلʸة: ǽعʛف عالʦ الاجʱʺاع أنʨʱني 
جʙʽنʜ*العʨلʺة على أنها مʛحلة جʙيʙة مʧ مʛاحل بʛوز وتʨʢر الʙʴاثة، 
ʙʴǽث   ʘʽح العالʺي،   ʙʽعʸال على  الاجʱʺاॽɺة  العلاقات  فʽها  تʱؔاثف 
الʺʴلي   Ȍȃر فʽها   ʦʱȄو والʵارج،  الʙاخل   ʧʽب للفʸل  قابل   ʛʽغ  ʦتلاح
 ،٢٠١٥ ،ȑʛʽȃة. (زॽانʶنȂة، وॽاسॽة، وسॽɾة، وثقاǽادʸʱاق ȌǼواʛوالعالʺي ب
ص٣٥)، وॼȄعʘ هʚا الʱعʅȄʛ إلى الاعʱقاد بʨجʨد مʱʳʺع مʙني عالʺي 
وهʚه  الȄʛʷॼة  الʳʺاعات  مʱʵلف   ʧʽب ة  ʛؗʱʷم وعلاقات  قʹاǽا  أساسه 
 ʧʽؔامل بʱة العامة والʴلʸʺال Șʽقʴʱة ولʲيʙʴاة الॽʴة للȄورʛالعلاقات ض
 ʜنʙʽج ʧن مʨʱس ʛʽȃرو ʙرونال ʅȄʛب تعʛʱقȄة. وȄʨʽʴالات الʳʺلف الʱʵم
ʜʽ اهʱʺام ووعي الإنʶان  ʛؗنها تʨؗ ة فيॽɾقاʲلʺة الʨم العʨه لʺفهʙيʙʴفي ت
 Ȍॽʴʺاخلي إلى الʙال Ȍॽʴʺال ʧال العالʺي ومʳʺلي إلى الʴʺال الʳʺال ʧم
ووحʙة   ʦالعال Ǽعالʺॽة  الʨعي  يʜداد  الʲقاॽɾة  العʨلʺة  ʣل  ففي  الʵارجي، 
ʜʽ عʙʻ تʙʴيʙ مفهʨم  ʛؗʱال ʦʱȄو .(ه، ص٢٧ʶجع نفʛʺال ،ȑʛʽȃز) .ةȄʛʷॼال
 ʨʴن ǼالȄʛʷॼة   ʛʽʶت الʱي  والʺʨاقف   ʦॽʁوال  ʙاعʨالق على  الʲقاॽɾة  العʨلʺة 
تʴقȘʽ نʨع مʧ الȌॽʺʻʱ والʨʱحʙʽ الʲقافي للعالʦ ولا ʧȞʺǽ أن يʦʱ ذلʥ إلا 
مʱعʙد  أو  ثʻائي  اتʳاه  في  والॼʱادل  والانʱقال  الاتʸال  عʺلॽات   ʛʽʶॽʱب

الأقʢاب.
الʲقاॽɾة  العʨلʺة  وʛʡق  عʺلॽات  ʸǽف   ʨروزن  ʝʺॽج  ʙʳن  ʥلʚول
 ȑارʨʴال الʱفاعل  في  تʲʺʱل  وهي   ʛهʨʳال وॽɺʨʡة  الʢاǼع  سلʺॽة  ʨȞǼنها 
 ʧʽب ʙʽقلʱاكاة والʴʺة والॽماتʨال والʺعلʸة الاتॽʻام تقʙʵʱاسǼ ،اهʳائي الاتʻث
الʙول والʷعʨب إضافة إلى الʺʻافʶة الʱي تʕدȑ إلى اسʙʵʱام ʛʡق وتقॽʻات 
والإدارȄة،  والॽʶاسॽة  والعلʺॽة  الʳʱارȄة  الʺʻافʶات  في  وخاصة  مʷʱابهة 
وهʚه العʺلॽات إضافة إلى الآلॽات والʛʢق الʺʷʱابهة في انʳاز الأعʺال 
 ȑدʕت ʙقافات، وقʲعات والʺʱʳʺال ʧم ʙيʙة في العॽابʳǽائج اʱإلى ن ȑدʕت
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 ،٢٠١٩ ،ʧها. (أوشʻوخاصة الʺغلقة م Ȑʛة في ثقافات أخॽʰائج سلʱإلى ن
ص٩٠).

إلى  مʻها  أقʛب  الʱعȄʛفات  هʚه  خلال   ʧم الʲقاॽɾة  العʨلʺة  وتʙʰو 
الʲقافات  مʱʵلف   ʧʽب والॼʱادل  الʱفاعل   ʘʽح  ȑارʹʴال الاحʱؔاك  مفهʨم 
Ǽإرادة ووعي وهʚا ما يʻʱافى مع الاتʳاه الʺعارض للعʨلʺة والǽ ȑʚعʛʰʱها 
فعل اغʸʱاب ثقافي وعʙوان رمȑʜ على سائʛ الʲقافات، وʨȞȃنها اخʛʱاق 
هʙفه الॽʰʢʱع مع الهʻʺॽة وتʝȄʛؔ الॽɻॼʱة الʴʹارȄة. وȄعʺل هʚا الॽʱار 
 ʗʶॽة، لأنها لǽدʙقة وتعʜʺة مॽʺقافة العالʲلة أن الʨمق ʙʽالʺعارض على تأك
ثقافة العالʦ، ولا وجʨد لʺʛʤʻ للعʨلʺة يȐʛ أن هʻاك ذخʛʽة عالʺॽة وحʙʽة 
مʧ الʺعʱقʙات والأسالʖʽ، فʺʶألة الʲقافة العالʺॽة نʷأت لأن مȐʙ شȞॼات 
 ʛʷॼللʺعاني ؗʺا لل Șفʙد تʨجʨب ʗʽأوح ʙها قʱعʛوس ʦل العالʨال حʸالات

والʶلع. 
وفي هʚا الॽʶاق يȐʛ عالʦ الاجʱʺاع الॽʶاسي ʗʽؗ ناش، Ǽأن اعॼʱار 
الʲقافة العالʺॽة ما Ǽعʙ حʙاثॽة يʳʱاوز الإدراك Ǽأنها مʱغايʛة، مʺʜقة ومائعة، 
كʺا أنه ǽعʻي الʱفǼ ʛʽؔالȄʛʢقة الʱي صارت بها الʦॽʁ الʲقاॽɾة الغॽȃʛة مʲʺʱلة 
ومʻʱازعة  عʙيʙة  العالʦ مʧ بʧʽ نʛʤات  في أسلʨب واحʙ مʧ الʛʤʻ إلى 
أحॽانا، أȑ أنها صارت قʸة مʧ بʧʽ قʟʸ أخȐʛ. ومʧ هʚه الʜاوȄة 
تقʙم رؤȄة الʲقافة العالʺॽة على أنها ما Ǽعʙ حʙاثॽة الفʛصة لانفʱاح أوسع 
ومʕʶولॽة نʨʴ الآخʛ، وȂلى الاخʱلافات الʲقاॽɾة على أنها شॽɺʛة وصॽʴة 
 ʧʽب  ʦالقائ والʙʳل  ص١٦٣)   ،٢٠١٣ (ناش،  مʢʴʺة.  أو  مقʺʨعة  لا 
الʺʱʳʺعات  ʨؗن  في   ʧʽأم  ʛʽʺوس غلʨʽن  بʛهان   ʛʡاʷن ʳǽعلʻا   ʧȄارॽʱال
تʨصف  ثقافات  نʨʷء   Ȍخ الأولى  تॼʱع   ،ʧʽʱȄازʨʱم  ʧʽʱʽعʺل ʙʸǼد  الʨʽم 
الȞॼʷات  تʱʶعʺل  والʱي  الʙولॽة  للॼʵʻة  ة  ʛؗʱʷʺال الʺʨارد  تȞʷل  Ǽالعالʺॽة 
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ॽاتها وأنʺاȋ تفʛʽؔها أما  ʨؗها وسلʺॽʀ ʛʷها، ونʳمʙلʺة لʨاعات الʺعʢوالق
الʙʳيʙة  الʲقافة   ʧʽب  ʙايʜʱʺال والʛʸاع   ʜايʺʱال  Ȍخ فॼʱʱع  الʲانॽة  العʺلॽَّة 
الʺعʨلʺة، والʲقافات الʺʴلॽة والॽʻʡʨة الʺهʙدة Ǽفقʙان ʡاǼعها الʻʡʨي أو 
الʵاص. وȄقʨل غلʨʽن في هʚا الॽʶاق: "لʗʶॽ العʨلʺة في الʺʯʷʻة سʛʢॽة 
الʲقاॽɾة،  الʛʢॽʶة   ʧم  ʙيʙج  Ȍʺʻل مʯʷʻة  ولʻؔها   ،Ȑʛأخ ثقافة  على  ثقافة 
ولʝॽ للʲقافات الأخȐʛ أȑ مʱʶقʰل Ǽالفعل إلا إذا أدرك أصʴابها Ǽالفعل 
ॽʰʡعة هʚا الȌʺʻ الʙʳيʙ مʧ الʛʢॽʶة الʲقاॽɾة وآلॽاته، وȃلʨروا الاسʛʱاتॽʳॽات 
العالʺॽة  ة  الʺʷارؗ  Ȑʨʱʶم على  تॼقى  أن   ʦهʱقافʲل تʶʺح  الʱي  الʺʻاسॼة 

الإبʙاॽɺَّة. (غلʨʽن وأمʧʽ، ٢٠٠٠، ص، ٥٠)
الʨاسع  الانʷʱار   ʧع  ʛʰتع الʲقاॽɾة  العʨلʺة  إن  القʨل  في  جʙال  ولا 
للʲقافة الغॽȃʛة مʧ خلال و سائل الإعلام الʛʱفʽهॽة الʙʳيʙة، فهي تعʺل 
على تȌॽʺʻ الأفʛاد عʛʰ العالʦ وجعلهʦ يʨʻʰʱن أسالʖʽ وأذواق مʱʺاثلة، و 
تعʺل أǽʹا على تعʙيل الاتʳاهات مʧ خلال تॽʺʻة الʺفاʦॽʂ العالʺॽة للʚات 
في   Ȑʛʰؔال  Ȑʨالق سعي   ʧع الʲقاॽɾة  العʨلʺة   ʛʰتع ؗʺا  والأفʛاد.  والهȄʨة 
العالʦ وعلى رأسها الʨلاǽات الʺʙʴʱة لʛʷʻ ثقافʱها وॽʀʺها وأسلʨب حॽاتها 
على  والهʻʺॽة  الʛʢॽʶة   ʧم  ʙȄʜʺال  ʨʴن سॽɻا   Ȑʛالأخ الʺʱʳʺعات  داخل 

العالʦ سॽاسॽا واقʸʱادǽا ومʧ ثʦ اجʱʺاॽɺا وثقاॽɾا.
وتʻقʦʶ الʺقارȃات في العالʦ العȃʛي الإسلامي حʨل العʨلʺة الʲقاॽɾة 
 ʨعʙار يॽع، وتʡل ؗلي وقاȞʷǼ لʺةʨللع ʠار رافॽجهات، تʨإلى ثلاث ت
للانʛʵاȋ في العʨلʺة ȞǼل أǼعادها ودون حʙود مʧ أجل اللʴاق Ǽالغʛب، 
مʺا  الاسʱفادة   ʛʰع  ،ʧʽقǼا ʁَّ ال  ʧʽاهʳالات رؤȄة   ʧʽب  Șʽفʨʱلل  ʨعʙي وتॽار 
وثقافʱه.  الʺʱʳʺع  لʨʸʵصॽات  مʸادمʱه  عʙم   ȋʛʷǼ العʨلʺة  تʴॽʱه 
وعʺل بʛهان غلʨʽن على الʱأكǼ ،ʙʽأن الʛʢॽʶة الʲقاॽɾة لا تعʻي Ǽالʹʛورة 
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الʲقافات   ʥتل  ʖسل الʵاضعة،  الʲقافات  مʱʵلف   ʙʻوع الʴالات  ؗل  في 
اتʶاقها الʙاخلي وقʙرتها الإبʙاॽɺَّة، ʧȞʺॽɾ للʲقافات أو ʛʽʲؗ مʻها، وضع 
الʱعاʡي  أو  علʽها،  الالʱفاف  أو  الʛʢॽʶة   ʧم  ʙʴلل فعالة،  اسʛʱاتॽʳॽات 
معها، ȄʛʢǼقة تʴافȎ على اسʛʺʱارها وقʙرتها على الʛʸاع، والʺʶاهʺة في 
ʺا هʨ الʴال Ǽالॼʶʻة للʲقافات الأوروॽȃة في مʨاجهة  الإبʙاعات الʴʹارȄة،ؗ 
الʺʨقف  في   ȑʛابʳال  Ȑ  ʛي الاتʳاه،   ʝنف وفي  نفʶه،  الأمॽȞȄʛة  الʲقافة 
ردود   ʧم  ʥذل  ʧع يʱʻج  وما  الؔلى  Ǽالانغلاق   ȑادʻʺوال للعʨلʺة   ʠافʛال
فعل سلॽʰة مʴارȃة، و ʚؗا مʨقف القʨʰل الʱام بها وما تفعله مʧ اخʛʱاق 
ثقافي واسॼʱʱاع حʹارȑ، تʗʴ شعار الانفʱاح على العʛʸ والʺʛاهʻة على 
الʙʴاثة، أنهʺا مʨقفان ضʺʧ الʺʨاقف اللاتارॽʵȄة الʱي تʱʶقʰل الʺʷاكل لا 
Ǽعقل واثȘ بʻفʶه مʧȞʺʱ مʧ قʙراته، وȂنʺا تʱʶقʰل الʺʷاكل Ǽعقل مʱʶقʽل 
لا يȐʛ مʻها مʛʵجا إلا Ǽالهʛوب مʻها، إما إلى الʨراء و إما إلى الʨراء. 

(الʳابȑʛ، ١٩٩٨، ص٣٠٥)
 ʠعॼرجة أن الʙان لȞʺمان والʜا في الȃي تقارʻقʱر الʨʢʱث الʙأح ʙلق
أصॼح يʙʴʱث عʧ فʹاء حʹارȑ واحʙ، هʨ مʳʺع للʲقافات الʺʱʵلفة، 
والʨʸرة الʨʽم هي الʺفʱاح الȑʛʴʶ للʤʻام الʲقافي الʙʳيʙ، نʤام إنʱاج وعي 
الॽɻʺʶة  الʨسائل  وتʨʢر  الʺʶʱارعة  الʱقॽʻة  الʨʲرة   ʚʻʺف  ،ʦالعالǼ الإنʶان 
الȄʛʸॼة بʙأ يʰʱلʨر نʨع مʧ الʛʸاع بʧʽ ثقافʧʽʱ مʱʵلفʧʽʱ، ثقافة الؔلʺة 
ي تʻفʚ إلى  وثقافة الʨʸرة. ولا تʱʴاج الʨʸرة دائʺا إلى الʺʸاحॼة اللغȄʨةؗ 
إدراك الʺʱلقي، فهي ʙʴǼ ذاتها خʢاب ناجʜ مʱȞʺل، ʱʺǽلʥ سائʛ مقʨمات 
الʱأثʛʽ في مʱʶقʰلॽه. ثقافة الؔلʺة تʵاʖʡ العقل، وهي تʺʲل ثقافة الॼʵʻة، 
في حʧʽ أن ثقافة الʨʸرة هي العʺʨد الفقȑʛ للʲقافة الʳʺاهȄʛʽة، ؗʺا أنها 
ثقافة تʵاʖʡ الانفعال والʨجʙان والغʛائʜ، وهʨ ما تعʙʺʱ علॽه الʱقॽʻة الʨʽم 
 ʧلقى ؗʺا هائلا مʱي ʛʸا العʚان هʶر، فإنʨهʺʳاتها إلى الʳʱʻال مʸǽلإ
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الʛسائل الʲقاॽɾة الʱي تǼ ʦʶʱالʨʳدة والإتقان مʧ حʘʽ الʨسʽلة الʺʙʵʱʶمة، 
مʧ الانʛʱنʗ إلى الفʹائॽات إلى مʨاقع الʨʱاصل، بل أصʗʴॼ هʚه الʨسائل 
والʛسائل الʲقاॽɾة الʺʱʵلفة تأتي إلॽه وتʛافقه بʙل أن يʚهʖ هʨ إلॽه. (ʸॽɾل 

خʺʽلة، ٢٠٢٠، ص٣٤)
وهʚȞا فʨʳهʛ الʸʱادم لʝॽ بʧʽ الʲقافة الʺعʨلʺة والʲقافات الʺʴلॽة 
 Gobard) ارȃʨغ ȑʛʻل هʨقȄرة، وʨʸثقافة الؔلʺة وال ʧʽب ʨر ما هʙقǼ
 ʧم ʛʢة أخॽɾقاʲوب الʛʴه الʚة" أن هॽɾقاʲوب الʛʴاب "الʱؗ لفʕم(Henri
الʛʴوب العȄʛȞʶة الʱقلǽʙʽة، فهʚه الأخʛʽة تعʰئ الʳʺاهʛʽ بʻʽʺا الʛʴوب 
الʲقاॽɾة تʷل الإرادات، حʘʽ تʶʱلل ʛȞʺǼ وȄʛʢȃقة مغȄʛة ومʙʱرجة، فʛʱʵʱق 
 ʨها... وهʱها وثقافʺॽʀ ʦॽʺتع ʧالي مʱالǼ ʧȞʺʱل والأذواق وتʨالأذهان والعق
ما أدȐ إلى اسʶʱلام الأوروʧʽʽȃ أمام Ȅʛʡقة الॽʴاة الأمॽȞȄʛة، في أسلʨب 
 ،١٩٨٣ (الʴاج،  الʳامعة.  في  وحʱى   ʨالله ووسائل  واللॼاس  الاسʱهلاك 

ص٢٠)
 ʧʽلقʱʺال على  للʨʸرة   ʛʽʰؔال  ʛʽأثʱال الʺهʻʺॽة   Ȑʨالق  ʗ أدرؗ  ʙولق
ولʺʗʶ الآفاق والفʛص الʱي تʴॽʱها في سॽاق صʛاع الهʻʺॽة والʛʢॽʶة، 
وجʙʻت  ضʵʺة  مʜʽانॽات   ʥلʚل ورصʙت  أهʙافها  لʙʵمة  وسʽلة  فاتʚʵتها 
ؗʺا   .ʙيʙʳال الʲقافي  الʤʻام  هʚا  احʱؔار  أجل   ʧم ʛʽʰؗة  ȄʛʷǼة  كفاءات 
ʗ الʨلاǽات الʺʙʴʱة أن الʴʹارة الॽɾʛعة وثقافة الॼʵʻة سʨقها مʙʴود،  أدرؗ
 ʧʽʽقॽسʨʺوال ʧʽانʻل أفʹل الفȄʨʺوت ʦعʙاهʹه لǼ الاʨا أمȃأورو Șفʻا تʺॽɿف
 ʛأم الأمॽȞȄʛة  الʺʙʴʱة  الʨلاǽات   ʗل أوؗ  ،ʧʽجʛʵʺوال  ʧʽʽوائʛوال والʷعʛاء 
الات الإعلانات في نʨȄʨʽرك لʱقʛر ما هي  الʲقافة إلى هʨلʨʽود والى وؗ
 ʗجهʨت وهʚȞا   .ʦالعال  ʛʰع  ȘȄʨʶʱلل قابلॽة   ʛʲالأك الʲقاॽɾة  الʺʳʱʻات 
الات الإعلان في الʨلاǽات الʺʙʴʱة على قʨل شʽلʛ نʨʴ إنʱاج  هʨلʨʽود ووؗ
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الʨلاǽات الʺʙʴʱة وسائʛ الʺʱʳʺعات  ثقافة شعॽʰة (شʽلʛ، ١٩٩٩) داخل 
والʲقافات، وهي ثقافة جॽʶʻة وعॽʻفة، وساحʛة ومادǽة ورومانॽʶة. فالʨلاǽات 
الʺʙʴʱة في مʶعاها نʨʴ مʙȄʜ مʧ الهʻʺॽة ومʙȄʜ مʧ الأرȃاح الاقʸʱادǽة 
لʴǼ ʗʶॽاجة إلى ثقافة الॼʵʻة الʱي تʨʱسل الؔلʺة وتʵاʖʡ العقل وتʛʴر 
 ،ʥذل ʝȞتقي بها، بل إنها في حاجة إلى ثقافة تعʺل على عʛوت ʝفʻال
 ʙȄʜم ʨʴن ʝفʻال ʛʽʲله، ثقافة تʢالعقل وتع ʖʳʴوت ʜائʛالغ ʖʡاʵثقافة ت
مʧ الاسʱهلاك ومʙȄʜ مʧ اللʚات، هي ʴǼاجة لʱعʺʦॽʀ ʦॽ الʨʶق ومʢʻقه 

في ؗافة الʺʱʳʺعات. 
وزȄادة على الʙور الʺهʦ الȑʚ يلॼɻه الʺʳال الʲقافي في صʛاع الهʻʺॽة 
وتȞʷل  يʙرها.  الʱي  الʺʙاخʽل  إلى  نʛʤنا  إذا  مغȄʛا  يʙʰو  فإنه  العالʺॽة 
الʰلاد  صادرات   ʧم دخل  مʙʸر   ʛʰأك ثاني  الأمॽȞȄʛة  الʲقافة  صʻاعة 
Ǽعʙ الʻʸاعة الفʹائॽة وȞȄفي الاʡلاع على الأرقام والإحʸائॽات لʙʻرك 
الʺȞانة الʺʱقʙمة الʱي تʱʴلها الʨلاǽات الʺʙʴʱة في الʺʳال الʲقافي وتॼادل 
الʺعلʨمات، فهي وحʙها تʛؔʱʴ ٧٥ ٪مʧ الʛسائل الʱي تʙʱفȘ عʛʰ أنʴاء 
 ʧعلى ٦٥ ٪م ʛʢॽʶالقارات ت ʛʰة عॽȞȄʛات الأم ʛؗʷا أن الʺؗ ،ʦالعال
أخॼار   ʧم٪ و٧٥  الʱلفʨȄʜنॽة  الʛʰامج   Șفʙت  ʧم و٧٥٪  الأخॼار،   Șفʙت
الʱلفʨȄʜنॽة،  للأخॼار   (reuters) روʛʱȄز  الة  وؗ مع  Ǽالاشʛʱاك  الʱلفʨȄʜن 
ات الأمॽȞȄʛة  ʛؗʷال ʥلʱʺا تʺؗ ،ʦالعال ʛʰع Șفʙʱي تʱالأفلام ال ʧو٧٥ ٪م
 ،"ʛتʨʽʰʺؔة الʺʤأن ʧمات و٪٦٢ مʨك الʺعلʨʻب ʧؗل القارات ٤٥ ٪م ʛʰع
في الʺقابل لا تʨʱʶرد الʨلاǽات الʺʙʴʱة سȐʨ القلʽل مʧ الʛʰامج أȑ ما ǽعادل 

٠١ ٪مʧ الʛʰامج الإعلانॽة و٢ ٪مʧ بʛامج الʙʵمة العامة.
وأمام هʚه الهʻʺॽة الʲقاॽɾة في سॽاق العʨلʺة وجʙت الʙول والʺʱʳʺعات 
ॽʀʺها  Ǽʺعʻى  ثقافʱها   ʧع  ȑأ وجʨدها   ʛهʨج  ʧع للʙفاع  مʹʛʢة  نفʶها 
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 ʧم ʛʲَّة أكॽان الإسلامʙلʰفي ال ʧيʙل الʨة حʺʤʱʻʺاتها الʙقʱنها ومعʨʻوف
أو  ثقافʱها  فʹॽاع  والʞʻء،  ॼاب  َّ̫ ال  ȋأوسا في   ʟالأخ وعلى  غʛʽها 
ذوȃانها والابʱعاد عʧ دǽانʱها ǽعʻي نهايʱها وانʴلالها. وهʻا تʛʢح إشȞالॽة 

الأمʧ الʲقافي واسʛʱاتॽʳॽات تॽʁʴقه. 
أوائل  في   ʛهʣ إذ   ،ʙيʙج مʢʸلح  الʲقافي   ʧالأم مʢʸلح   ʛʰʱعȄو
 ʧالأم" شعار   ʗʴت  ʛʺتʕم  ʙعق  ʘʽح الʺاضي،  القʛن   ʧم الॼʶعॽʻʽات 
العॽȃʛة  الʺʤʻʺة  إʡار  في  العʛب  الʵارجॽة  وزراء   Ȑʨʱʶم على  الʲقافي" 
 scott)  ʗرسʨف سʨȞت   Ȑʛي الॽʶاق،  هʚا  وفي  والعلʨم.  والʲقافة  للॽȃʛʱة 
forrest) أنه لا ʧȞʺǽ الʨʸʴل على الأمʧ الʲقافي فقȌ مʧ خلال عʙم 
وجʨد تهʙيʙات، ولʧؔ يʱأتى ذلʥ بʨجʨد شʛوȋ مॼʶقة ʧȞʺǽ للʲقافة فʽها 
أن تʨʺʻ وتʨʢʱر Ǽأمان مʧ تلقاء نفʶها. (forrest، ٢٠٠٤). ؗʺا ʴǽʺل 
مفهʨم الأمʧ الʲقافي دلالʧʽʱ أولها تʴقȘʽ الإشॼاع مʧ الʴاجات الʲقاॽɾة، 
أما الʙلالة الʲانॽة فهي دفاॽɺة أȑ عʙʻ تعʛض ثقافة ما لʛʢʵ الاسॼʱاحة 
والعʻف الʛمȑʜ مʧ مʸادر خارجॽة. وهʻا نقف للقʨل:إن الʲقافة الإسلامॽَّة 
 ʙيʙʳʱر والʨʢʱات الॽل آلȞǼ ةॽʻغ ʙها جʽʰʶʱȞها ومʽʰʶʱʻاق مʛلاف أعʱاخǼ

والȑʙʸʱ للاخʛʱاق الʲقافي الʺʱʴʺل.
 ʧأم  ȑأ  ʧم ؗغʛʽه  الʙفاعي  Ǽالʺعʻى  الʲقافي   ʧالأم مفهʨم  وʸʱȄل 
اسʛʱاتʳॽي آخʛ، وهʨ يʙخل في نʢاق الأمʧ القʨمي للʙول، فعʙʻما يʱعʛض 
والاقʸʱادǽة  العȄʛȞʶة  قʨاه  تعʯʰة  إلى  ʶǽارع   ʙيʙهʱال أو  للعʙوان   ʙبل  ʧأم
ʚلʥ عʙʻ تعʛض  والॽʶاسॽة لʛد ذلʥ العʙوان إن وقع أو رده قʰل وقʨعه. وؗ
أمʧ ثقافة ما لʛʢʵ الاسॼʱاحة والعʻف الʛمȑʜ مʧ مʙʸر خارجي، يʦʱ تعʯʰة 
 ȑادॽʶال ȑʜمʛاله الʳه ومʻن أمʨʸة لॽɺفاʙاه الʨفار قʻʱقافي واسʲع الʺʱʳʺال

والʺʙʶʳʱ في الʴفاȍ على اسʛʺʱارȄة لغʱه وهʱȄʨه ومʺارساته الʙيॽʻة. 
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 ʞॽʺهʱوال ʝʺʢا بلغ درجة الʙيʙقافة تهʲف الʛتع ʦلʺة لʨر العʨهʣ لʰفق
 ،ʧمʜال ʧن مʛاوز القʳعʺار تʱلاس ʗضʛي تعʱول الʙى في الʱح ،Ȍॽʺʻʱوال
 ʧمʜفال ॽʀʺي،   ȑʨʻمع  ʨه وما   ȑماد  ʨه ما   ʧʽب للʱفاوت   ʥذل وȄعʨد 
 ʛʽʽون تغʛʺعʱʶʺاع الʢʱاس ʘʽح ،ȑالʺاد ʧمʜالǼ يء مقارنةʢǼ ȑʨʻالʺع
أشȞال الʤʻام الॽʶاسي والاقʸʱادȑ، فʦʱ اسʙʰʱال الʙولة الʶلʢانॽة Ǽالʙولة 
 ʦॽʁال أن  إلا  الʛأسʺالي،  Ǽالاقʸʱاد   ȑʙʽقلʱال الاقʸʱاد  واسʙʰʱال  الʙʴيʲة، 
 ʦرغ ،ʛʽʰؗ ʙها إلى حȞها وتʺاسʱʽصʨʸعلى خ ʗʤة حافȄʜمʛة والॽɾقاʲال
Ǽعʠ الʱأثʛʽات الॽɿʢفة الʱي لʦ تʕثʛ على جʨهʛها، وقʙ اسʢʱاعʗ الॽʻʰة 
الʲقاॽɾة اȑ العادات والʦॽʁ والأفؔار أن تʴافȎ على وجʨدها واسʛʺʱارها ʽʡلة 
قʛون مʧ الʜمʧ. مʧ الʙʰيهي أنه لا ʧȞʺǽ مʨاجهة أثار العʨلʺة الʲقاॽɾة 
 ʧم ʥلʚاسة، لॽʶاد والʸʱالاقǼ قافةʲال ȋاॼا لارتʛʤقة نॽʹودها الʙفي ح
الʹʛورȑ تفʥॽؔ الʢʵاب الʲقافي الʺغلȘ الȑʚ يʱعامل مع ʣاهʛة العʨلʺة 
 ʛʲأك Ȑʛلʺة أخʨع Șʽقʴت ʨʴعي نʶوال ʙعॼال ȑا أحادॽɾا ثقاǽʙʴارها تॼʱاعǼ
للʷعʨب  والʲقاॽɾة  والاجʱʺاॽɺة  الاقʸʱادǽة  الʴقʨق  مʳالات  في  إنʶانॽة 
 ،ȑاوʙال) العالʺي.   ʦلʶال  Șʽقʴوت الʯʽʰة  حʺاǽة  مʳال  وفي  والʺʱʳʺعات 
٢٠١٣، ص١٧٣) ومʻه الʶʱاؤل ما مʨقع الʙيʧ في عالʦ مʱعʨلʦ ثقاॽɾا 
ʅॽ للإسلام على الأخʟ أن ʶǽاهʦ في تʴقȘʽ هʚا الʺʶعى الإنʶاني  وؗ

وفي هʚا الʺʻعʛج الʱارʵȄي الʴاسʦ؟ 
 :ʥيʗʯوال ʥيʗا الॻجʦلʦʻسʦا، سॻثان

 ʧȞʺǽ ل لاȞʷǼ ʧيʙاجهة مع الʨام ومʙه في صʶاع نفʺʱالاج ʦعل ʙوج
تॼʻʳه مʚʻ تأسʶॽه. لقʙ تʸادم علʦ الاجʱʺاع مع الʙيʧ بʙاǽة Ǽاعॼʱاره Ȅʛʡقة 
 ʛʽؔفʱا للॽن تلقائʨه الفاعلॽأ إلʳا يلॽɻجʛاما مʤاقع ونʨاعي للʺʱاء الاجʻʰلل
في العالʦ الʨʷॽɻǽ ȑʚن ॽɾه. وتʸادم الهʙف الʻقȑʙ لعلʦ الاجʱʺاع مع 
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 ʦى شاملا وعاما للعالʻائها معʢإعǼ انǽه ؗل الأدॽإل ʗسع ȑʚح الʨʺʢال
واخʜʱالها الʨʻʱع اللانهائي للʛʰʵات والʳʱارب الإنʶانॽة. 

وأول مʧ أبʛز هʚه الʺفارقة، أوجʨؗ ʗʶمʗ* الȑʚ درس الʙيʧ لا 
كʳهاز عقلي ومʨȞن اجʱʺاعي ؗʺا هʨ علॽه، فلقʙ ؗان مهʱʺا بʱفهʦ دواعي 
 ʦॽʤʻʱال على  عقلॽا  ومقʻع   ʙحʨم  ʛʽʶتف لإضفاء   ʧيʙال إلى  الʻاس  مʽل 
 ʧيʙالي فالʱالȃو الاجʱʺاعي الʺʱعʙد والʺعقʙ للʺʱʳʺع الʨʷॽɻǽ ȑʚن ॽɾه. 
 ʦॽʤʻت ȑأن أʷؗ عʺʱʳفاق. فؔل مʨال Șلʵة لॽɺاʺʱة اجॽʳॽاتʛʱإس ʨه هʙʻع
ة وحʨل رؤȐ جامعة عʧ العالʦ، أȑ أن  ʛؗʱʷم ʦॽʀ لʨة اتفاق حʢنق ʘʴॼي
 ʧيʙال ʦساه ʥلʚȃان، وʶالإن Ȑʙقة لॽʺة عॽ ʨؗة وسلॽɾʛي حاجات معʰيل ʧيʙال
في مȄʨʱʶات تʨʢر سفلي للʺʱʳʺع وفي ذروة الʨʢʱر. فالʴاجة إلى الʺعʛفة 
 ʨʴن ȑʛهʨʳفع الʙال ʥلʚة لॽʀا وراॽجʺة علʛت Ȑʨس ʗʶॽل ʦلها العلʲʺǽ يʱال
 ʗمʨؗ صاغ ʗمʨؗ Ȍوسق .ʧيʙة الʢاسʨها بʻع ʛʰمع ʧة للؔائʙحʨفة مʛمع
في الʺʛحلة الأخʛʽة في أعʺاله الاجʱʺاॽɺة والفلॽɿʶة في الʺʲالॽة الʺفʡʛة 
عʙʻ إعلانه فʛؔة ديʧ الȄʛʷॼة وأساسه العلʙؗ ʦيʧ لائؔي جʙيʙ قادر على 
مʻح الʻاس ॽʀʺا اجʱʺاॽɺة جʙيʙة ثابʱة، انه الؔائʧ الأكʛʰ، جʨهʛ الإنʶان، 
(أكʨاॽɾفا  أǽʹا.  الاجʱʺاع   ʦوعال  ʦالعل رجل   ʨه للȄʛʷॼة   ʛʰالأك  ʧفالؔاه

وȃاتʷي، ٢٠١١، ص٣٢) 
هاʦǽ*الʙيʧ أهʺॽة قȐʨʸ وأعʛʰʱه  وعلى خلاف ʨؗمʗ أولى إمʽل دورؗ
مʶألة رئॽʶॽة في الʱأملات الʵاصة ॽʰʢǼعة العلاقة الاجʱʺاॽɺة وأوضاع 
الʱʺاسʥ الاجʱʺاعي. ؗʺا ʶǽاهʦ الʙيʧ عʙʻه في بʻاء الʨعي الʳʺعي وفي 
الʴفاȍ علॽه، ونʙʳ في الʨاقع الʺعاصʛ عʙيʙ الʴالات الʱي تعʛʰ عʧ هʚه 
الإشارات Ȟǽفي للʅॽؗ ʛʽؗʚʱ أن الإسلام ʲʺǽل لعʙيʙ الʺʱʳʺعات الʺعاصʛة 
إمʽل  مع   ʧيʙال  ʛهʤȄو هائلة.  تʨʴلات   ʙهʷǽ  ʦعال في  الʳʺعي  الʺعʻى 
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 ʙاعʨاج القʱإن ʧلا مȞس، شʙا للʺقॽاتʶسʕا ومʺʤʻارا مʡاره إॼʱاعǼ ʦǽها دورؗ
 ʧيʙفة جامعة. "الॽʣو ʛʽʶفʱالي أداة لʱالȃاعي وʺʱعي الاجʨة والॽɺاʺʳال
هʨ قاعʙة وراʢǼة تʙʷ أزر الʺʱʳʺع، يʨحي Ǽقʨة الاعʱقاد وجʨد مʨʺʳعة 
 ʧʺؔا تʻه ʧدات ومʨجʨʺام الʤوفقها ن ʝأسʱا، يॽɺاʺʱة اجॽعالʱʺال ʦॽʁال ʧم
الʳʺاعي  الʨعي  هʚا  في  الʙائʺة  الॽقʤة   ʘب في  ودورها  الʢقʨس  أهʺॽة 
الأصʽل ". فʛʹʴʱ مʲلا في عʙيʙ الǽʙانات العالʺॽة الȐʛʰؔ ضʨاȌǼ مأكل 
ة وقʨاعʙ جامعة  ʛؗʱʷة مॽɻجʛم ʦॽʁǼ ادʛاف الأفʛʱورة اعʛة ضʛؔإلى ف ʛʽʷت
ضاʢǼة. فعʙʻ الامʻʱاع عʧ تʻاول ما ǽعʙ مʛʴما ʖʶʴǼ ديʧ ما، يʛʰرون 
 ʝʳʻوال ʛاهʢة الॽلʙج ʙس. وتعʙاب الʺقʱؔال ʧة مǽاد إلى آʻʱالاسǼ ʥذل
Ǽالفعل حالة نʺʨذجॽة عॽɿॽؗ ʧة عʺل الʙيʧ، عॽɿॽؗ ʧة تʨʴله إلى قانʨن، 
إلى حʜمة مʧ الʱعالʦॽ الʱي تʦʤʻ الॽʴاة الاجʱʺاॽɺة. (أكʨاॽɾفا وȃاتʷي، 

الʺʛجع نفʶه، ص٣٨) 
 ʥومع ذل ʧيʙغلال الʱة اسʛؔة رفʹها لفॽʶ وشاع عʧ الȄʛʤʻة الʺارؗ
انه   ،ʦالعال لهʚا  العامة  الȄʛʤʻة   ʨه  ʧيʙال"  ʜلʳوان  ʝ مارؗ ؗارل  ǽعʛفه 
مʨسʨعʱه الؔلॽة، مʢʻقه في صʨرة شعॽʰة، نʨʵته الʛوحانॽة، انه عقاب 
الأخلاقي، إʛʡاؤه الاحʱفالي، انه عʜاؤه وتʛȄʛʰه الʨؔني، إن الʙيʧ هʨ الانʳاز 
الʛائع للؔائʧ الȑʛʷॼ لأن الؔائʧ الȑʛʷॼ لا ʱʺǽلʥ واقعا حॽʁॽʁا، الʻʹال 
 ʛʰʱعǽ ȑʚال ʦا العالʚه ʙض ʛاشॼم ʛʽل غȞʷǼ نʹال ʨالي هʱالǼ ʧيʙال ʙض

الʙيʲʺǼ ʧاǼة عʛʽʰه الʛوحي. (لॽʳॽه وجان بʨل، ٢٠٠٥، ص١٨)
ة الʶॽʻؔة بʷʻاȋ فعلي  ʛؗ ʝد فعل إزاء مʷارؗ ولقʙ جاء مʨقف مارؗ
 ʦاعي القائʺʱضع الاجʨة القائʺة وعلى الʢلʶة على الॽɺʛʷفي إضفاء ال
" لقʙ بʛرت الʺॼادȏ الاجʱʺاॽɺة للʺॽʴॽʶة العʨʰدǽة في العʨʸر القǽʙʺة 
وعʗʺʤ مʧ قʻانة ورق العʨʸر الʨسʢى، ؗʺا أنها سʱقʙم عʙʻ الʴاجة 



الأمʧ الʲقافي والʙʱيʧ في سॽاق العʨلʺة
• 1125 •

للʙفاع عʧ اضʢهاد وقʺع الʛʰولʱʽارȄا حʱى لʨ ؗانʗ تقʨم بʚلǼ ʥإʣهار 
قلʽل مʧ الألʦ." وʱʴȄل علʦ الاجʱʺاع الأدǽان مȞانة مهʺة داخل مʳʺل 
علʦ الاجʱʺاع الفȑʛʰʽ. ؗʺا ʙʷǽد ماكʝ فʛʰʽ على الأصʨل الʙيॽʻة للʙʴاثة 
الغॽȃʛة. إن الʙيǼ ʧالॼʶʻة إلى ماكʝ فʛʰʽ هʨ نʨع خاص مʧ أشȞال العʺل 
الʳʺعي أو الʢائفي " ʨʱʶǽجʖ دراسة الʛʤوف الʵاصة Ǽه والʱʻائج الʱي 
ǽفʹي إلʽها " لا يʻʱاول فʛʰʽ الأدǽان Ǽاعॼʱارها نʤʺا مʧ الʺعʱقʙات إنʺا 
 ʙحʨأن ت ʗاعʢʱمات اسʨʤʻاة، مॽʴال ʦॽʤʻʱاقا لʶارها انॼʱاعǼ هاʽا لʛʤʻي

مʧ حʨلها جʺʨعا ʛʽʰؗا مʧ الʺʕمȞʷǼ ʧʽʻل خاص. 
أن  اجʱʺاॽɺة  لفʯة   ʧȞʺǽ أنه   **ʛʰʽف  ʝماك  Ȑʛي  ،ʧيʙʱال  ʧوع
رمʜا  ما،  ȞʷǼل  Ǽالʱالي  تॼʸح  وأن   ʧيʙل حاملة  مʜʽʺʱة  جʺاعة  تȞʷل 
الʽʲʺʱلॽة  الʻʺاذج  Ǽإʳǽاز  نʸف  أن  أردنا  إذا   "ʛʰʽف ǽقʨل   ʧيʙال لهʚا 
 ʧȞʺǽ ،ةॽنʨؔان الǽالأد ʦه اسॽعل Șلʢǽ ت ماʛʷون ʗي حʺلʱات الʯللف
 ،ʦن العالʨʺʤʻي ʧيʚال ʦه ȋاʛوقʛʽʰة، ؗان الॽسʨʽشʨنفʨؔل أن في الʨالق
وفي الهʙʻوسॽة ؗان الʺاج هʨ الȑʚ يʦʤʻ العالʦ، و في الǽʙانة الʨʰذǽة 
الإسلامॽَّة  الǽʙانة  في   ،ʦالعال حʨل  ʨʳǽل   ȑʚال  ʨه الʨʳال   ʖاهʛال
ؗان  الʽهʨدǽة  في   ،ʦالعال واخʹعʨا  قهʛوا   ʧيʚال  ʦه الʺʴارʨȃن  كان 
هʕلاء   ʧȞǽ  ʦل الʺʨʳʱل.   ȑارʨʴال ؗان  الʺॽʴॽʶة  في  الʺʨʳʱل،   ʛاجʱال
وȂنʺا  الʺادǽة  الॽʁॼʢة   ʦهʴالʸم ولا   ʦهʱʻمه  ʧع ǽعʛʰون  أو  ʲʺǽلʨن 
 ʨعʙت ما  لعقʙʽة  أو  لʦॽʁ أخلاॽʀة  الإيʙيʨلʨجʨʽن  ǼالأحȐʛ الʨؗلاء  كانʨا 
الاجʱʺاॽɺة.   ʦهʱانȞم مع  سهل  ȞʷǼل  وتʸاهʛت   ʗالفʴت للʵلاص 

(لॽʳॽه وجان بʨل، الʺʛجع نفʶه، ٢٠٠٥، ص ١١٢)
 ʧيʙضع الʨل ʛال الʺلح والʺعاصȞالإش ʛهʤǽ ماس*أنʛاول هابʴȄو
في الʺʱʳʺعات الʺعاصʛة وما ʨʱʶǽجʖ ذلʥ الʨʹʴر والʨضع مʧ تأوȄلات 
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لʺقابلاته مع الॽʶاسॽة والʲقافة والʴالة الاجʱʺاॽɺة ولأجل ذلʥ عʺʙ إلى أن 
.ʦوالعل ʧيʙال ʧؗل م Ȑʨʱʴم ʧʺʹǽ اراʡاثة إʙʴاب الʢخ ʧعل مʳǽ

الȄʛʤʻة   ʖʶح  ʛالʺعاص الʺʱʳʺع  في   ʧيʙال ومʨقع  دور   ʧوع
الʨʶسʨʽلʨجॽة الʺعاصʛة، ǽقʨل ʜʳʻؗلي دافʢʹǽ :ʜʽلع الʙيǼ ʧأرȃعة أشॽاء 
تʶاعʙنا على إحȞام سॽادة العاʡفة على الॼɼʛة العʹȄʨة وسॽادة الʺʸالح 
 ʧيʙأن ال ʨيء الأول فهʷة. أما الॽاتʚة الʴلʸʺها على الʱȄʨالعامة وأول
ǽقʙم لʻا نȘʶ الاعʱقاد ॽɾʺا فʨق الॽʰʢعي ॽɾفʛʶ لʻا أهʙاف الʳʺاعة الأولॽة 
العامة   ʛاعʷʺال  ʙيʙʳت بʨسائل  يʜودنا  أنه  وثانʽها  الأولȄʨة،  هʚه   ʛȄʛʰوت
خلال   ʧم  ʙʶʳǽ أنه  وثالʲها  الʳʺعي،   ʝقʢال خلال   ʧم مʶʱقة  ȄʛʢǼقة 
 ʧيʚاص الʵؗل الأش ʙʷʴȄو ʦॽʁال ʧسا مʨʺارا ملʡسة إʙعات الʺقʨضʨʺال
ʨن في احʛʱامها حʨل مʨضʨع هʚه الʦॽʁ أما الʙور الʛاǼع فهʨ أن  ʛؗʱʷǽ
 ʧʶʴǽ ʧʺاب لʨʲاب والعقاب، الʨʲال ʧم ʖʹʻر لا يʙʸʺǼ ودناʜي ʧيʙال
والعقاب لʺʶǽ ʧيء وȃهʚه الʺهام الأرȃع ǽقʙم الʙيʧ إسهاما فʙȄʛا لا مʽʲل له 
في تʴقȘʽ الʱؔامل الاجʱʺاعي. (الʳȄʛʵي، ١٩٩٠، ص ١٢٩) وʶʱȄاءل 
 ʧʴʻف ،ʙقʱلا أع :ʖʽʳॽه؟ لॽɾ سʙلا مق ʦفي عال ʞॽɻا الʻʻȞʺǽ هل :ʜنʙʽج
نʞॽɻ في عالʦ تهʙنʻا ॽɾه الأخʢار الʱي صʻعʻاها Ǽأنفʻʶا بʻفʝ الʙرجة 
الʱي تهʙنʻا فʽها الأخʢار الʵارجॽة، ولا بʙ لʺʛحلة ؗهʙه مʧ أن تʕدȑ إلى 

الإحॽاء الʙيʻي. (جʙʽنʜ، ٢٠٠٣، ص ٧٩)
وعلॽه، فان الʙيʧ حاضʛ في الʺʱʳʺعات الʺعاصʛة هʨ على الأقل، 
حاضʛ في الأعʺاق وفي الʻʲاǽا، وȂن لʙʳǽ ʦ الفʛصَة للʱعʛʽʰ عʧ حʹʨره 
 ʙʴǼ "قادʱاع" ʨقاد" هʱم الاعʙإن "ع ʦالات. ثʴال ʠعǼ ة فيʴرة واضʨʸǼ
ذاته. فالʚيʧ لا ǽعʱقʙون Ǽالʙيʧ، لʙيهʦ في الʨاقع معʱقʙاتٌ، وʴȄʺلʨن أفؔاراً 
تʙʰو Ǽالॼʶʻة إلʽهʲʺǼ ʦاǼة "مقʙسات"، بʙلʽل أن الʺʶاس بها هʨ "تابʨ"، أو 
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مʨʤʴر وتʺʲل انʱهاكًا لا ǽغʱَفʛ، أȑ أن الإنʶان ʙʰʱʶǽل معʱقʙًا Ǽآخʛ، أو 
ʺʳǽ ʧعل "ديʻَه" هʨ "اللاديʧ" أحॽانًا،  مقʙسًا Ǽآخʛ، إلى درجة أن يʛʸʱفؗ 
 ʗلʨʴه وتॽɺعها في وॽʺʳʱفات قام بʶوفل ʦॽʀ مةʨʤʻم ʧه مʙَقɦل معȞʷǽ أو

إلى مʛجॽɻة يʢʻلȘ مʻها وʦؔʱʴȄ إلʽها.
الʺʱʳʺع  في   ʧيʙال وماॽʂة  الʲقاॽɾة  العʨلʺة   ʟائʸخ عʛض   ʙعȃو
الʺعاصʛ وضʛورته الʨجʨدǽة في ؗل الʺʛاحل الʱارॽʵȄة ʢǽفʨ على سʢح 
 ʧالإسلامي م ʧيʙن الʨȞǽ أن ʧȞʺǽ ʅॽؗ :اليʱالي الȞاؤل الإشʶʱح الʛʢال
 ʛʡاʵاجهة مʨاب في مॼ َّ̫ آلॽات الأمʧ الʲقافي وصʺان آمان لʴȄʛʷة ال

العʨلʺة الʲقاॽɾة؟
ثالʰا، الأمʥ الʰقافي والʔʴʯȜʸ الʗيʹي: 

ǽعʱقʙ الॼعʠ أنه ʖʳǽ الانʛʵاȋ في ثقافة العʨلʺة بلا تʛدد ومʧ دون 
حʹارȄة  ʣاهʛة  لأنها  Ǽالʛʱاث  والاسʳʻʱاد  الʺقاومة   ʧم فائʙة  ولا  حʙود، 
عالʺॽة ولا ʧȞʺǽ مʨاجهʱها ولا الʨصʨل إلى الʱقʙم خارجها، فالأمʛ أشॼه 
 ʧاك مʻه ʧؔا، ولʻدون ʧا أو مʻقه بȄʛʡ في ʛسائ ʨه وهȃʨ Ǽقʢار علʻʽا رؗ
على   ʛʸم  ʨه  ʧم العالʺي   Ȑʨʱʶʺال على   ʧʽقفʲʺوال والعلʺاء   ʧȄʛؔالʺف
الʺقاومة ولǼ ʨإعلانه ناقʨس الʛʢʵ. وعلॽه يʙʰو الʛʸاع القائʦ في هʚه 

الʺʛحلة الʱارॽʵȄة أشॼه ʛʴǼب مʧ أجل الʨجʨد والॼقاء والاسʛʺʱار. 
وʻȄعʗ ألان دونʨ، ثقافة العʨلʺة واتʳاهاتها الॽʺॽʁة بʤʻام الʱفاهة، 
يʙʰو ॽɾه الإنʶان الʢʺʻي الʺʛʰمج لهʚا العʛʸ بهʚا الȞʷل: يॼʻغي على 
الʺʛء أن ʨȞǽن قادرا على تʷغʽل تॽʰʢقات الʴاسʖ الآلي، ملئ اسʱʺارة 
ات  ʛؗʷة الʺ ʨؗʴا لॽالعل ʛʽل: الʺعايʲارات مॼɺ ʙديʛت ،ȐʨȞدون ش ʧما م
 ʧؔول ،ʧʽʰاسʻʺاص الʵة في الآن ذاته للأشॽʴʱه الॽجʨمع ت ʦॽʀ حʛʱومق
الأهʦ، لا يॼʻغي الॽʁام Ǽʺا هʨ أكʛʲ مʧ ذلʥ. (دونʨ، ٢٠٢٠، ص٧٠) 
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 ʠʴم الʺعʱاد  ॽɾه  ǽعʨد   Ȍسʨل  ʝسʕي أنه  الʤʻام  هʚا   ʟائʸخ  ʦوأه
تʨلʅॽ مʛʳد ʶǽʺح لʻا Ǽالʨقʨف على ʻؗه الأمʨر، بل ॼʸǽح هʨ الʺॽɻار 
 Șʽقʴة تॽجʨلʨʻؔʱسائل الإعلام والʨل ʧȞǽ ʦع له. ولʨʹʵلل ʛʢʹن ȑʚال
ʶي في ʣهʨر  هʚا الانʳاز مʧ العʙم بل ساهʦ تقʦॽʶ العʺل Ǽالʺفهʨم الʺارؗ
إلى  العʺال  اخʜʱال   ʥذل  ʙعǼ  ʦʱʽل  ʧʽفارغ خʛʰاء  وʣهʨر  الʱافهة  الʶلʢة 

أدوات.
يʕمʨʻن   ʦإنه  ،ʧʽخامل ʳǽلʨʶن  لا   ʧʽافهʱال أن  إلى  الȄʨʻʱه  وॼʻȄغي 
Ǽأنهǽ ʦعʛفʨن ǽ ʅॽؗعʺلʨن ʳǼهʙ، فالأمʛ يʢʱلʖ مʳهʨد للʛʵوج بʛʰنامج 
الة حʨȞمॽة أو  تلفʨȄʜني ضʦʵ أو لʱعʯʰة ʡلʖ مʴʻة ॽʲʴǼة مʺʨلة مʧ وؗ
الʵاص   Ȑʨʱʴʺال لॽʸاغة   ʛهʤم وذات  وجʚاǼة  صغʛʽة  أكʨاب   ʦॽʺʸʱل
الʨصائل  الॽʺʳع   ʥلʱʺǽ ولا  لها.  نʛʽʤة  وفʨد  مع   ȑوزار اجʱʺاع   ʦاسʛʺǼ
 ȑʛؔالف الʶؔل  لإخفاء  لازمة  الʱقॽʻة  فالʨʳدة  الغاǽات،  هʚه  إلى  للʨصʨل 
الȑʚ تȑʨʢʻ علॽه العʙيʙ مʧ الʺهʧ. (دونʨ، الʺʛجع نفʶه، ٢٠٢٠، ص) 
 ʟʵʷال Ǽإخʹاع  بʙاǽة  Ǽالغة  بʙرجة  الʳامعة  الʤʻام  هʚا  اكʶʱح   ʙولق
الʺʕهل جʙيʙا لʙرجة أسʱاذ الʳامعي لʢقʨس عʨʰر تʛهॽʰʽة مʸʺʺة لʳعله 
للʺʕسʶة،  الʨلॽة   ȏادॼʺال على  الأولȄʨة  لها  الʨʶق  ديʻامॽȞॽات  أن   ʦفهǽ
ʙ ألان دونʨ أن هʚا الاتʳاه  ʕؗʽها. لʻغاضي عʱغي الॼʻي ȏادॼʺه الʚوأن ه
الʨʢʱرȑ لا ʧȞʺǽ إǽقافه، Ǽعʙ أن أصॼح الʱافهʨن جʺاعة مʛʢॽʶة الآن، 
وصار الʺʽل إلى إقʸاء غʛʽ الʱافهʧʽ يʱأكǼ ʙانʤʱام ووصل الأمʛ إلى 
مʛحلة صارت الʱفاهة مʢلȃʨة Ǽالفعل. ؗل الʨسائل أصʗʴॼ تʳʷعʻا على 
أنه حʱʺي، والى  الʳʱاهل بʙل الʱفʛʽؔ، الʛʤʻ إلى ما هʨ غʛʽ مقʨʰل وؗ
 Ȑʨفادت القʱاس ʙاء. لقॽʰا إلى أغʻلʨʴإنها ت ،ȑورʛأنه ض ما هʨ مقʗʽ وؗ
ة للعʨلʺة مʧ تʨʻؔلʨجॽا الإعلام والاتʸال لʛʷʻ ثقافʱها وأفؔارها  ʛؗʴʺال
 ʗفلʻم ȑان مادʶاعة إنʻص ʛʰهلاك عʱالاس ʦॽʤعة وتعʱʺل الʨة حʜ ʛؗʺʱʺال
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مʧ ؗل ॽʀʺة ديॽʻة أو وروحॽة وأخلاॽʀة، تʶهل ॽʀادته وتʨجʽهه مʧ مʙخل 
.ȋʨقʶة والȄة الى الهاوȄʛʷॼالǼ ȑدʕʽام سʤʻا الʚة. وهʚعة واللʱʺالʺادة وال

ؗعامل  الأخلاقي  العامل  والاجʱʺاع   ʝفʻال علʺاء   ʠعǼ وʛȄجح 
أساسي للانهॽار الʙاخلي للʺʱʳʺع الأمȞȄʛي على سʽʰل الʺʲال، ولقʙ جاء 
 ʦلʴال ʧع ʛʽʰى تعʸأق ʨه ʝʻʳا ": إن الȞȄʛفي أم ʝʻʳاب "الʱؗ في
 ʝʻʳن مع الʨعاملʱي ʧʽʽȞȄʛاك، وأن الأمʛʴر والʛʴʱة والȄʛʴي في الȞȄʛالأم
 ʦتهʨفǽ ى لاʱن وراءه حʨعʶȄدون نقاش، و ʚخʕاة على أنه ما يॽʴفي ال
 ʙاهʷǽ ʧه." (هلال، ٢٠٠٠، ص ١١٤) ومǼ اʨʯلʱʺǽ ىʱن له حʨʴʱفʻȄو
الأفلام والʺʶلʶلات الأمॽȞȄʛة يʙرك أن رمʜ الʛʴʱر والȄʛʴة في الʨلاǽات 
 ȑʙʳǽ ʙعǽ ʦول ،ʝʻʳال ʨة هॽʻʽا اللاتȞȄʛى في أمʱة وحॽȞȄʛة الأمʙʴʱʺال
 ʛʽʰؗ ارʷʱاك انʻة، بل هॽʺسʛخارج العلاقة ال ʝʻʳواج ولا مʺارسة الʜال

لʺʺارسة الʚʷوذ الʶʻʳي.
 ʖʰʶǼ الʙاخل   ʧم الانهॽار  حالة   ʧم الاجʱʺاع  علʺاء  ʚʴǽر  كʺا 
إلى  Ǽالإضافة  الاجʱʺاॽɺة  الʺʕسʶات  ؗل  في  الʹارȃة  الʲقاॽɾة  الأزمة 
 ٢١ مقʱل  وحادثة  الأʡفال،  وحʱى  ॼاب  َّ̫ ال  ȋأوسا في  العʻف   ʙاعʸت
 ʧ٢٠٢٢ م ȑاس في ماʶؔة تǽلاʨرسة بʙفلا في مʡ ١٩ ʦهʻʽب ʧا مʸʵش
ʛʡف ʡالʖ يʰلغ مʧ العʺʛ ثʺانॽة عʛʷ عاما صʙمʗ العالʦ أجʺع ومʲل 

هʚه الأحʙاث تʛؔʱر Ǽʺعʙلات فاقʗ الʨʸʱر.
حʙودها  في  الʲقاॽɾة  العʨلʺة  أثار  مʨاجهة   ʧȞʺǽ لا  أنه  الʙʰيهي   ʧم
 ʥॽؔتف ȑورʛʹال ʧم ʥلʚاسة، لॽʶاد والʸʱالاقǼ قافةʲال ȋاॼا لارتʛʤقة نॽʹال
الʢʵاب الʲقافي الʺغلȘ الȑʚ يʱعامل مع ʣاهʛة العʨلʺة Ǽاعॼʱارها تǽʙʴا ثقاॽɾا 
أحادȑ الॼعʙ والʶعي نʨʴ تʴقȘʽ عʨلʺة أخȐʛ أكʛʲ إنʶانॽة في مʳالات 
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الʴقʨق الاقʸʱادǽة والاجʱʺاॽɺة والʲقاॽɾة للʷعʨب والʺʱʳʺعات وفي مʳال 
حʺاǽة الʯʽʰة وتʴقȘʽ الʶلʦ العالʺي. (الʙواȑ، ٢٠١٣، ص١٧٣)

 ʧم الʨʽم   ʦالعال ʷǽهʙه  ما  تॼعات  الغॽȃʛة  الʙʴاثة   *ȑجارود وʴȄʺل 
 ʧدة إلى زمʨها والعʻوج مʛʵإلى ال ʨعʙȄارث وʨؔة والॽمʙوالع ʥؔفʱوال ʛالقه
الʙʰاǽات الʙيॽʻة Ǽإحॽاء الʽهʨدǽة والʺॽʴॽʶة والإسلام وحʱى الʨʰذǽة الʱي ǽعʙها 
واحʙة مʧ الهॼات الʛوحॽة الȐʛʰؔ الʱي بلغ الإنʶان مʧ خلالها عॼʱة إنʶانʱʽه 
 ʧيʙار الॼʱد الإسلام "، إلى اعʨه " وعǼاʱ ʙ فيؗ  ʕؗʽل (ب، ١٩٩٧، ص٢٣ʛح)

 .ȑوʛل الأخʰق ȑʨʽنʙة الȄʛʷॼلاص الʵة لʨاة ودعॽوع حʛʷالإسلامي م
والʺʱʳʺعات  الʙول  وجʙت  العʨلʺة  سॽاق  في  الʲقاॽɾة  الهʻʺॽة  وأمام 
ॽʀʺها  Ǽʺعʻى  ثقافʱها   ʧع  ȑأ وجʨدها   ʛهʨج  ʧع للʙفاع  مʹʛʢة  نفʶها 
 ʧم ʛʲَّة أكॽان الإسلامʙلʰفي ال ʧيʙل الʨة حʺʤʱʻʺاتها الʙقʱنها ومعʨʻوف
أو  ثقافʱها  فʹॽاع  والʞʻء،  ॼاب  َّ̫ ال  ȋأوسا في   ʟالأخ وعلى  غʛʽها 
ذوȃانها والابʱعاد عʧ دǽانʱها ǽعʻي نهايʱها وانʴلالها. وهʻا تʛʢح إشȞالॽة 
 ʙعǽ ȑʚوال ȑʜمʛأسʺال الʛغلال الʱاسǼ قهॽʁʴات تॽʳॽاتʛʱقافي واسʲال ʧالأم
 Ȍسائʨلأن ال ʖب أصعʛʴه الʚه ʙهاد ضʳو الʙʰȄة. وȄʜ ʛؗʺاته الʨن ʧيʙال
 ʙاء ضʙاحة العʶات، ولأن مʨʻʶǼ اʻقॼس ȑʚال ʛزة الآخʨة في حॽجʨلʨʻؔʱال
 ʧ٢٠٠١ وما تلاها م ʛʰʺʱʰاث سʙأح ʙعǼ اعاʶزادت ات ʧʽʺلʶʺالإسلام وال
تȄʨʷه وتʛهʖʽ وشʻʢॽة، ومʻه الʶʱاؤل: هل العʙاء مʨجʨد أم نʧʴ نʨʱهʺه 

ʖʰʶǼ الʹعف والعʜʳ أمام هʚا الʨʢʱر الȄʛʶع؟
Ȅʨاما**، Ǽعʨʻان "العالʦ الʺعاصʛ...هʨ هʙفهǽ" ʦقʨل:  ʨؗفي مقال لف
 ʧʽب ʗعʛعʛَّة وتॽة الإسلامॽȃʛقافة العʲال ʦرح ʧت مʙة ولʙيʙʳة الॽأن الفاش
ات  ʛؗة حʛʽام الأخʨت في الأعʛهʣ ،اʛʸقافة حʲه الʚف هʻؗ أحʹانها.ففي
أصʨلॽة مʛʢʱفة تʛفʠ الʙʴاثة ومʕسʶاتها، ؗʺا تʛفʠ مॼادȏ الʶʱامح 
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الʙيʻي، لʚلʥ فان الʛʴب ضʙها ʖʳǽ أن لا تʱʻهي إلا Ǽاحʱلال معاقلها 
وȃإǼادتها وفي انʤʱار تʴقȘʽ ذلʖʳǽ ʥ الʺॼادرة إلى الʙʱخل لإرغام الʙول 
الʺॽʺʱʻة الى تلʥ الʲقافة على مʛاجعة ثقافʱها، وتʵلʸॽها مʧ حʺʨلة الʛʢʱف 
والعʻف وȂصلاح مʻاهج الʱعلʦॽ فʽها. (الʙاوȑ، ٢٠١٣، ص٦٧) وفي مقال 
آخʛ وفي نفʝ الॽʶاق ǽقʨل: إن في إمȞان الʨلاǽات الʺʙʴʱة ؗقʨة عʤʺى 
املة عʙʻما يʱعلȘ الأمǼ ʛأمʻها ومʸالʴها الȄʨʽʴة....  أن تʛʸʱف ȄʛʴǼةؗ 
 ʧة ذاتها مʙʴʱʺال ʦة الأمʺʤʻم ʗغلʱا، إن هي اسॽʀأخلا ʛؔʻʺالǼ ʝॽبل ل
أحل ʖʶؗ الʱأيʙʽ لॽʶاسʱها الʺʙʷʱدة اتʳاه Ǽعʠ الʙول والʱي تʱʻʺي إلى 

الʲقافة العॽȃʛة الإسلامॽَّة. 
 ،ʧʽʽȃʛالغ والفلاسفة  العلʺاء   ʧم قلʽلة  فʯة  هʻاك  أن  الإشارة   ʖʳȄو
ǽقʛون ʨȞǼن الإسلام تʺʧȞ في حॼʁات معʻʽة مʧ أن ʨȞǽن عالʺॽا Ǽʺعʻى 
 ʧم ʛاهǼ عʨʻالإسلام على ت ʙʺʱله: اعʨفي ق ʜنʙʽه جʛقǽ ا ماʚالؔلʺة وه
 ʙفق ،ʦل اعȞʷǼ ةॽانʺʲة العȄرʨʡاʛʰعلى الإم ʛح الأمʸȄة وॽɾقاʲادر الʸʺال
دمʗʳ عʛʰ الʜمʧ الʱأثʛʽات العॽȃʛة والفارسॽة والʨʽنانॽة والʛومانॽة والȄʛȃʛʰة 

ॽة والهǽʙʻة مʧ بʧʽ تأثʛʽات أخȐʛ. (جʙʽنʜ، ٢٠٠٣، ص ٦٩) ʛؗʱوال
والعʙاء لǼ ʝॽالʙʳيʙ، بل عʺل علॽه ؗʺا أوضح مʦॽʶȞ رودسʨن*، 
الʺʕلفʨن اللاتʧʽʽʻʽ الʚيʧ شʛعʨا في ذلʥ بʧʽ ١١٠٠و١١٤٠ والʚيʧ جعلʨا 
هʙفهʦ وخʜ اهʱʺام القارǼ ȏالȄʨʷʱهات الأيʙيʨلʨجॽة الʱي تʹʛم الʴقʙ على 
لام)  ʁَّ لاة وال yَّ ʜوا جهʨدهʦ على حॽاة الʛسʨل مʙʺʴ (علॽه ال العʙو، ورؗ
دون أن يॼالʨا ʛʽʲؗا Ǽالʨʸاب أو الʙقة، مفʧʽʴʶ الʺʳال حʛا إلى جهل ــ 
الॽʵال الʤاهʛ ــ في نʛʤهʦ، ؗان مʙʺʴ ساحʛا، دمʛ الʶॽʻؔة في إفॽʁȄʛا 
وفي الʛʷق Ǽالʛʴʶ والʙʵاع وȃإǼاحʱه الاخʱلاȋ الʶʻʳي العام. هʚه الʛؤȄة 
 ʦل وتعلȞʷجلي أن ت ʨؗان لها ؗʺا ه ʛʽʰؔر الʨهʺʳجه للʨʺالأدب ال ʧم
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وأعلʺʱها  شȞلʱها  مʺا   ʛʽʲȞǼ  ʛʲأك الʱالॽة  الأجॽال  حفʱʤها  الʱي  الʨʸرة 
أعʺال أكʛʲ علʺا وأكʛʲ وجʙانॽة. (رودنʨʶن، ٢٠٠٣، ص٢٠)

 ȑʛؔومف ʧʽقفʲم ʧم ʛʽʲؔال ʥذل ʙة وأكʴه واضǼاॼوأس ʧاء معلʙإن الع
الغʛب، ومʧ هʚه الأسॼاب ما هʨ ذا علاقة ȞǼل ما هʨ ديʻي ؗʺا أوضʻʴا 
ساǼقا، في مʴاولة Ǽائʶة لإǼعاد الʙيʧ عʧ الॽʴاة الاجʱʺاॽɺة والॽʶاسॽة 
 ʙض  ʨه الʸارخ  العʙاء   ʧؔول والʺʨضॽɺʨة،  والॽʴاد   ʦوالعل الʱقʙم   ʦاسǼ
 ʦؔنʨقاتلǽ نʨالʜولا ي" :ʦȄʛؔآن الʛالإسلامي، ؗʺا جاء في الق ʧيʙال ʦمعال
 ʥʻع تʛضى   ʧ٢١٧)"ول (الॼقʛة   " اسʢʱاعʨا  ان   ʦؔʻدي  ʧع  ʦ يʛدوؗ حʱى 

الʽهʨد ولا الʸʻارȐ حʱى تॼʱع ملʱهʦ "(الॼقʛة١٢٠)
 ʦي قائʵȄوع تارʛʷʺؗ ةǽلʺة الʺادʨثقافة الع ʧʽارخ بʸال ʠاقʻʱإن ال
ومʺʙʱ ومʛʸ على الʨʱسع وʧʽȃ الʲقافة الإسلامॽَّة القائʺة على مʜʽان شʛعه 
الʺʨلى عʜ جل للȄʛʷॼة جʺعاء، نلʸʵه في Ǽعʠ العʻاصʛ الؔامʻة في 
Ȅʛفة Ǽالॼʶʻة للʲقافة الإسلامॽَّة  َّ̫ الʶلʦ الॽʁʺي الȑʚ مʙʸره القʛآن والʻʶة ال
 ʠاقʻʱا الʚلʺة. وهʨناه في ثقافة العʛؗخلال ما ذ ʧلاصه مʵʱاس ʦوما ت
هʨ الʳǽ ȑʚعل الإسلام الʵانة الʨʶداء لʺʛʷوع العʨلʺة الؔاسح للʙʴود 

وللʱقالʙʽ والأعʛاف.

ʤॻɾ ثقافة العʦلʸةالʹʢام الʸॻɿي الإسلامي

الǽʙʳة والالʜʱام والاسʱقامة ؗأسلʨب للॽʴاة: " 
 ʦهʽل علʜʻʱا، تʨقامʱاس ʦا الله ثʻȃا رʨقال ʧيʚإن ال

الʺلائؔة ألا تʵافʨا ولا تʜʴنʨا واʛʷǼوا Ǽالʳَّ̒ة الʱي 
(٢٩ ،ʗلʸف)".ونʙعʨت ʦʱʻك

فʛؔة اللعʖ والʨصʨل 
إلى الʳʻاح والʱفʨق ȞǼل 

الʛʢق.
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 ʥلʚ الʨسॽʢة والاعʙʱال في الʶلʨك والʺʨاقف: " وؗ
جعلʻاكʦ أمة وسʢا لʨؔʱنʨا شهʙاء على الʻاس وʨȞȄن 

الʛسʨل علʥॽ شهʙʽا."(الॼقʛة ١٤٣)

الʛʢʱف والʺغامʛة بلا 
حʙود.

 ʦاسǼ أʛاق " :ʙʰعʱان والʺǽالإ ȘʢʻʺǼ ʦالعل ʖلʡو ʅॽʣʨت
رʥȃ الȑʚ خلȘ". (الفلȘ). "أفلʛʽʶǽ ʦوا في الأرض، 
 ʦهʻم ʛʲا أكʨان  ؗʦلهʰق ʧة مॼʀان عا  ؗʅॽ فʛʤʻʽواؗ 
انʨا  وأشʙ قʨة وأثارا في الأرض فʺا أغʻى عʻهʦ ماؗ 

 ʧم ʦهʙʻا عʺǼ اʨمʙات قʻʽʰالǼ ʦرسله ʦهʱن فلʺا أتʨʰʶȞǽ
(٨٢ ʛغاف) ".ؤونʜهʱه سǼ اʨان العلʦ وحاق بهʦ ماؗ 

يʣʨف العلʦ لʛفع الإنʱاج.
سॽادة مȘʢʻ الإلʴاد في 

.ʦالعل

إتقان العʺل Ǽغʛض تʴقॽʀ Șʽʺة مʹافة (مʧ عʺل 
صالʴا مʧ ذʛؗ او أنʲى وهʨ مʕمʧ فلʻʽʽʴʻه حॽاة 

ॼʽʡة ولʻȄʜʳʻهʦ أجʛهǼ ʦأحʧʶ ما ؗانʨا ǽعʺلʨن 
". (سʨرة الʴʻل ٩٧)،"ومʧ آǽاته مʻامǼ ʦȞاللʽل 

ʦ مʧ فʹله إن في ذلʥ لآǽات لقʨم  والʻهار وابʱغاؤؗ
ʶǽʺعʨن."(الʛوم ٢٣)، "وجعلʻا فʽها جʻات مʧ نʽʵل 
وأعʻاب وفʛʳنا فʽها مʧ العʨʽن لॽأكلʨا مʧ ثʺʛه وما 
عʺلʱه أيʙيهʦ أفلا ʛȞʷǽون."(ʝǽ ٣٣ـ٣٤)، وقʨل 
 ʦؗʙأح ʚأخǽ لام: "لأنʁَّ لاة وال yَّ الʛسʨل علॽه ال

حʰلة ثǽ ʦأتي الʰʳل، ॽɾأتي ʜʴǼمة مʧ حʖʢ على 
ʣهʛه فॽʰʽعها، Ȟॽɾف بها الله وجهه خʛʽ لهʺʧ أن 

ʶǽأل الʻاس أعʨʢه أو مʻعʨه."

مʙȄʜ مʧ الاسʱهلاك 
والʚʳب.

مʛاعاة مʸلʴة الʳʺاعة على الʺʸلʴة الʵاصة: 
"ولا تأكلʨا أمʨالʦؔ بǼ ʦؔʻʽالॼاʡل وتʙلʨا بها إلى 

 ʦʱوأن ʦالإثǼ اسʻال الʨأم ʧقا مȄʛا فʨأكلʱام لȞʴال
تعلʺʨن." (الॼقʛة، ١٨٨)

مʛاعاة الʺʸلʴة الفʛدǽة.
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 ʧʺحʛاد الॼɺاعاة الأخلاق: " وʛك ومʨلʶال Ȍॼض
 ʦهʰʡذا خاȂنا وʨن على الأرض هʨʷʺǽ ʧيʚال

الʳاهلʨن قالʨا سلاما." (الفʛقان، الآǽة ٦٣)

تʴقȘʽ اللʚة والʺʱعة.

عʙم الʚʰʱيʛ والاسʛاف: "والʚيʧ إذا أنفقʨا لʛʶǽ ʦفʨا 
ان بʧʽ ذلʥ قʨاما". (الفʛقان الآǽة ٦٥،  ولǽ ʦقʛʱوا وؗ

(٦٦

 ʟلʵʱال والʙʰʱالاس
مʧ الأشॽاء لॽʳʷʱع 

الاسʱهلاك.

الʺال وسʽلة ولʝॽ غاǽة مع تʦȄʛʴ الʺʱاجʛة Ǽه: 
 ȑʚم الʨقǽ ن الا ؗʺاʨمʨقǽ ا لاȃʛن الʨأكلǽ ʧيʚال"

يʢॼʵʱه الʢॽʷان مʧ الʺʝ ذلǼ ʥأنهʦ قالʨا إنʺا الॽʰع 
مʲل الȃʛا وأحل الله الॽʰع وحʛم الȃʛا."(الॼقʛة) "ǽا أيها 
الʚيʧ أمʨʻا لا تلهʦȞ أمʨالʦؔ ولا أولادʦؗ عʧ ذʛؗ الله 

ومǽ ʧفعل ذلʥ فأولʥʯ هʦ الʵاسʛون."

الʺال سلعة وهʨ غاǽة في 
حʙ ذاته.

الʨʱاصل والاتʸال لغʛض دعȑʨ تʹامʻي: " ǽا أيها 
الʻاس إنا خلقʻاكʦ مʧ ذʛؗ وأنʲى وجعلʻاكʦ شعȃʨا 
وॼʀائل لʱعارفʨا إن أكʛمʦȞ عʙʻ الله اتقاكʦ إن الله 

علʦॽ خʛʽʰ."(الʛʳʴات ١٣)

الاتʸال والʨʱاصل مع 
الآخʛ لʛʶؔ الʙʴود 

الʲقاॽɾة والانفʱاح Ǽغʛض 
الهʻʺॽة.

إن هʚا الʻʱافʛ الॽʁʺي هʨ الʖʰʶ وراء الهʳʺات العॽʻفة تارة والʻاعʺة 
هʚه   ʗثʙأح وȂذ  الإسلام.   ʙض  Ȑʛأخ تارة  والʺعʛفة   ʦالعل بلॼاس  الʺغلفة 
 ʥʶʺʱإلى ال ʦهʱدفع ʘʽح ʧʽʺلʶʺال ʠعǼ ʙʻي عʶȞات رد فعل عʺʳاله
 ʙʻع ʗثʙفي دراسة الإسلام وفهʺه، فإنها أح Șʺعʱوال ʦهʺॽʀو ʦهʻيʙب ʛʲأك
ورمʨزه.  وتارʵȄه  وॽʁȃʺه  Ǽه  واسʱهʱارا   ʧيʙال  ʧم تʺلʸا   ʛالآخ  ʠعॼال
ولقʙ أصॼح الʛʳʱؤ على ʦॽʀ الإسلام وأحȞامه الʲابʱة وتارʵȄه وشॽʸʵاته 
وأعلامه وحʱى نॽʰه صلى الله عليه وسلم وصʴابʱه الʛؔام أمʛا مʛؔʱرا في الʨʻʶات الأخʛʽة 
تʗʴ غʢاء حȄʛة الʱعʛʽʰ والʛأȑ. وأصʗʴॼ وسائل الʨʱاصل الاجʱʺاعي 
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والإعلام وȃعʠ الʺʕلفات مʖʱؗ ʧ ومʳلات ساحة لʺʲل تلʥ الʛʸʱفات 
 ʛʰح، وعȄʛʸʱح والॽʺلʱال ʛʰه عǼ ʜʺوتل ʧيʙال ʗابʨʲب ȏʜهʱʶي تʱة الʻʽʷʺال
الانʱهاك   ʙʱʺॽل  ،ʧʽʽافʴوص  ʧʽʽوروائ  ʧʽʽʺǽأكاد ʛʡف   ʧم ॽɾه   ʥॽȞʷʱال
 ʛمة شهʛهاك حʱلي إلى انʴʺال Ȑʨʱʶʺعلى ال ʛل الأمʸȄام، وʨإلى الع
 ʛȄʨʸاحات العامة، بل وتʶة وفي الॽɺفة جʺاʸǼ اʻار علʢرمʹان والإف
الʙعʨة   ʗʴॼوأص الاجʱʺاعي،  الʨʱاصل  صفʴات  على  وعʛضه   ʙهʷʺال
مألʨفا.  أمʛا  والأدب  والغʻاء  الʻʽʶʺا  في   ʞاحʨوالف الʺʛʴمات  لʺʺارسة 
ʛʽʲ مʧ الʺʕثʧȄʛ أو صʻاع الʺȐʨʱʴ يʙعʨن الى الȄʛʴة الॽʶʻʳة علʻا  وؗ
 ʧم  ʦجله  ʧʽعǼاʱʺال  ʧم  ʧʽالʺلاي واسʱقʨʰʢا  وجʚاب  مʙروس  وȃأسلʨب 

ॼاب والʺʛاهقʧʽ وحʱى الأʡفال. َّ̫ ال
الʨʱاصل  وسائل  Ǽاسʙʵʱام  الإسلام  على  الهʳʺة  هʚه   ʗثʙأح  ʙلق
الاجʱʺاعي ومʱʵلف الفʨʻن زلʜالا عॽʻفا في أوساȋ الأسʛ الإسلامॽَّة الʱي 
 ʧم ʛʽʲؔأ الʳاتها، ولʙقʱها ومعʺॽʀ ʧفاع عʙة على الʢॽʶॼسائلها الʨتعʺل ب
 ʠعॼال ʛʢة واضॽآنʛارس القʙʺوال ʙاجʶʺفي ال ʦائهʻل أبʽʳʶاء إلى تǼالآ
والॽقʤة  الʸارمة  الʺʛاॼʀة  إلى  أو  العʨʰؔʻتॽة  الȞॼʷة  اسʙʵʱام  مʻع  إلى 
الفʛاغ  أوقات  لقʹاء  بʙيلا  الȄʛاضة  في  الأولॽاء   ʠعǼ  ʙووج الʙائʺة، 

ولاسʛʵʱاج الʢاقة الʶلॽʰة.
ॽʸʵَّة تʺʧȞ الآǼاء الʚيʧ وجʙوا في الʺʙارس  َّ̫ وحʖʶ الʺلاحʤات ال
والʱعاʡي،  الانʴلال   ʧم  ʦائهʻأب إنقاذ   ʧم  ʦائهʻأب لʯʷʻʱة  مʻفʚا  القʛآنॽة 
فʳل الʚيʧ تʸʴلʨا على علامات مʺʱازة في شهادة الȞॼالʨرȄا مʧ حفʤة 
 ʦهاداتهʷǼ  ʠعॼال  ʧȞʺوت  ʙاجʶʺال على  يʛʱددون   ʧʺم أو   ʦȄʛؔال القʛآن 
Ǽعلاج أبʻائهʦ الʚيʧ تʦ اسʱقʢابهʦ مʛʡ ʧف تʳار الʺʙʵرات والʺهلʨسات 
Ǽإرغامهʦ على الʛʱدد على الʺʙʳʶ في الʨʢʵة الأولى ثʨʡ ʦاॽɺة في مʛاحل 
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الإدمان   ʧم  ʦلإنقاذه العلاجॽة  الʰʶل  ؗل  اسʻʱفʚوا  أن   ʙعǼ  ʥوذل لاحقة 
والʹॽاع. 

 ʛاهʨʤال تعقʙت  مهʺا  والأمʻȞة  الأزمʻة  لؔل  الإسلام  صلاحॽة  إن 
الأزمʻة  لؔل  والʸالح  الʷامل   ʦȄʛؔال القʛآن  معʜʳة  تʙʶʳها   ʗاخلʙوت
والأمʻȞة، ومʙخلا لʴل ؗل الʺȞʷلات وعلى ؗل الʺȄʨʱʶات. ومʧ سʻʻه 
 ʧأ مʙʰت ȋوʛʷǼ Ȍॼتʛم ʛʽغʱل الأزمات أن الʴخلا لʙم ʙي تعʱة الʺॽʤالع
الʙاخل سʨاء أكان ذلʥ على الʺȐʨʱʶ الʸʵʷي أو على مȐʨʱʶ الʳʺاعة. 
 ʛʽغʱال للȞثلاثة أش ʧʽب ʧʽʺلʶʺاع الʺʱق علʺاء الاجʛفǽ اقॽʶا الʚوفي ه
الاجʱʺاعي وهي الʸʱاعȑʙ والʺʨʺʱج والʺʱأرجح، ʲʺǽل الأول نʺȌ الʨʢʱر 
 ʘالʲدة والʨا وعǼاॽɼ ةॽɺاʺʱة اجʛاهʣ جʨʺل تʲʺǽ انيʲوال ȑʛؔوالف ȑالʺاد
ʲʺǽل الʱأرجح بʧʽ امȞانʱʽي الʸʱاعʙ والʻʱازل. (الʱʶॼاني، ١٩٩٥، ص 

(١٦٥
والॽʁʴقة الʲانॽة، أن هʚه الʧʻʶ ذات ʡاǼع رȃاني، لأنها تʺʲل حȞʺة 
الله وحʧʶ تʙبʛʽه على الʶاحة الʱارॽʵȄة. والॽʁʴقة الʲالʲة، أنها ذات ʡاǼع 
إنʶاني، لأنها لا تفʸل الإنʶان عʧ دوره الاʳǽابي ولا تعʢل ॽɾه إرادته 
ʙ أكʛʲ فأكʛʲ مʕʶولʱʽه على الʶاحة الʱارॽʵȄة  ʕؗنʺا تȂاره، وॽʱه اخʱȄʛوح
ات لʴʱقȘʽ الʨʱازن.  ʨؗلʶل ال ومʲاله وجʨب انʱهاج الʨسॽʢة والاعʙʱال فيؗ 
 .ʛʽغʱة...وهي قابلة للॽة وزمانॽɾʛة وعॽʯʽر بʨها أمʽف ʦȞʴʱك تʨلʶق الʛʡو

(الʱʶॼاني، ١٩٩٥، ص ١٦٧)
 ʛهʨج ʛʸات العǽʙʴاجهة تʨʺة لॽانȃʛال ʧʻʶالǼ امʺʱة الاهॽʹق ʗلȞوش
القʹاǽا الʱي اقʛʱحʗ في مʕتʺʛ دولي عقʙ في مʛʸ مʚʻ عʧȄʛʷ سʻة) 
الʳلʙʻʽ، ١٩٩٥، ص، ٤٦ (ومʧ بǼ ʧʽعʠ الʺقʛʱحات الʱي قʙمها العلʺاء 

لʺʨاجهة العʨلʺة Ǽاʳǽابॽة نلǼ ʟʵعʠ ما جاء فʽها في الʻقاȋ الʱالॽة: 
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إدراك الʧʻʶ اللاॽʂة في الʨؔن. 
سॽادة مȘʢʻ العلʦ في شʕون الॽʴاة الاجʱʺاॽɺة والʲقاॽɾة والॽʶاسॽة. 

جʺع الʸف الإسلامي الʺʺʜق.
 ʦة للعالॽɾاʛغʳقة الʢʻʺالله بها ال ʦي أنعʱة الॽنʨؔوات الʛʲغلال الʱاس

الإسلامي. 
فʱح أبʨاب الʨʴار مع الأخʛ والاسʱفادة مʧ خʛʰاته.

وضʛورة   ʛالʺعاص الʲقافي  الʛʴاك   ʟائʸʵل العʛض  هʚا   ʙعȃو
الॼʱايʻات  في   Șʽقʙʱال  ʙعȃو الʲقافي   ʧالأم  Șʽقʴʱل الاسʛʱاتʳॽي   Ȍॽʢʵʱال
وجهة   ʧم بʙورنا  سʻقʛʱح  العʨلʺة   ʦॽʀو الإسلامॽَّة   ʦॽʁال  ʧʽب الʸارخة 
تفعʽل  في  الʺʶاهʺة  شأنها   ʧم العʺلॽَّة  الʺقʛʱحات   ʠعǼ سʨسʨʽلʨجॽة 
 ʧاجʺة عʻة والॽاب الآنॼ َّ̫ إسʛʱاتॽʳॽة الأمʧ الʲقافي لʺʨاجهة مȞʷلات ال
الʱغʛʽات الʺʶʱارعة وʻʺॽʂة قȐʨ تȐʛ في الʙيʧ والʙʱيʧ مॽɻقات لأهʙافها.

راǺعا، اسʯʹʯاجات وتʦصॻات: 

ॺاب في سॻاق الأمʥ الʰقافي ɻَّ آلॻات الȏʗʶʯ ومʦاجهة مȜʵلات ال

ة للعʨلʺة مʧ تʨʻؔلʨجॽا الإعلام والاتʸال  ʛؗʴʺال Ȑʨفادت القʱاس ʙلق
 ʛʰع الاسʱهلاك   ʦॽʤوتع الʺʱعة  حʨل  ʜة  ʛؗʺʱʺال وأفؔارها  ثقافʱها   ʛʷʻل
وأخلاॽʀة،  وروحॽة  أو  ديॽʻة  ॽʀʺة  ؗل   ʧم  ʗفلʻم  ȑماد إنʶان  صʻاعة 
 ȑدʕʽام سʤʻا الʚة وهʚعة واللʱʺخل الʺادة والʙم ʧهه مʽجʨادته وتॽʀ هلʶت
 ʧʺॽوالʺه ʙاعʸʱʺام الʤʻا الʚه ʠاقʻʱȄو .ȋʨقʶة والȄة إلى الهاوȄʛʷॼالǼ
الاجʱʺاॽɺة  الॽʴاة   ʦʤʻت واضʴة   ȏادॼم على   ʦالقائ الإسلام   ʛهʨج مع 
 ȑʚال ʛʰالأك ʛʢʵة الʻʺॽالʺه Ȑʨه القʛʰʱتع ʥلʚة ولॽاسॽʶة والǽادʸʱوالاق
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ʖʳǽ مʨاجهʱه ومʴارʱȃه ʱʷǼى الʨسائل والʹȃʛة الأكʛʲ وجعا هي تلʥ الʱي 
 .ʧʽʺلʶʺفال الʡاب وأॼ َّ̫ تʱʶهʙف ال

وʧȞʺȄ مʨاجهة هʚه الهʳʺات بॽȃʛʱة روحॽة تʙʺʱʶ مʧ الʙيʧ الإسلامي 
والفʶاد  الʺʛʢʱفة  الʺادǽة  لʺʨاجهة  عʙيʙة  Ǽآلॽات   ʛخʜي  ȑʚوال  ،ʅॽʻʴال
الأخلاقي الȑʚ تʙʻʱʶ إلʽهʺا العʨلʺة. إن اللʨʳء إلى تʯʷʻة الʽʳل تʯʷʻة ديॽʻة 

.ʞॽʺهʱاء والʸة والإقʻʺॽاله ʧاة مʳʻلل ʙʽحʨج الʛʵʺال ʨة هॽɺازنة وواʨʱم
والفʯة الأكʛʲ تأثʛا ǼالانعȞاسات الʶلॽʰة للعʨلʺة هي دون شʥ شʴȄʛة 
ة والʱغʛʽʽ والʛʳأة  ʛؗʴل إلى الʽʺاس والʶة والإحȄʨʽʴالǼ ʜʽʺʱي تʱاب والॼ َّ̫ ال
والॼɼʛة في الانفʱاح على الآخʛ، ولقʙ أوضʗʴ الʙراسات الʺʙʽانॽة الʱي 
 ʗوقʹاء وق ʧȄʨؔʱوال ʦॽعلʱر الʨʸاب أن قॼ َّ̫ أجʗȄʛ حʨل مȞʷلات ال
الفʛاغ Ǽالإضافة إلى وسائل الإعلام Ǽاسʛʽʱادها غʛʽ الʨاعي للأفلام والأغاني 
مʺا  الʺʱʳʺع  ʨʵǽضها  الʱي  الॽʺʻʱة  مع  الʺʻʱاقʹة  ॽʀʺها   ʦلائʱت لا  الʱي 
ॼاب تʻاقʹا بʧʽ ما يʛاه وما ʷॽɻǽه وʧʽȃ القʨل والفعل،  َّ̫ خلȘ لʙ لȐʙ ال
وॽʂأت لȐʙ الॼعʠ مʻهʦ إمȞانॽة الʽʰʶل إلى الʶلʨك الإجʛامي الʺʲʺʱل في 

الاغʸʱاب والʛʶقة وتعاʡي الʛʺʵ والʺʙʵرات.
والاعʚʯاز  الʘات  في  الʰقة  هي  الʰقافي   ʥالأم  Ȗʻقʲت  ʚائ رؕ أولا: 

ǺالʔʴʯȜʸ الʗيʹي.

 ʦلʶوجل، إن شعار: "أنا م ʜا بها الله عʻʺي أنعʱال ʦعʻال ʧاره مॼʱواع
 ʜاكʛʺوال والʳامعات  الʺʙارس  ؗل  في   Șعلǽ أن  يॼʻغي   ،"  ʥلʚب  ʛʵʱواف
 ʅॽؗ ʝفʻال ʦال علʳة في مॽʺاث العلʴǼالأ ʗʱʰأث ʙة. ولقॽاضȄʛة والॽɾقاʲال
تعʺل هʚه الʺʜʽة على رفع الʺعȄʨʻات وشʧʴ الʢاقة الاʳǽابॽة وȞȄفي أن 
 ʛؔʻʺال ʧن عʨهʻوف وتʛالʺعǼ ونʛاس تأمʻلل ʗجʛأمة أخ ʛʽخ ʦʱʻأ "كʛنق
 ʛʽقʴي تʻعǽ ات لاʚالǼ ازʜʱه فالاعʻوم ،(ان ١١٠ʛʺآل ع) " اللهǼ نʨʻمʕوت
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الآخʛ غʛʽ الʺʶلǼ ʦأȑ حال مʧ الأحʨال، بل الأمʛ مʛʷوǼ ȋالʱقȐʨ. فلا 
ǽعقل أن ǽقʰل الʺʶلʦ أن ʨȞǽن نʺʨذجا للفʶاد أو الإرهاب، ومʧ أدوات 
 ،ʙʶʳافة الʤʻاء بʻʱعى، الاعʶʺا الʚه Șʽقʴʱن لʨʽانʶفʻصي بها الʨي يʱال
والاهʱʺام ǼالȞʷل الʵارجي وʛȄʨʢʱȃ لغة الʵʱاʖʡ وȂتقان أسلʨب الʨʴار. 
ل هʚه الʺʶائل أصʗʴॼ تلقʧ وتعʛف Ǽالاشʱغال على الʚات. ولا ǽعقل  وؗ
أن نʨصي الʷاب الʺʶلǼ ʦالاعʜʱاز والʲقة Ǽإسلامه وهʨ في حالة إفلاس 
ديʻي أȑ لا ǽفقه شيء في ديʻه، رأسʺاله الʲقافي والʛمȑʜ، وتʱقاسʦ هʚه 
 ʥلʚؗ غيॼʻف يʙا الهʚه Șʽقʴʱة. ولॽɺاʺʱة الاجʯʷʻʱات الʶسʕة مॽولʕʶʺال
العʺل على إحॽاء وʣȂهار ما قʙمه العلʺاء والفلاسفة الʺʶلʺʧʽ للإنʶانॽة 
مʧ أعʺال جلʽلة سʨاء ؗانʗ بʛʱجʺة الʛʱاث الʨʽناني أو ʶʺǼاهʺاتهʦ الȄʛʲة 
Ǽاسʙʵʱام   ȑʛʷॼال العʺʛان  وفي  والفلʶفة  والȄʛاضॽات   ʥوالفل  ʖʢال في 
ॼاب والʽʳل القادم أن ǽعʨا  َّ̫ الʨسائȌ الالʛʱؔونॽة الʨاسعة الانʷʱار. على ال
وȃاعʜʱاز نعʺة انʱʺائهʦ لʴʹارة إنʶانॽة وعالʺॽة دون مʻازع، وʧȞʺȄ أن 
 ʨا هʚوه ʦنه للعالʨمʙقȄه وॽɾ اʨʰقʻأن ي ʦهʽاث، بل علʛʱا الʚوا في هʛʺʲʱʶǽ

جʨهʛ الʙعʨة الإسلامॽَّة في القʛن الʴالي.
 ʥʟاʦم على  للʦقʦف   Ȗʻʸع  ʗنق الʲالي  الʙʢف   ʔجʦʯʴǻ ثانॻا، 

الʳلل ومʸارسة الʹقʗ الʘاتي.

 ʙقʻن الʨؗ ʧفي الإسلام. وم ʝॽا ولʻʽلل فʵة أن الʙقاع ʧلاقا مʢان
عʺلॽة تȄʛȄʨʻة ؗاشفة لʺا هʨ مʨʳʴب. والʺʺʧȞ الʻقȑʙ هʨ أن نقʛأ ما تقʙم 
مʧ الأعʺال والʳʱارب أو مʧ الʨʸʻص والʻʺاذج ȄʛʢǼقة حʛة ومفʨʱحة، 
خلاقة ومʳʱʻة، فاعلة وراهʻة، ʘʽʴǼ يʱاح لʻا أن نʱقʙم بها لؔي لا تʱقʙم 
إلى  يʕول   ʙقʻفال  ʝȞالع بل  وللʚات،  للʺʨقف  إضعافا   ʝॽل  ʙقʻفال علʻʽا. 
خʛوج الʺʛء مʧ عʜʳه Ǽاخʛʱاق حاجʜ نفʶاني معȘʽ أو ʛʶؗ قالʖ معʛفي 
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وعلॽه   .ȑدʨوج  ȋʛش  ʛʽʽتغ أو   ʛقاص مفهʨمي  جهاز   ʥॽؔتف أو   Șʽض
 ʛʽغʱت وللʨجʨد،  للॽʴاة  جʙيʙة  إمȞانॽات  امʱلاك  إلى  ǽفʹي   ʙقʻال ॼʸǽح 

.ʦوالعال ʛالآخ ʧʽȃه وʻʽȃه وʶء ونفʛʺال ʧʽة بʨمعها علاقات الق
الʰالʖ: لʯأتي في الʸقام مʴألة الانفʯاح الʦاعي على الآخʙ لأخʘ ما 

يʹاسʮʹا ورفʞ ما يʯعارض مع ʸॻɾʹا.

ʦȞʴǼ أن الانعʜال وقʨʰل الʱهʺʞॽ والإقʸاء ǽعʜزان الॽɻॼʱة والانॽʸاع 
والاعʜʱاز  الʲقة  على  الʽʳل  تʯʷʻة  إن   .ʙيʙʳʱال إلى   ȑدʕي  ʝافʻʱال بʻʽʺا 
Ǽالʚات الʴʹارȄة والǼ ʥʶʺʱالʺʨروث الʲقافي الʺʨʻʱع للʺʱʳʺع والʺʴافʤة 
علॽه، لا ǽعʻي ذلʥ الانغلاق وعʙم الانفʱاح على الآخʛ، إنʺا ǽعʻي الʱفاعل 
الاʳǽابي مع الآخʛ أخʚا وعʢاء، أȑ الʨʴʱل مʧ مʨقع الʺفعʨل Ǽه إلى 
 ʙان القادر على نقʶاء الإنʻخلال ب ʧإلا م ʥأتى ذلʱفاعل، ولا يʱʺقع الʨم
 ʗان ذاته الʴʹارȄة نقʙا علʺॽا مʨضॽɺʨا. ولقʙ تʺǼ ʗʻȞعʘ الʲقافات الʱيؗ 
تعʛف Ǽالانغلاق والʨʵف مʧ الانفʱاح على الʲقافات الأخȐʛ مʧ الʱفاعل 
 ʠفʛها لا تʛهʨَّة في جॽقافة الإسلامʲها، والʱʽʺʻت ʦعʙما ي ʚاور وأخʴʱوال
مع   ʥذل  ʠاقʻʱي أو  يʻʱافى  ألا   ȋʛʷǼ  Ȑʛالأخ الʴʹارات   ʧم الاسʱفادة 
الʨʲابʗ أو مع مʜʽان الʴلال والʛʴام. وهʚه العʺلॽَّة إذا مʨرسʗ بʨعي وذؗاء 
ॼاب. َّ̫ ʻȞʺǽها أن تʶاهʦ في حل العʙيʙ مʧ الʺȞʷلات الʱي ǽعاني مʻها ال

 ȏʦȁʙʯقل الʲارها في الʸʰʯواس ʚائ ʙؕه الʘه ʗʻʴʱت ʥȜʸǻ اॻلʸعا: عǺرا
ومʓسʴاته الʯʳʸلفة.

الفॽʻة  الʷʻاʡات  وȃاقي  الʢفل  مʛʶح   ʦث الʺʙرسي،  Ǽالʱؔاب  بʙءا 
ॼاب، وذلʥ بʨضع خȌʢ وʛȃامج لʱعʅȄʛ الʻاشʯة على  َّ̫ الʱي تʱʶقʖʢ ال
بها   ʥʶʺʱال على   ʦعهॽʳʷوت  ʦهʱقʢʻم  ʙʽوتقال وعادات   ʦॽʀو ولغة  ثقافة 
 ʧآني في سʛالق ʦॽعلʱام الʤدة إلى نʨالعǼ صيʨها. ؗʺا نʽة علʤافʴʺوال
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عʺلॽة  في  الأʡفال   Ȑʙل الʺॼʰʴة  الʨʻؔʱلʨجॽة  الʨسائل  وȃاسʙʵʱام   ʛȞॼم
الʴفȎ والفهʦ، وتॽʳʷع الʺʻافʶات الʙيॽʻة على الʺȐʨʱʶ الإعلامي.

الʶلة  ذات   ʤॻʀفاʸال ومʦسʦعة  الʗيʹي  الʠʳاب  عʙʶنة  خامʴا، 
بʗءا Ǻاعॺʯار الʗيʥ رقي.

 ʨها، وهʻʴاقة وشʢال ʙيʙʳʱح بʺʶǽ ʧه مॽɾ ȑʚال ʦȄʛؔآن الʛه القʛهʨوج
 ʖȄرʙʱوال ʧعʺʱه الॽوعل ،ʛʰوالع ʟʸر والقʨʸات الॽجʺال ʘʽح ʧعة مʱم
 ʛʷॼاق ولا عقاب الʻʵال Șʽʽʹت ʝॽل ʧيʙة. إن الॽاضة روحȄة رǼاʲʺǼ ارهॼʱاعǼ
 ،ʙيʙʳʱاقة للʡ اة وॽح ʧيʙه، فالʱنع ʠعॼفʹل الǽ اʺ على الʯʽʢʵة الأولىؗ 
صالح لؔل الفʛʱات العʺȄʛة ولʝॽ لʺʛحلة الʨʵॽʷخة، و الʙيʧ الإسلامي 
يʻفʛد ʨʻȞǼزه، بʛʲواته الإسʛʱاتॽʳॽة لʨؔنه ʖʽʳǽ على ؗل الʶʱاؤلات الʺʺʻȞة 
انʗ، علاقʻʱا Ǽالʺال، ǼالآخǼ ،ʛالعلǼ ،ʦالعʺل، Ǽالॽȃʛʱة  وʙʴȄد علاقاتʻا سʨاءؗ 
ʜʽ على هʚه القʹاǽا لʵلȘ الʨعي في صفʨف  ʛؗʱغي الॼʻه يʻة، ومॽʶʻʳال
ॼاب لʻʽȞʺʱهʦ مʧ تʳاوز الالॼʱاس الȑʚ قʷǽ ʙعʛون Ǽه أمام الʱفʛʽʶات  َّ̫ ال

الʵاʯʡة للʙيʧ الإسلامي إزاء هʚه القʹاǽا الȄʨʽʴة.
سادسا: تॻʱʵع الʚواج الʙȜॺʸ والعʸل على إʱǻاد سʮل تʻȜʸʹه.

ॼاب مʧ تʴʺل الʺʕʶولॽة ومʺارسة لॽʴاة الॽʶʻʳة  َّ̫ Ǽغʛض تʺʧʽȞ ال
 ʦॽسʛاولات تʴاف ومʛʴة والانॽاحǼة إلى الإʨعʙاجهة الʨʺلال لʴف الʻؗ في

.ʦة في العالॽʶʻʳة الॽاحǼة والإॽلʲʺال ʧʽʻوتق
مع  Ǻالʙʵاكة   ʤعهȂارʵم  Ȗʻقʲʯل للॺʵاب  القʙوض  مʹح  ساǺعا: 
الʦʹʮك الإسلامॻَّة للʗʲ مʥ نʃȂʚ الهʙʱة إلى الʗول الغॻȁʙة والاسʯقʙار 

بها للعʸل.

 ʖالʢاب الॼʷَّة للॽة الإسلامॽʺح العلʻʺال ʦǽʙع تقॽʳʷʱصي بʨكʺا ن
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 ʧʽʺلʶʺام والعلʺاء الʛؔة الǼاʴʸل أسʺاء الʺʴة تȄʜʽفʴت ʜائʨج Șوخل ʦللعل
.ʙʽʳʺخ الȄارʱاء الॽل لإحʽʰʶؗ الاتʳʺى الʱفي ش

 ʗʸʲنا مʗʻل سʦسʙلل ʥعلʸف الʘوالق ʤʯʵأو ال ʔʴال ʤȂʙʱثامʹا: ت
الʠʶʸفى.

لام والعʺل على تʴقȘʽ هʚا الʺʶعى  ʁَّ لاة وال yَّ أشʛف الʵلȘ علॽه ال
على الʺȐʨʱʶ الʙولي.

 Ȏʦʯʴʸال على  الإسلامي  الإقلʸॻي  الʯعاون  على  العʸل  تاسعا: 
الاقʶʯادȏ والʰقافي والॻʴاسي.

 ʧم ʧȞʺȄقة وʲاز والʜʱالاع ʦعʙشأنه أن ي ʧة مॽʻيʙة الʺʴاللǼ رʨعʷفال
الȑʙʸʱ إلى الأخʢار الʻاجʺة عʧ العʨلʺة والهʻʺॽة ʱʷǼى أشȞالها.

خاتʸة: 

يʱفȘ جل الفلاسفة وعلʺاء الاجʱʺاع على ʨؗن الʤʻام العالʺي الʴالي 
هʨ فʨضى ناجʺة عʧ مȄʜج مʧ الʱأثʛʽات وهʨ بʚلʥ غʛʽ آمʧ ومʴفʨف 
ʱʷǼى أنʨاع القلȘ، وȄعʺلʨن وʢȄالʨʰن Ǽالʱفʛʽؔ في إعادة بʻاء الʺʕسʶات 
الʴالॽة Ǽعʙ أن نʺʗʢ العʨلʺة حॽاتʻا. ؗʺا ǽقʛون أن الʙول والʺʱʳʺعات 
 ʙائʶال الاجʱʺاعي  الʤʻام   ʠعॼال  ʗعʻȄو ʨارث،  وؗ  ʛʡاʵم الʨʽم  تʨاجه 
بʤʻام الʱفاهة وʸȄفه الॼعʠ الآخǼ ʛالʺȌʴʻ بʻʽʺا ʢǽلȘ علॽه الأغلॽʰة 
 ʦهʻʽب ʧاع ومʺʱوعلʺاء الاج ʧȄʛؔالʺف ʦʤصي معʨي ʥلʚول ʛʡاʵʺال ʦعالǼ
الॼʁʴة  مʧ فلاسفة  مʨʻʱعة   ʖʵن الʙيʻي وʣهʨر  Ǽالإحॽاء   ʜنʙʽج أنʨʱني 

الʙʴيʲة الʱي تʳʱه نʨʴ الانقلاب على الʛʤʻة العلʺॽة.
مʺا لا جʙال ॽɾه أن الʙيʧ حاضʛ في الʺʱʳʺعات الʺعاصʛة، في 
ʨʸǼرة  حʹʨره   ʧع  ʛʽʰعʱلل الفʛصَة   ʙʳǽ  ʦل وȂن  الʻʲاǽا،  وفي  الأعʺاق 
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الʛسالات،   ʛآخ Ǽاعॼʱاره  الإسلامي   ʧيʙوال الʴالات،   ʠعǼ في  واضʴة 
مʨʴʷن ȞǼل الآلॽات والʧʻʶ الʱي ʧȞʺǽ أن تʴافȎ على إنʶانॽة الإنʶان 
ومʜʽته الʛوحॽة، فهʨ صʺام أمان، تʶʺح قʨاعʙه ȌॼʹǼ الʻفʝ، وȃالॽʴاة 

الʺʨʱازنة، وʶʱȄع نʤامه الاجʱʺاعي لؔل الأنʨاع الȄʛʷॼة. 
الʺȄʨʱʶات  أوسع  على  ونʛʷها  الʴʺʶة  الإسلامॽَّة   ʦॽعالʱال إثʛاء  إن 
والفʶاد  الʛذيلة   ʙاعʸوت الʽʰʻلة  الأخلاق  تʛاجع  أمام  ملʴة  ضʛورة  Ǽات 
بʙون  تعʺل  الʱي  الʲقافي  الاخʛʱاق  وعʺلॽات  الؔاسʴة  العʨلʺة  سॽاق  في 
كلل للʛʢॽʶة على الإدراك، ومʧ ثʦ إخʹاع الʻفʨس عʛʰ تعʽʢل فاعلॽة 
العقل Ǽالغʛائʜ وتʨجॽه الॽʵال وتȌॽʺʻ الʚوق وقʨلॼة الʶلʨك، والهʙف تʨجॽه 
الأفʛاد نʨʴ اسʱهلاك نʨع معʧʽ مʧ الʺعارف والʶلع والॼʹائع، معارف 
إشهارȄة غاǽة في الॽʴʢʶة واللا معʻى، وسلع اسʱهلاكॽة تʺʻع الادخار 
 ʥتل ʥابهة هي دون شʳʺوال ȑʙʸʱة. إن أفʹل وسائل الॽʺʻʱق الʨوتع
الآلॽات الʺʙʺʱʶة مʧ القʛآن والʻʶة والʛʱاث الإسلامي الȑʛʲ مع اسʙʵʱام 
الʨسائل الʨʻؔʱلʨجॽة والʱقॽʻات الʙʴيʲة وتʅॽʲؔ عʺلॽات الʧȄʨؔʱ في مʳال 
ॼاب وتȞʷل اتʳاهاتهʦ العقائǽʙة  َّ̫ أسالʖʽ الʢʵاب الʱي تʸل إلى عقʨل ال
 ʙفة. وتعʙهʱʶʺلʺة الʶʺا الʻʱȄʨقاء هǼ ا علىʣا حفاॼا وصائॽɺلا واʽȞʷت
هʚه العʺلॽَّة مʧ الأولȄʨات الʱي ʖʳǽ أن تʛاهʧ علʽها الॽʶاسات الʲقاॽɾة 

والȄʨȃʛʱة في عالʺʻا الإسلامي.

الʙʸاجع: 

ʦȄʛؔآن الʛادر: القʶʸال
الʔʯؒ والأʙʟوحات: 

الإشȜالات  الʗيʹي،  الاجʸʯاع   ʤعل  .(٢٠١١) Ǽاتʷي.  وانʜو،   ،ʨʻʽساب أكʨاॽɾفا، 
والॻʴاقات، تʛجʺة د. عʜ الʙيʧ عʻاǽة، هʯʽة أبʰʣ ʨي للʲقافة والʛʱاث. 
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ألان، دونʨ، نʢام الʯفاهة. (٢٠٢٠). تʛجʺة، مʷاعل عʙʰ العʜȄʜ الهاجȑʛ، دار سʕال 
لل١ȋ ،ʛʷʻ، بʛʽوت. 
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العॽȃʛة، بʛʽوت. 
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.٢ȋ ،ةǽدʨعʶال
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 .١ȋ ،وحةʙاسات، الॽʶاث ودراسة الʴǼي للأȃʛالع ʜ ʛؗʺة، الʸلʦالع
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الأكادǽʺي، عʺان، الأردن.
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القاهʛة. 
Scott forrest, (2004) indegenious identity as a strategy for cultural Security،paper 
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ॺاب الʴʸلʤ للʙسʦل -صلى الله عليه وسلم- دراسة  ɻَّ تعʚȂʚ مॺʲة ال
-f- هʯابʲʶل-صلى الله عليه وسلم- لʦسʙة الʦواقع دع ʥة مॻتأمل

1*ȏادʱॺال ʗخال ʕʹان بʗد. وج

 ʦॽحʛلله ال ʙʺʴدود، الʨؤوف الʛلله ال ʙʺʴوال ،ʦॽحʛال ʧʺحʛالله ال ʦʶǼ
 ʨوتعل ʦأرواحه ʨʺʶʱاد لॼɻب الʨة في قلॼʴʺزرع ال ȑʚلله ال ʙʺʴر، الʨالغف
لام على حʖʽʰ الأمَّة وصفي الله مʧ خلقه، وعلى  ʁَّ لاة وال yَّ غاǽاتهʦ، وال
 ،ȑʜȄʛر غʨشع ʖʴفإن ال :ʙعȃو .ʧيʙم الʨه إلى يǽʙع هॼات ʧه ومॼʴآله وص
ॽات الإنʶان وتʨجهاته وآراءه؛ وتʤهʛ آثار تلʥ الʺॼʴة في  ʨؗه سلʻع ʛʰعǽ
ʡاعة الʺʖʴ للʖʽʰʴ وتقلʙʽه واتॼاعه؛ لʚا ؗانʗ مॼʴة الله ورسʨله-صلى الله عليه وسلم-

ʨhُّنَ  ِɹ ʦُْɦ تُ ْ̒ ديʻاً نʙيǼ ʧه، وفʛض على ؗل مʶلʦ؛ فقʙ قال سʴॼانه: (قُلْ إِنْ ُؗ
  ("ʦٌॽِرٌ رَحʨُاللَّهُ غَفऎَ ʦْ ُؔ ȃَʨُذُن ʦْ ُؔ ʦُ اللَّهُ وȄََغْفʛِْ لَ ُؔ ॼِْh ْɹ ǽُ نِيʨُعॼَِّاللَّهَ فَات

بن  سطام  الأمير  بجامعة  الآداب  كلية  الإسلامية-  الدراسات  قسم  في  المساعد  الحديث  أستاذ   *
wejdantamimi@hotail.com ،عبدالعزيز، المملكة العربية السعودية
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لام:  ʁَّ ولا يʦʱ إǽʺان الʺʛء حʱى ʖʴǽ رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-فقʙ قال علॽه ال
ʙَِ̔هِ لاَ يʕُْمʧُِ أَحʙَُكʦُْ حɦََّى أَكʨُنَ أَحʖََّ إِلॽَْهِ مʧِْ واَلʙِِهِ وَوَلʙَِهِ  ي بِ ِʁ "فʨَاَلȑʚَِّ نَفْ
" ، بل لا ʨȞǽن ذلʥ الʖʴ صʴॽʴاً إلا إذا قʙُم على حʖ الʻفʝ والأهل 
َّ́ا مَعَ  امٍ -رضي الله عʻه- أنه قَالَ: ُؕ َ̫ والʨلʙ؛ فقʙ رُوȑ عʧ عʙَْhَ اللهِ بʧَْ هِ
ǽَ :ʛُا رَسʨُلَ اللهِ  َ̋ ابِ، فَقَالَ لَهُ عُ َّʢ َɻ ʛَ بʧِْ الْ َ̋ ʙَِ̔ عُ -صلى الله عليه وسلم- وَهʨَُ آخʚٌِ بِ الhَِّ̒يِّ
 ȑʚَِّصلى الله عليه وسلم-: "لاَ واَل- ي، فَقَالَ الhَِّ̒يُّ ِʁ لِّ شَيْءٍ إِلاَّ مʧِْ نَفْ ُؗ  ʧِْإِلَيَّ م ُّʖَأَح ʗَْلأََن
ʛُ: فَإِنَّهُ الآْنَ ऎَاللهِ  َ̋ ʥَ" فَقَالَ لَهُ عُ ِʁ ي بʙَِِ̔هِ، حɦََّى أَكʨُنَ أَحʖََّ إِلʥَॽَْ مʧِْ نَفْ ِʁ نَفْ

."ʛَ̋ -صلى الله عليه وسلم-: " الآْنَ ǽَا عُ ي، فَقَالَ الhَِّ̒يُّ ِʁ لأََنʗَْ أَحʖَُّ إِلَيَّ مʧِْ نَفْ
بل رتʖ الله سʴॼانه الʨعʙʽ الʙʷيʙ لʺʧ قʙَّم مॼʴة شيء مʧ أمʨر 
الʙنॽا أو مʧ الأهل والأصʴاب على مॼʴة الله ورسʨله، قال تعالى: (قُلْ إِن 
ʛةٌَ  ٰr ʨهَا وَتِ ُ̋ ُɦ ʦْ وأََمʨْٰلٌ ٱقʛَɦْفَْ ُؔ ʛʽتَُ ِ̫ ʦْ وَعَ ُؔ ʦْ وأََزْوٰجُ ُؔ ʦْ وȂَِخʨْٰنُ َ̒آؤُُؗ ʦْ وأََبْ كَانَ ءَاǼَآؤُُؗ
ʧَ ٱللَّهِ وَرَسʨُلِهِ وَجِهَادٍۢ فِى  ʦ مِّ ُؔ ॽَْإِل َّʖَنَهَآ أَحʨَْضʛَْت ʧُȞِ ٰʁ ادَهَا وَمَ َʁ َؗ ʨْنَ  َ̫ ْɻ تَ

. (ʧَʽِق ِʁ ʨاْ حɦََّىٰ ǽَأْتِىَ ٱللَّهُ Ǽِأَمʛْهِِ وٱَللَّهُ لاَ يَهȐʙِْ ٱلْقʨَْمَ ٱلْفٰ ُy َّȃَʛَɦَلِهِ فʽِhَس
فإن ؗانʗ هʚه الأدلة الॽɺʛʷة على وجʨب مॼʴة رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-، 
فإن العقل والʨاقع يʗʰʲ لʻا Ǽالʙلʽل القاʡع أنه أحȘ الʻاس Ǽالʖʴ والاتॼاع 
والʨʷق للقاء، فهʨ الȑʚ ضʴى بʻفʶه وماله وأهله وراحʱه مʧ أجل أن 
يهʙيʻا إلى الȘȄʛʢ الॽʴʸح، وهʨ الȑʚ بلغ مʧ حॼه وحʛصه علʻʽا أن قال 
 ʟٌȄِʛَح ʦْɦُّ ʦْȞُ عʜٌȄِʜَ عَلॽَْهِ مَا عَِ̒ ِʁ ʧْ أَنفُ عʻه سʴॼانه: ﴿ لَقʙَْ جَاءَكʦُْ رَسʨُلٌ مِّ
ʕْمʧَʽِِ̒ رءَُوفٌ رَّحʦٌॽِ﴾ ، وهʨ الȑʚ ؗان يʙعʨ لʻا Ǽعʙ ؗل صلاة،  ُ̋ Ǽِ ʦالْ ُؔ ॽَْعَل
بل انه ادخʛ دعʨته الʺʳʱʶاǼة لʻا يʨم الॽʁامة، يʨم ǽقʨل الʻاس: نفʶي 

ɦِي" . ɦِي أُمَّ نفʶي، وهǽ ʨقʨل: "أُمَّ
 ʙانه، فقʨا إخʻا: إنʻا، وقال عʻʱȄى رؤʻʺانا، وتʛي ʦل ʨا وهʻاق لʱاش ȑʚال
 ʧُ ْɹ اǼه: أَوَلʝَॽَْ نَ َɹ روȑ عʻه أنه قال: "وَدِدْتُ أَنِّي لَقʗُʽِ إِخʨْاَنِي"، فَقَالَ أَصْ
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ʧْ إِخʨْاَنِي الʚَِّيʧَ آمʨَُ̒ا بِي وَلʦَْ يʛََوْنِي" ،  ِؔ ابِي، وَلَ َɹ إِخʨْاَنʥََ؟ فقَالَ: "أَنʦُْɦْ أَصْ
ثʦ ان هʚه الʺॼʴة لʗʶॽ ؗلاماً ǽقال ولا مʷاعʛ تʧȞʶ الفʕاد وحʖʶ، بل 
 ʧʶه، وما أحॽʂاʨاب نʻʱه واجʛال أوامʲʱامǼ Șʽʰʢاج إلى تʱʴǽ ʖʴا الʚه

ما قاله القائل: 
هʚا لعʺȑʛ في الॽʁاس بǽʙعُ تعʸي الإله وأنʗ تʤُهʛُ حॼَُّهُ 

ʖُّ مॽʢُعُ. ِɹ ǽُ ʧʺل َّʖʴʺإن ال لʨ ؗان حʥَّॼُ صادقًا لأʡعɦَه  
الʨسائل   ʠعǼ  ʘʴॼال هʚا  في   ʧʽاب أن   ʗʰʰأح  Șلʢʻʺال هʚا   ʧوم
الʺعʻʽة على تقȄʨة مॼʴة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-في قلʨب شॼابʻا الʨʽم، مع مʴاولة 
القاء الʹʨء على سʛʽته-صلى الله عليه وسلم-واسʱقاء دواعي حॼه وتقǽʙʺه على مॼʴة غʛʽه، 
ॽات وتʨجهات وآراء Ǽأسلʨب  ʨؗسل ʧها مʻج عʱʻة وما يॼʴʺال ʥه تلॽجʨت ʦث
تȑʨȃʛ حʙيʘ، وȃلغة عقلॽة مॽʁʢʻة تʻاسʖ أفؔارهȄʛʢǼ ،ʦقة لʦ يʛʢʱُق إلʽها 
 ʧم ʥبها؛ وذل ʦهʛاب وتأثॼ َّ̫ مʧ قʰل -حʖʶ علʺي- تʨؔن أدعى لقʨʰل ال

خلال ما يلي: 
 ʦهʱاجʴاعاته لʛاب، ومॼ َّ̫ أولاً: تʶلȌॽ الʹʨء على تعامله-صلى الله عليه وسلم-مع ال

ورفقه بهʦ، وتقʙيʛه لهʦ ومʷاورتهʦ في الأمʨر الʺهʺة.
ॼاب ؗالعʢف، والقʨة،  َّ̫ ثانॽاً: ابʛاز مʤاهʛ شʱʽʸʵه-صلى الله عليه وسلم-ॽɾʺا يهʦ ال

والʳʷاعة، والʻʴؔة.
ثالʲاً: بॽان وسॽʢة الإسلام وصلاحʱʽه لؔل زمان ومȞان.

.ʦه لهʱوشفاع ʦهʻه ودفاعه عʱل لأمʨسʛة الॼʴهار مʣعاً: اǼرا
خامʶاً: ذʛؗ الʨʲاب الʺʛʱتʖ على مॼʴة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-واوجه اʣهار 

.ʖʴال ʥذل
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الʙفاع  ॽɿॽة  وؗ  ،ʖʴال  ʥذل ابʛاز  على  الʺعʻʽة  الʨسائل  الʶادس: 
عʻه-صلى الله عليه وسلم-.

الأمَّة  شॼاب  انʛʸاف  في   ʘʴॼال مȞʷلة   ʧʺؔت  :ʖʲॺال مȜʵلة 
نʰي  على  الاعʙʱاءات  حॽال   ʦقفهʨوم الʸالʴة،  القʙوة   ʧع الإسلامॽَّة 

الأمَّة-صلى الله عليه وسلم-.
 :ʖʲॺاف الʗأه

سʺاحʱه  واʣهار  الإسلامي،   ʧيʙالǼ الأمَّة  شॼاب  صلة  تقȄʨة   .١
وصلاحʱʽه لؔل زمان ومȞان.

.ʦلʶʺاب الॼ َّ̫ تعʜȄʜ دور القʙوة في حॽاة ال  .٢
.ʦه لهʱوشفاع ʦهʻه ودفاعه عʱل-صلى الله عليه وسلم-لأمʨسʛة الॼʴهار مʣا  .٣
القاء الʹʨء على تعامل الʰʻي الʦȄʛؔ مع شॼاب الʴʸاǼة.  .٤

الॽʰʻʱه على الʨʲاب الʺʛʱتʖ على حॼه-صلى الله عليه وسلم-  .٥
ذʛؗ الʨسائل الʺعʻʽة على إʣهار واسʷʱعار حॼه-صلى الله عليه وسلم-.  .٦

الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-في  سʛʽة   ʧم الاسʱفادة  إمȞانॽة  على  الʹʨء   Ȍॽلʶت  .٧
.ʦلʶʺل الʽʳة الॽȃʛت

ॼاب إلى الʨسائل العʺلॽَّة الʱي تʶاهʦ في ابʛاز حʰهʦ لʰʻي  َّ̫ ارشاد ال  .٨
الأمه-صلى الله عليه وسلم-.

 :ʖʲॺة الॻʸأه

تؔʺʧ أهʺॽة الॽɾ ʘʴॼʺا يلي: 
أولاً- وجʨب مॼʴة رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-وتقǽʙʺه على الʻفʝ والأهل.
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ॼاب في هʚا العʛʸ معʻى حʖ رسʨل الله- َّ̫ ثانॻاً- عʙم معʛفة ال
صلى الله عليه وسلم-مʺا أوجʖ أهʺॽة بॽان Ȅʛʡقة هʚا الʖʴ ومقॽʹʱاته ولʨازمه.

بهʚه   ʦابهʢخ أهʺॽة  ʙʱʶǽعي  مʺا  Ǽالʺॽʁʢʻة  ॼاب  َّ̫ ال اغʛاق  ثالʰا- 
اللغة بॽʰان الʙواعي الʺلʜمة لهʖʴǼ ʦ رسʨل الله واتॼاعه.

 ʥاء ذلʙة لإبʺॽلʶَّة الॽʳهʻʺة والʴॽʴʸقة الȄʛʢان الॽب بʨعاً- وجǺرا
الʖʴ لʛسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-.

 :ʖʲॺمʹهج ال

(اسʱقʛائي اسॼʻʱاʡي)
 ʘالأحادي تॼʱع  في   ʥوذل الاسʱقʛائي  الʺʻهج   ʘʴॼال هʚا  في  سأتॼع 
الله- رسʨل  مॼʴة  وجʨب   ʧم ʲʴǼها  الʺʛاد  الʺʨضʨعات  في  الʨاردة 

مʨاقفه-صلى الله عليه وسلم-مع  وتॼʱع   ،ʥذل على   ʖتʛʱʺال والʨʲاب  اتॼاعه،  صلى الله عليه وسلم-ووجʨب 
صʴابʱه-f-وماورد في Ǽعʠ صفاته وأخلاقه-صلى الله عليه وسلم-.

 ʥتل  ʧم  ʦॽʁوال الأفؔار   ȋاॼʻʱاس مʴاولة  في  الاسॼʻʱاʡي  والʺʻهج 
الأحاديʘ، واسʱقاء مॼʰʶات ومʨجॼات حॼه-صلى الله عليه وسلم- مʧ سʛʽته العʛʢة ومʨاقفه 
مع صʴابʱه -f-ثʦ الاسʱفادة مʧ علʨم الاجʱʺاع والॽȃʛʱة الʙʴيʲة في 

ॼاب وتʨجॽه تلʥ الʺॼʴة الʨʱجॽه الॽʴʸح. َّ̫ زرع الʺॼʴة في نفʨس ال
 :ʖʲॺة الʠخ

وخاتʺة،   ،ʘاحॼم وسॼعة   ،ʙʽوتʺه مقʙمة  على   ʘʴॼال هʚا  ʱʷǽʺل 
وفهارس فॽʻة، وهي ؗʺا يلي: 

الʸقʗمة، وفʽها: 
.ʘʴॼلة الȞʷأولاً: م
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ثانॽاً: أهʺॽة الʺʨضʨع، وأسॼاب اخॽʱاره.
.ʘʴॼاف الʙاً: أهʲثال
.ʘʴॼهج الʻعاً: مǼرا

.ʘʴॼة الʢاً: خʶخام
الʸʯهʗʻ، وॽɾه: بॽان الʺʛاد ॼʴʺǼة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-.
الʖʲॺʸ الأول- دواعي مॼʴة رسʨل الله -صلى الله عليه وسلم- 

الʖʲॺʸ الʰاني- صʨر مʧ مॼʴة الʴʸاǼة لʛسʨل الله.

الʖʲॺʸ الʰالʖ- شʺائله وصفاته-صلى الله عليه وسلم-.

ॼاب. َّ̫ الʖʲॺʸ الʙاǺع- تعامل الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-مع ال
الʖʲॺʸ الʳامʛ- الʨʲاب الʺʛʱتʖ على مʱʰʴه.

ॽات. ʨؗسل ʧها مʻج عʱʻة وما يॼʴʺه الॽجʨادس- تʴال ʖʲॺʸال

ॼاب الʺʶلʦ لʛسʨل  َّ̫ الʖʲॺʸ الʴاǺع- وسائل عʺلॽة لʱعʜȄʜ مॼʴة ال
الله-صلى الله عليه وسلم-.

الʳاتʸة.

فهʙس الʶʸادر والʙʸاجع.

 :ʗʻهʸʯال

 ʥذل له  نʨضح  أن  أولاً  علʻʽا   ʖʳǽ ما   ʛأمǼ  ʟʵش  ʛنأم أن  قʰل 
لي الأمʛ له وʳȄعله أكʛʲ وضʨحاً؛ لأن ذلʥ أدعى أن  ّr ǽُ ًاʴॽضʨت ʛالأم
 Ȑʙل-صلى الله عليه وسلم-لʨسʛة الॼʴز مʜاول أن نعʴما نʙʻه، فعʻم ʗʰلʡ اʺؗ ʛالأم ʦʱُي
شॼابʻا فإن مʧ الʺهʦ قʰل ذلʥ ان نʧّ̔ʰ لهʦ الʺقʨʸد بʱلʥ الʺॼʴة والʺʛاد 
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 ʙاعʨوق ȋوʛة خاصة لها شॼʴة أم هي مॼʴه ؗل مॼʷها، وهل هي تʻم
وأمʨر تʛʱتʖ علʽها.

 ʛʽʰعʱال ʖعʸǽ ʝفʻالǼ ʘعॼʻي ʛفهي أم ʙʴُل عام لاتȞʷǼ ةॼʴʺوال
عʻه، وȂنʺا ǽعʛفها مʧ قامǼ ʗه وجʙانا ولا ʧȞʺǽ الʱعʛʽʰ عʻها، وقʙ حاول 
 ʦالهʨت أقʛʲؔفها، فȄʛا في تعʨلفʱاخ ʧؔلها، ل ʙوضع ح ʧʽققʴʺال ʧجʺع م
 :ʦॽʁال ʧها؛  قال ابʱقॽʁتها دون حʛʺجع إلى ثʛها يʛʲوأك ʦاراتهॼɺ ʗعʨʻوت
وجفاء،  خفاء  إلا  تʙȄʜها  لا  فالʙʴود  مʻها،  أوضح   ʙʴǼ الʺॼʴة   ʙʴت "لا 
 ʦؔلʱنʺا يȂة، وॼʴʺال ʧم ʛهʣصف أʨة بॼʴʺصف الʨدها. ولا تʨها وجʙʴف
الʻاس في أسॼابها، ومʨجॼاتها، وعلاماتها، وشʨاهʙها، وثʺʛاتها، وأحȞامها 
ʛʲت  فʙʴودهʦ ورسʨمهʦ دارت على هʚه الʱʶة، وتʨʻعʗ بهʦ الॼɻارات وؗ

الإشارات، ʖʶʴǼ إدراك الʟʵʷ ومقامه وحاله وملؔه للॼɻارة".
الʛسʨل- مॼʴة   ʧع  ʦؔلʱن عʙʻما   ʧؔل عام،  ȞʷǼل  الʺॼʴة  في  هʚا 

قʨل  فʺʱʰʴه  مॼʴة؛  ؗل  معʻى   ʧع ʱʵǽلف   ʛآخ معʻى  لها  صلى الله عليه وسلم-فʨȞॽʶن 
وعʺل  Ǽاللʶان  وقʨل   ʖالقلǼ اعʱقاد  الإǽʺان  أن   ʘʽح واعʱقاد،  وعʺل 
Ǽالʨʳارح، والإǽʺان لا يʦʱ إلا ʱʰʴʺǼه-صلى الله عليه وسلم-، ومʧ هʻا ʧȞʺǽ تعʅȄʛ مॼʴة 
الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم- Ǽقʨلʻا: " هʨ شعʨر يॼʻع مʧ الʨجʙان تʳاه الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-Ǽأن 
ل شيء" فʵʻاف علॽه أكʛʲ مʺا نʵاف على  ʨȞǽن في مʷاعʛنا مقʙم علىؗ 
أنفʻʶا ونʱʷاق لʛؤʱȄه أكʛʲ مʺا نʱʷاق لأهلʻا وأحʻʱʰا، ونʕثʛه على أنفʻʶا، 

ونقʙم أوامʛه على مʛاد أنفʻʶا.
 ʖل الله-صلى الله عليه وسلم- أحʨء أن رسʛʺال ʙقʱعǽ أنǼ ʖالقلǼ قادʱه-صلى الله عليه وسلم- اعʱʰʴʺف
ل أمʛ، ثʦ ان  ل أحʙ وأمʛه علىؗ  إلॽه مʧ نفʶه وأهله، ǽقʙم قʨله على قʨلؗ 
هʚا الاعʱقاد يʛʱجǼ ʦاللʶان ॽɾقʨل أشهʙ أن لا اله إلا الله وأن مʙʺʴ رسʨل 
لاة علॽه، ʙʸॽɾح بʚلʥ الʖʴ ولا ॽɿʵǽه، وʛʷʻȄ سʱʻه  yَّ الله، وʛʲȞȄ مʧ ال
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وʙȄافع عʻه، وȂن ذʛؗ أمامه صلى علॽه، ثǽ ʦعʺل بʚلʥ الʨʳǼ ʖʴارحه، 
فلا ǽعʺل عʺلاً ʵǽالف هǽʙه، وȄلʜʱم Ǽʺا أمǼ ʛه، وʖʻʳʱȄ ما نهى عʻه 
وȄعʺل ʱʻʶǼه الʱي لʦ يʨجʰها الله علॽه، وȄغȑʚ عقله Ǽقʛاءة سʱʻه والاʡلاع 

على سʛʽته وشʺائله؛ فالعقل والفʛؔ مʧ الʨʳارح أǽʹاً.
ؗل   ʧع الله-صلى الله عليه وسلم-واخʱلافها  رسʨل  ॼʴʺǼة  الʺʛاد  للॼʷاب  أولاً   ʧّ̔ʰʻف
مʰʴها، ثʦ نʴاول أن نʸل بهʦ إلى تʴقȘʽ تلʥ الʺॼʴة الʵالʸة، وهي في 
بʙايʱها قȃʨʷǽ ʙها Ǽعʠ الʺʷقة والʸعȃʨة، لʻʻؔا نʻʺʢهʦ أنهʦ إن حاولʨا 
 ʛʶॽȄاتها وॽʹʱقʺǼ على العʺل ʦهʻʽعǽ ة فإن اللهॼʴʺال ʥا لله تلʨʸوأخل
الȘȄʛʢ لهʦ، حʱى تʧȞʺʱ مॼʴة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-مʧ قلȃʨهʨȞॽɾ ʦن الȘȄʛʢ إلى 

مʛضاته ʛʽʶǽاً.
ǽقʨل ابʧ الʦॽʁ في معʛض حʙيʲه عʧ علامات الʺॼʴة وشʨاهʙها: " 
ومʻها بʚل الʺʖʴ في رضا مȃʨʰʴه ما ǽقʙر علॽه مʺا ؗان يʱʺʱع Ǽه بʙون 
الʺॼʴة، وللʺʖʴ في هʚا ثلاثة أحʨال: أحʙها بʚله ذلʥ تؔلفاً ومʷقة، وهʚا 
 ʖالقل ʧم ʗʻȞʺعاً فإذا تʨʡله رضاً وʚة بॼʴʺال ʗȄʨفإذا ق ʛفي أول الأم
غاǽة الʧȞʺʱ بʚله سʕالاً وتʹʛعاً ؗأنه ǽأخʚه مʧ الʺʨʰʴب حʱى إنه لʚʰʽل 
نفʶه دون مȃʨʰʴه ؗʺا ؗان الʴʸاǼة-ǽ -fقʨن رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم- الʛʴب 

بʻفʨسهʦ حʱى ʛʸǽعʨا حʨله". 
الʖʲॺʸ الأول- دواعي مॺʲة رسʦل الله -صلى الله عليه وسلم-: 

 ʦى بلغة علʺʶǽ ما ʨا أولها وهʺॽجة لاسʛة حȄʛʺحلة عʛاب مॼ َّ̫ ال
الʻفʝ الʙʴيʘ (سʧ الʺʛاهقة) وهʚه الʺʛحلة مʧ أكʛʲ الʺʛاحل الʱي ʱʴǽاج 
فʽها الإنʶان إلى قʙوة تʨؔن صʨرة لʺا يʙȄʛ أن ʨȞǽن علॽه مʱʶقʰلاً، فॼʱʱʽع 
ॽاتها وتʛʸفاتها وʲʺʱȄل ؗل أقʨالها وتʨجهاتها، وقʰل ذلʥ ؗله ʰʴǽها  ʨؗسل
وʛʱʴȄمها وȄقʙرها؛ لأن الʖʴ والʱقʙيʛ هʨ الȑʚ دفعه لاتʵاذه قʙوة له، لʚا 
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يʨʱجʖ على الʺȃʛي اخॽʱار القʙوة الʱي يʙȄʛ للʷاب أو الʢفل أن يʚʵʱها، 
ثʴǽ ʦاول أن يʜرع حʖ تلʥ القʙوة في نفʨسهʦ؛ إذ أول خʨʢات الاقʙʱاء 

هي الʺॼʴة.
 ʖʴǽ أن   ʛʽصغ شاب  أو  ʡفل   ʧم  ʖلʢن عʙʻما  عام  ȞʷǼل   ʧؔل
إلا  حʱʺاً  ॼʴǽه   ʧل فإنه  حʱى  ǽعاصʛه   ʦول ʷǽاهʙه   ʦول ǽعʛفه  لا   ʟʵش
ॼاب  َّ̫ إذا تʨفʛت أمʨر تʙʱʶعي ذلʥ الʖʴ. وȂذا أردنا أن نʻʱاول مॼʴة ال
للʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-على وجه الʨʸʵص فلا شʥ أن شॼابʻا قʙ نʷأوا نʷأة ديॽʻة 
نʺى فʽها حʖ رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-في أعʺاق قلȃʨهʦ، ولʧؔ مع ʛʲؗة الʰʷهات 
 ʖʴال ʥذل ʧȞǽ ʦ؛ فإن لʦلها لهʨلة وصʨة وسهʛʽار في الآونة الأخʲي تʱال

عʺॽقاً مʻȞʺʱاً مʧ سʙȄʨاء القلʖ فقʙ يʜʱعʜع.
ولأن الʺȘʢʻ والعقل حʳة لʺʧ يʛʽʲ الʰʷهات دائʺاً -وȂن ؗانʗ حॽʁقة 
 ʖʡاʵحلة أن نʛʺه الʚا في هʻل ʙوالعقل- فلاب Șʢʻʺالف الʵت ʦهاتهʰش
 ʦالʺه ʧا فإن مʚالأولى، ل ʦأتهʷفي ن ʦهȃʨقل ʗʰʡʨأن خ ʙعǼ اʻابॼل شʨعق
جʙاً بॽان الʙواعي الʴاملة لهʦ على حʖ رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-والأسॼاب الʱي 
 ʖʽʸن نʶʻى  ولا  العقʨل   ʖʡاʵʻف مॼʴة،  ؗل  على  مʱʰʴه   ʦǽʙتق  ʖجʨت

العاʡفة أǽʹاً.
وॽȃان دواعي مʱʰʴه-صلى الله عليه وسلم-العقلॽة ȃʨʷǽها Ǽعʹاً مʧ الʙواعي العاॽɿʡة 

وهʚا أبلغ في الॽʰان والʱأثʛʽ، ومʧ أهʺها: 
 ʖعॺُي ʤل ʦة لʙا والآخॻنʗا في الʹʮʻʶॻؕان س ȏʘال ʙʠʳال ʤॻʢان عॻب

رسʦل الله صلى الله عليه وسلم:

 ،ȑارʹʴلف الʵʱلقي، والʵال ȋاʢʴالʹلال والان ʛȄʨʸاولة تʴوم
والʨʹʵع الॽʶاسي قʰل Ǽعʲة الʛسʨل الʦȄʛؔ في أذهانهʦ، ومقارنة ذلʥ مع 
الʺȞانة الॽʶاسॽة والاقʸʱادǽة الʱي وصل إلʽها الʺʶلʺʨن ǼعǼ ʙعʲة الʰʻي 
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 ʨيʙʽف ʦʺʸة أو نʸق ʖʱؔلاً: نʲʺة؛ فॽمʨʽال ʦالهʨأحǼ ʥذل Ȍȃر ʦصلى الله عليه وسلم-، ث-
أو صʨرة أو نʛوȑ قʸة تʨʸر شॽʸʵة -مع مʛاعاة اخॽʱارها ʘʽʴǼ تʨؔن 
ʨȞǽن  ؗأن  مॼʽʸة؛  أو   ʥمهل في  تقع   -ʦاماتهʺʱواه  ʦأعʺاره إلى  أقʛب 
Ǽقʛب هاوȄة أو في مʻʰى قʙ آل إلى الʶقȋʨ، ثʳǽ ʦيء شʟʵ يʻقʚه مع 
اǼقة بʻʽهʺا، ثʦ تقʖȄʛ ذلʥ الʺʷهʙ إلى واقع Ǽعʲة  ʁَّ انعʙام الʸلة والʺعʛفة ال
الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-، وصʛʰه في الʰʱلॽغ، وتʴʺله الأذȐ في سʽʰل انقاذ أمʱه، قال 
 ʦُْجَاءَك  ʙَْلَق﴿ أǽʹاً:  وقال   ،  ﴾ʧʽ ِ̋ لِلْعَالَ ةً  َ̋ رَحْ إِلاَّ  أَرْسَلَْ̒اكَ  ﴿وَمَا  تعالى: 
رءَُوفٌ   ʧَʽِِ̒مʕْ ُ̋ Ǽِالْ  ʦ ُؔ ॽَْعَل  ʟٌȄِʛَح  ʦْɦُّ عَِ̒ مَا  عَلॽَْهِ   ʜٌȄِʜَع  ʦْȞُ ِʁ أَنفُ  ʧْ مِّ رَسʨُلٌ 

. ﴾ʦٌॽِرَّح
بॻان عʤॻʢ لʠفه ورحʯʸه:

 ʛʰʸȄاعي حاجاته وʛȄحʺه وʛȄه وॽف علʢعǽ ʧم ʖʴǽ ʛʽغʸاب الʷفال
علॽه؛ لʚا نʙʳ أنهʦ يʱأثʛون ʛʽʲؗاً Ǽالأسʱاذ الʺʖʴ الʨدود، وʱʶȄʺعʨن إلॽه 
لف  ِr ʖʴǼ، وॼʱȄعʨن نʸائʴه وʱȄقʰلʨنها ʙʸǼر رحʵǼ ،ʖلاف الأسʱاذ ال
الغلȎॽ فإنهʦ لا ʨʰʴǽن ؗلامه ولا ʱʶǽʺعʨن لʸʻائʴه؛ فʺʧ الʺهʦ حʚʯʻʽ أن 
نʤهʛ لهʦ ما ؗان يǼ ʜʽʺʱه رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-مʧ حʧʶ خلȘ وعʦॽʤ لʢف 
 ،ʦورفقه به ،ʦه لهʱʺها رحʽلى فʳʱي تʱغار الʸاقفه مع الʨم ʛؗخلال ذ ʧم

وحʧʶ تعامله معهʦ، ولʢفه مع نʶائه وحلʺه على مʧ خالفه.
فʶʻلȌ الʹʨء مʲلاً على حʧʽʻ الʚʳع إلى رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-وصॽاحه 
 ،ʦهʽعل لام  ʁَّ Ǽال يʙʰأ   ʘʽح الأʡفال  مع  تعامله  وعلى  له،  الʰʻي  ومعانقة 
وʙʺȄحهʦ وʻʲȄي علʽهʦ وʙȄاعʰهʦ، والأمʲلة على ذلʛʽʲؗ ʥة جʙاً، مʻها: -ما 
رواه جابʛ بʧ سʺʛة -رضي الله عʻه- قال: " صَلʗَُّْ̔ مَعَ رَسʨُلِ اللهِ-صلى الله عليه وسلم- 
عَلَ  َr فَ وِلʙَْانٌ،  hَلَهُ  فَاسɦَْقْ مَعَهُ،   ʗُْجʛََوَخ أهَْلِهِ  إِلَى  خʛَجََ   َّʦُث الأُولَى،  صَلاَةَ 
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حَ خȑِّʙَ، قَالَ: فʨََجʙَْتُ  َʁ َ̋ ا أَنَا فَ حُ خȑَّْʙَ أَحʙَِهʦِْ واَحʙًِا واَحʙًِا، قَالَ: وأََمَّ َʁ ْ̋ ǽَ
ار ". َّʢَنَةِ عʕُْج ʧِْجَهَا مʛَْا أَخ َ̋ أَنَّ َؗ ا  ًɹ Ȅِدًا، أَوْ رʛَْهِ بʙَِ̔ لِ

ʶʺॽɾح الʰʻي-صلى الله عليه وسلم- على خȑʙ الأʡفال ʡفلاً ʡفلاً، ولʺʨʶه مʻه حʻاناً 
وعʢفاً ؗأن تأثʛʽه علʽهʦ قȑʨ جʙاً حʱى أن جابʛاً لʦ يʝʻ تلʥ الʺʴʶة وما 
ॼاب قابلʨا رسʨل الله- َّ̫ شعʛ فʽها مʧ رȄح وʛȃد، وتʽʵل لʨ أن هʕلاء ال

صلى الله عليه وسلم-فʺʶح على خʙيهʦ فʷعʛوا ʱʽʻʴǼه وعʢفه ألʨʰʴǽ ʧه؟ بلى، بل سʸॽل 
 ʦȄʛؔي الʰʻة الॽʸʵʷل ʦرهʨʸʱاب لʨح الأبʱفʻفل ،ʦهȃʨله إلى شغاف قل ʦهʰح

فʚلʥ أدعى لʨʱثȘʽ الʺॼʴة وتعʜȄʜها..
ومʧ ذلʥ أǽʹاً مʜاحه معهʦ، فقʙ روȑ عʧ أَنʝَِ بʧِْ مَالʥِ -رضي الله 
انَ لِي أَخٌ ǽُقَالُ  ʧَ الَّ̒اسِ خُلُقًا، وََؗ َʁ انَ رَسʨُلُ اللهِ-صلى الله عليه وسلم- أَحْ َؗ عʻه-ٍ ، قَالَ: 
انَ إِذَا جَاءَ رَسʨُلُ  َؔ ا، قَالَ: فَ ً̋ ॽʢَِانَ ف َؗ ॼُهُ، قَالَ:  ِʁ ʛٍْ̔، قَالَ: أَحْ َ̋ لَهُ: أَبʨُ عُ

انَ يَلْعǼِ ʖَُهِ.  َؔ ʛُْ̔"م قَالَ: فَ ʛٍْ̔ مَا فَعَلَ الُّ̒غَ َ̋ اللهِ-صلى الله عليه وسلم- فʛَآَهُ، قَالَ: "أǼََا عُ
 ʧع مʢقʱʶǽ اته-صلى الله عليه وسلم-إلا أنه ؗانॽولʕʶم ʦʤغالاته وعʷة انʛʲؗ فʺع

.ʦجههʨȄو ،ʦهʰاعʙȄو ،ʦهʻأل عʶǽ غار؛ʸة الॽʰʸلاء الʕه لهʱوق
حॺه-صلى الله عليه وسلم- لʹا، وشʦقه للقائʹا: 

إن أخʛʰك شǼ ʟʵأن هʻاك مʶǽ ʧأل عʥʻ وʖʴȄ لقاءك وʨʷʱȄق 
لʛؤʥʱȄ وʙȄافع عǼ ʥʻغʥʱʰʽ فإن ذلʥ حʱʺاً سʨȞॽن مʕثʛاً على مȞانʱه في 
 ʥʻأل عʶǽ ʧإن ؗان م ʅॽؔقة، فǼفة ساʛه معǼ ʥل ʧؔت ʦن لȂى وʱح ʥॼقل
ذا مʖʸʻ وجاه ومȞانة علʺॽة واقʸʱادǽة وسॽاسॽة واجʱʺاॽɺة، ومع ʛʲؗة 
الʻاس حʨله وتʜاحʺهʦ على Ǽاب رضاه ومʱʰʴه ʥॼʴǽ أنʗ وʶȄأل عʥʻ، لا 
 ʥॼʴǽ ȑʚا الʚان ؗان ه ʅॽؗ ʦله، ثʰق ȑʚال ʧاً مʛʽتأث ʛʲأك ʥأن ذل ʥش
هʨ رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-بل وʥॼʴȄ أكʛʲ مʧ أصʴاǼه؛ ومʺا جاء في خʨف 

 :ʦه لهʱʰʴه ومʱي-صلى الله عليه وسلم-على أمʰʻال
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لام: (رَبِّ  ʁَّ أن الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-تلا قʨل الله عʜ وجل في إبʛاʦॽʂ علॽه ال
 ʥََّانِي فَإِن َy ʧَ̋ تॼَِعَِ̒ي فَإِنَّهُ مِِّ̒ي  وَمʧَْ عَ ʧَ الَّ̒اسِ  فَ ʛʽِ̡اً مِّ َؗ  ʧَْأَضْلَل َّʧُإِنَّه
بْهʦُْ فَإِنَّهॼَɺِ ʦُْادُكَ  وȂَِن  ِّʚَلام: (إِن تُع ʁَّ غَفʨُرٌ رَّحʦٌॽِ) ، وقʨل ʶॽɺى علॽه ال
ʦُॽ)  فʛفع يǽʙه وقال: " اللهʦ أمʱي.. أمʱي  ِؔ َɹ تَغْفʛِْ لَهʦُْ فَإِنʥََّ أَنʗَ الْعʜُȄِʜَ الْ
". وȞȃى، فقال الله عʜ وجل: "ǽا جȄʛʰل اذهʖ إلى مʙʺʴ فʶله: ما يʥॽȞॼ؟ 
لام فʶأله، فأخʛʰه الʰʻي-صلى الله عليه وسلم- Ǽʺا قال، فأخʛʰ جȄʛʰل  ʁَّ فأتاه جȄʛʰل علॽه ال
رȃه وهʨ أعلʦ، فقال الله عʜ وجل: ǽا جȄʛʰل.. اذهʖ إلى مʙʺʴ، فقل: إنا 

سʛʻضʥॽ في أمʥʱ ولا نʨʶؤك" .
لقʙ جȐʛ حالُ الʺʖʴِّ أن ʙʴǽوه الʨʷق لʛؤȄا مʡ ʧال فʛاقه، أما أن 
ʙʴǽوه الʖʴ إلى رؤȄا مʧ لʦ يʛهَُ، فهʚا حʖ اقʛʸʱ على اثʧʽʻ: رسʨل الله 
-صلى الله عليه وسلم- وأمʱه؛ فʺʧ أحʖ شʯًʽا تʺʻى رؤɦȄَه والʛʤʻ إلॽه، والʱʺعॽɾ ʧُّه؛ لأن 
رؤȄة العʧʽ تʷفي غلʽل الʺʨʰʴب إذا رأȐ مȃʨʰʴه ماثلاً بʧʽ يǽʙه، وʜȄداد 
 ʅॽؗ ،هȃعلى در ʛʽʶȄه و َr فȋʛَ الʺȃʨʰʴʺǼ ِّʖʴه إذا ؗان مʺʧ يلʜʱم مʻه
وȂن ؗان الʺʨʰʴب يॼادله الʖʴ والاشॽʱاق؟ ʅॽؗ وȂن ؗان الʺǽ ُّʖʴعلʦ أن 
مȃʨʰʴه يʻʺʱى رؤɦȄَه حʱى ولǼ ʨالʺʻام؟! ولʨ ؗلفه ذلʥ أن يʙفع ثʺً̒ا غالॽًا؛ 

مَ أهله وماله فʙاءً لʛؤʱȄه لʺॼʴه.  ِّʙقǽ أن
 ʧʴد أن يلقانا ونʨي ʨصلى الله عليه وسلم- فه-ʙʺʴنا مʙʽا سʻʰʴا ومʻʽʰا مع نʻا حالʚه
له،  حĎॼا  الʻاس   ʙأش  ʧم  ʧʴون لॽʁاه  نʨد  أنʻا   ʦعلǽ  ʨوه نʛاه،  أن  نʱʺَّ̒ى 
ǽقʨل-صلى الله عليه وسلم-: "مʧ أشʙ أمʱي لي حॼاً، ناس ʨȞǽنʨن Ǽعȑʙ، يʨد أحʙهʦ لʨ رآني 
انا إخʨانه،  َّ̋ ʶورنا فʙا-صلى الله عليه وسلم-وسامًا على صʻʴʻم ʥأهله وماله" ولأجل ذلǼ
إخʨانʥَ؟!  أولʻʶا  صʴابʱه-f-فقالʨا:   ʠعǼ على   ʥذل اسȞʷʱل  حʱى 

ʧَّ إِخʨْاَنِي الʚَِّيʧَ آمʨَُ̒ا بِي، وَلʦَْ يʛََوْنِي".   ِؔ ابِي وَلَ َɹ فقال: "أَنʦُْɦْ أَصْ
فأȑ فʹل هʚا وأȑ مʜʻلة!!
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دعʦته-صلى الله عليه وسلم- لأمʯه في ؕل صلاة: 

- فعʧ عائʷة رضي الله عʻها أنها قالʗ: لʺا رأيʗ مʧ الʰʻي-صلى الله عليه وسلم- 
ʖʽʡ نفʝ، قلǽ :ʗا رسʨل الله، ادع الله لي، فقال: "اللهʦ اغفʛ لعائʷة 
ما تقʙم مʧ ذنʰها وما تأخʛ، ما أسʛت وما أعلʗʻ"، فʹʗȞʴ عائʷة حʱى 
سقȌ رأسها في حʛʳها مʧ الʹʥʴ، قال لها رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-: " أʛʶǽك 
دعائي؟ "، فقالʗ: وما لي لا ʛʶǽني دعاؤك فقال-صلى الله عليه وسلم-: "ऎالله إنها لʙعائي 

لأمʱي في ؗل صلاة".
 ʅॽؔف عʻها  الله  رضي  عائʷة   ʧʽʻمʕʺال أم  سعادة  هʚه   ʗؗان إذا 
في  يʛؗʚنا   ʧم تʳاه  مʨقفʻا  وما  له،  أحʨج   ʧʴون الʙعاء  بهʚا  ʶǼعادتʻا 
صلاته وسʨʳده وʙȄعʨا لʻا، بʻʽʺا نʧʴ نʰʵئ أفʹل الʙعʨات وأحʨجʻا إلʽها 

ونʙعي بها في سʨʳدنا، ألا Șʴʱʶǽ مʻا الʖʴ والʢاعة؟
خʦفه-صلى الله عليه وسلم- على أمʯه: 

فعʧ عʙʰ الله بʧ عʺʛو بʧ العاص أنه قال: تلا الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-قʨل الله 
 ʧَْعَِ̒ي فَإِنَّهُ مِِّ̒ي  وَمॼَِت ʧَ̋ ʧَ الَّ̒اسِ فَ ʛʽِ̡اً مِّ َؗ  ʧَْأَضْلَل َّʧُرَبِّ إِنَّه) :ʦॽʂاʛفي إب
 ʦُْفَإِنَّه ʦُْبْه ِّʚَلام: (إِن تُع ʁَّ انِي فَإِنʥََّ غَفʨُرٌ رَّحʦٌॽِ) ، وقʨل ʶॽɺى علॽه ال َy عَ

 (ʦُॽ ِؔ َɹ ॼَɺِادُكَ وȂَِن تَغْفʛِْ لَهʦُْ فَإِنʥََّ أَنʗَ الْعʜُȄِʜَ الْ
فʛفع يǽʙه وقال: "اللهʦ أمʱي أمʱي"، وȞȃى، فقال الله ǽ" :Uا جȄʛʰل 
لاة  yَّ اذهʖ إلى مʙʺʴ، ورʥȃ أعلʦ، فʶله ما يʥॽȞॼ؟" فأتاه جȄʛʰل علॽه ال
لام، فʶأله فأخʛʰه رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم- Ǽʺا قال، وهʨ أعلʦ، فقال الله: " ǽا  ʁَّ وال

جȄʛʰل، اذهʖ إلى مʙʺʴ، فقل: إنا سʛʻضʥॽ في أمʥʱ، ولا نʨʶؤك " .
يȞॼي-صلى الله عليه وسلم-خʨفاً علʻʽا أن نُعʚب وʙȄعي الله أن يʻʽʳʻا ولا ǽعʚب حʱى 
 U الله ʖʽʳʱʶِي" فɦ ɦِي، اللَّهʦَُّ ارْحʦَْ أُمَّ العاصʧʽ مʻا ॽɾقʨل: " للَّهʦَُّ اغْفʛِْ لأُِمَّ
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له وȄعʙه سʴॼانه أنه سʛʽضॽه في أمʱه، ماذا لʨ رأȐ أحʙ مʻا شʸʵاً ॼʴǽه 
 ،ʟʵʷال ʥذل ʖاً في حॼʰس ʥن ذلʨȞǽ ه، ألاॽفاً علʨاءه خȞǼ إلى درجه
بل والʖʴ الʙʷيʙ والʱعلȘ، فʅॽؔ إن ؗان هʚا الʖʴ مʺʧ لʦ يʛنا واشʱاق 

لʛؤʻʱȄا ولقائʻا-صلى الله عليه وسلم-.
الʖʲॺʸ الʰاني- صʦر مʥ مॺʲة الʲʶاǺة لʙسʦل الله-صلى الله عليه وسلم-: 

 ʧʽʰاول أن نʴون ʛآخ ʟٍʵأخلاق ش ʧع ʟʵث مع شʙʴʱما نʙʻع
 ʛʢॽʶǽ ما ʖه فإن غالॼعي حʙʱʶأوصاف ت ʧه مǼ لىʴʱار ما يʙله مق
 Ȑʙوم مʻه   ʟʵʷال هʚا   ʛعاص  ʧم مʨقف   ʧع الʺʱʶʺع  عقل  على 
مʱʰʴهʦ وتقʙيʛه له، أو عʧ علاقة أقʛانه ومʱʳʺعه ومʢॽʴه Ǽه فإنهʦ أقʛب 
ʙّʴʱث عʻه وأكʛʲهǼ ʦه الʸʱاقاً وȃالʱالي هʦ أكʛʲ الʻاس معʛفة  ُ̋ الʻاس لل
Ǽه وما ʴʱʶǽقه مʧ إكʛام وتʽʳॼل أو عʝȞ ذلʥ، وʻȃاءً على مʨقف هʕلاء 
يʛʱتʖ مʨقف مʱʶǽ ʧʺع لʛʽʶته وأخॼاره وقʸʸه، ؗʺʧ يʙʴʱث عʧ شॽخ 
 Șʰʢʻي ʛا الأمʚه، وهʙه أو جʙة والʛʽاءه سʻعلى أب ʟقǽ ʧه، أو مʛعاص
نʻʱاول  أن  أردنا  إذا  ॼاب  َّ̫ ال الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-على  لʛʽʶة  عʛضʻا  على  تʺاماً 
الʺʨضʨع ȄʛʢǼقة عقلॽة دون إلʜامهǼ ʦالʺॼʴة الʙيॽʻة الʺʛʳدة عʧ الʻʰاء 
الʷعʨر   ʥذل  Șʽʺتع دون   Ȍفق Ǽالʺॼʴة   ʦامهʜفإل  ،ʦله والʺعʛفي  العاʡفي 
للعʺل  الʙافع  هي  تʨؔن   ʘʽʴǼ قȄʨة  ولا  عʺॽقة  الʺॼʴة   ʥتل ʳǽعل  لا 
والʛادع عʧ الʜلل، فʨؔʱن الʺॼʴة مʨʷشة لا تʱʹح معالʺها ولا أسॼابها 
الʺॼʴة   ʥتل  Șʽʺتع الʺȃʛي  على   ʖʳǽ لʚا  وأوصالها،  جʚورها   Ȑʨقʱت ولا 
ॼاب ॽʺʳǼع الʨسائل الʺʺʻȞة والʱي ذُكʛت في هʚا  َّ̫ في نفʨس الأʡفال وال
الʘʴॼ وغʛʽه، ومʧ أهʦ تلʥ الʨسائل هي معʛفة مقʙار مॼʴة الأشʵاص 
 ʧʽʺلʶها، مʙعȃة وʨعʙل الʰا معه قʨل الله-صلى الله عليه وسلم-وعاشʨوا رسʛعاص ʧيʚال
أو أعʙاء للإسلام، فإذا تʛسخ لȐʙ الʻاشʯة أن الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-قʙ أحॼه ؗل 
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 ʧʶوح Șلʵال الʺȞǼ ʙʽعॼوال ʖȄʛو والقʙوالع Șيʙʸله ال ʙفه وشهʛع ʧم
 Șʽʺدوافع تع ʛʰأك ʧم ʥفإن ذل ʧʽادق الأمʸمه الʨى سʺاه قʱح ʛʷالʺع
الʺॼʴة في قلȃʨهʦ، لʚا فإن تʶلȌॽ الʹʨء على مʨاقف الʴʸاǼة -f- مع 
رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم- تعʛʰʱ مʧ أهʦ وسائل تعʜȄʜ مॼʴة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-في قلʨب 

ॼاب، ومʧ تلʥ الʺʨاقف ما يلي:  َّ̫ ال
ما  لها:  قالʨا   ʦأنه عʻها-  الله  ʛȞǼ -رضي  أبي   ʗʻب أسʺاء   ʧع-
ʨن  ʛؗʷʺؗان ال :ʗل الله-صلى الله عليه وسلم-؟ فقالʨرس ʧا مʨبلغ ʧʽ ʛؗʷʺال ʗما رأي ʙأش
قعʙوا في الʺʙʳʶ يʚʱاكʛون رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم- وما ǽقʨل في آلهʱهʦ، فʻʽʰʺا 
انʨا إذا سألʨا عʧ شيء  هʚؗ ʦلʥ إذ دخل رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم- فقامʨا إلॽه، وؗ
 ʦأجʺعهǼ هǼ اʨʲʰʷʱا فقال: «بلى» فʚ صʙقهʦ، فقالʨا: ألʗʶ تقʨل ʚؗا وؗ
فأتى الȄʛʸخ إلى أبي ʛȞǼ فقʽل له: أدرك صاحʥॼ فʛʵج مʧ عʙʻنا، وȂن 
له غʙايʛ فʙخل الʺʙʳʶ وهǽ ʨقʨل: وȄلʦؔ أتقʱلʨن رجلا أن ǽقʨل رȃي الله 
وقʙ جاءكǼ ʦالʻʽʰات مʧ رʦȞȃ، قال: فلهʨا عʧ رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-وأقʰلʨا على 
أبي ʛȞǼ فʛجع إلʻʽا أبʛȞǼ ʨ فʳعل لا ʝʺǽ شʯʽا مʧ غʙائʛه إلا جاء معه 

ǽ ʗا ذا الʳلال والإكʛام. وهǽ ʨقʨل: تॼارؗ
فهʚا أبʛȞǼ ʨ الʙʸيȘ -رضي الله عʻه- يʙافع عʧ رسʨل الله ولا 
 ʖʴا الʚله ʛȞǼ ʨدفع أب ȑʚه، فʺا الǽذʕؗان أن ي ʧاً مʻؗائ ʙح لأحʺʶǽ
الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم- مȞانة  تʺاماً  يʙرك   ʨله-صلى الله عليه وسلم-فه اسʴʱقاقه   Ȑʨس والॽʴʹʱة 

ومقامه عʙʻ رȃه واصʢفاء الله له، وأنه هʨ الȑʚ أنقʚه مʧ بʛاثʧ الʛʷك 
والʤلال.

 ʧم  ȑرو ما  للʰʻي-صلى الله عليه وسلم-أǽʹاً   -f- ةǼاʴʸال مॼʴة  أمʲلة   ʧوم-
قʱل  قʽل:  لʺا  أنه  الʺʨاقف   ʥتل أبʛز   ʧوم  ،ʙأح يʨم  للʴʸاǼة  مʨاقف 
 ʗلʰقʱار، فاسʸالأن ʧأة مʛام ʗجʛة، خʻيʙʺالǼ ارخʨʸت الʛʲ مʙʺʴ-صلى الله عليه وسلم- وؗ
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مʛت  فؔلʺا   ،ʗلʰقʱاس  ʦأيهǼ  Ȑرʙت لا  قʱلى،  وأبʽها  وزوجها  وابʻها  Ǽأخʽها 
 :ʗقال ʥʻواب ʥك وزوجʨك وأبʨا: أخʨا؟ قالʚه ʧم :ʗعا قالȄʛص ʦهʻم ʙاحʨب
فʺا فعل الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-؟ ॽɾقʨلʨن: أمامʥ، حʱى ذهʗʰ إلى رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم- 
فأخʚت بʻاحॽة ثȃʨه ثʦ جعلʗ تقʨل: «Ǽأبي أنʗ وأمي ǽا رسʨل الله لا أǼالي 

.«ʖʢع ʧم ʗʺإذا سل
 ʙقʱعॽɾ هʙاف أن تفقʵيها تʙل ʦمه ʟʵش ʧع ʘʴॼت ʠ ʛؗال تʱالق ʙعǼ
 ȑʚالي فالॼلا ت ʦل، ثʱونها أنه قʛʰʵॽɾ هاʻاب ʧع ʘʴॼاس أنها هلعة تʻال
تʘʴॼ عʻه آخʛ أغلى مʧ ابʻها، ॽɾعʱقʙون أنها تʘʴॼ عʧ زوجها ʛʰʵॽɾونها 
أنه قʱل، لʻؔهʦ يʛون أنها مʛʺʱʶة Ǽالʘʴॼ فلʝॽ زوجها الʺقʨʸد، ॽɾعʱقʙون 
 ʨه ʛآخ ʟʵش ʧع ʘʴॼها ؗان تʻؔاً، لʹǽل أʱونها أنه قʛʰʵॽɾ هاʨأنه أخ
أحʖ إلʽها وأهʦ مʧ أبʽها وأخʽها وزوجها وابʻها، إنه مʙʺʴ-صلى الله عليه وسلم-فلʺا رأته 
سʗʻȞ وقالʗ له: لا أهʧʺǼ ʦʱ قʱل مادام أنʛʽʵǼ ʥ؛ هʚا حʰها للʰʻي-صلى الله عليه وسلم-

 ʧلغ عʰʺال ʨي الأمَّة وهʰأنه ن ʦهي تعل ،ʙه على ؗل أحʺǽʙقة تقॽʁه حʚوه
 ʧالأب والاب ʙفق ʧها مʽعل ʙة هي أشʺॽʤر عʨه أمॽعل ʖتʛʱه يʙه، ففقȃر

والʜوج.
ومʧ الʺʨاقف يʨم أحʙ أǽʹاً ما ʣهʛ مʧ أبي ʡلʴة فقʙ ؗان يʛمي 
ان  ان رامॽاً - وؗ بʧʽ يȑʙ الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-، والʰʻي-صلى الله عليه وسلم- خلفه يʛʱʱَّس Ǽه - وؗ
 ʨأب وʛȄفع  سهʺه،  ǽقع   ʧأي  ʛʤʻي الله-صلى الله عليه وسلم-شʸʵه  رسʨل  رفع  رمي  إذا 
 ʥॼʽʸǽ ل الله، لاʨا رسǽ - وأمي ʗأبي أنǼ - اʚȞل: هʨقȄره، وʙة صʴلʡ

سهʦ، نȑʛʴ دون نʛʴك. 
وȄقʙم  ة  ʛؗالʺع ساحة  في   ʙأح يʕذǽه  أن   ʧالله-صلى الله عليه وسلم-م رسʨل  ʴǽʺي 

روحه فʙاء لʛسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-فأȑ درجة مʧ الʖʴ وصل لها أبʡ ʨلʴة؟
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 ȑʚال ʨقف هʨʺا الʚة في هॼʴʺال ʥتل Șʽʰʢت ʧؔاً، ولʙالؔلام سهل ج
أʣهʛ لʻا حॽʁقة الʺॼʴة الʱي ʻȞǽها الʴʸاǼة -f- لʛسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-.

 ʨأب له  قال  لॽقʱلʨه  الʛʴم   ʧم الʙَّثَِ̒ة   ʧب  ʙȄَْز مȞة  أهل  أخʛج  -ولʺا 
 ʥانȞنا مʙʻاً الآن عʙʺʴأن م ʖʴأت ʙȄا زǽ اللهǼ كʙʷب: أنʛح ʧان بॽɿس
تʹʛب عʻقه وأنʥ في أهلʥ؟ فقال زऎ :ʙȄالله ما أحʖ أن مʙʺʴاً الآن في 
ة وأنى جالʝ فى أهلي. فقال أبʨ سॽɿان:  ʨؗه شॼʽʸه تॽɾ ʨه ȑʚانه الȞم

ما رأيʗ أحʙاً مʧ الʻاس ʖʴǽ أحʙاً ʖʴؗ أصʴاب مʙʺʴ مʙʺʴاً. 
 ʧʽا حʚه ʖح ȑأ ،Ȑالأذ ʧل الله مʨعل روحه مقابل سلامة رسʳف
يلقى انʶان مʛʸعه مʧ أجل سلامة واʻʯʺʡان شʟʵ آخʛ لʝॽ مʧ أهله، 
ل هʚا الʖʴ سȐʨ رسʨل الله صلى الله عليه وسلم-ومʧ أعʦʤ الʺʨاقف   ؗȘʴʱʶǽ ȑʚذا ال ʧم
الʱي أُثʛت في مॼʴة الʴʸاǼة -f- لʛسʨل الله-صلى الله عليه وسلم- أنهʦ حʨʺȞا رسʨل 
الله-صلى الله عليه وسلم- في أنفʶهʦ وأمʨالهʦ فقالʨا: "هʚه أمʨالʻا بʧʽ يʥǽʙ فاحʦȞ فʽها Ǽʺا 
 ʧʽاه، نقاتل بʻʹʵل ʛʴॼا الʻب ʗضʛعʱاس ʨل ʥǽʙي ʧʽا بʻسʨه نفʚوه ʗʯش

."ʥشʺال ʧوع ʥʻʽʺǽ ʧوع ʥخلف ʧوم ʥǽʙي
 ʦهʶأنف على  آثʛوه  الله-صلى الله عليه وسلم-،  رسʨل  فʙاء   ʦالهʨوأم  ʦأرواحه جعلʨا 
ودنॽاهʦ وأهلʽهʦ وما هʚا الإيʲار الȑʚ تʹʺʱʻه هʚه الؔلʺات إلا تعʛʽʰاً عʺا 
تʻؔه نفʨسهʦ مʧ الʺॼʴة له-صلى الله عليه وسلم-، فʺʧ آثʛ مȃʨʰʴه بʻفʶه فهʨ له Ǽʺاله 
هʦِْ) ، وقʨل  ِʁ ʕْمʧَʽِِ̒ مʧِْ أَنفُ ُ̋ أشʙ إيʲاراً  قال الله تعالى: (الhَِّ̒يُّ أَوْلَىٰ Ǽِالْ
 Șʰاقع ؗʺا سʨفي أرض ال ʛهʣ نʺاȂو Ȍؗلاماً فق ʝॽا لʚه -f- ةǼاʴʸال
في Ǽعʠ مʨاقفهʦ يʨم أحʙ، والʺʨاقف ʛʽʲؗة جʙاً ʸǽعʖ حʛʸها في هʚا 

.ʛʽʸالق ʘʴॼال
بل بلغ حʖ الʴʸاǼة لʛسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-إلى أنهʵǽ ʦافʨا مʧ فʛاقه في 
 ،ʛʷǼ ʖعلى قل ʛʢولا خ ʗرأت ولا أذن سʺع ʧʽها ما لاعʽي فʱَّ̒ة الʳال
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ॼɾعʙ ؗل ما ذʛؗه لهʦ رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-مʧ وصفها وما بʧʽ الله سʴॼانه في 
كʱاǼه ما فʽها مʧ نʶǽ ،ʦॽɻألʨن عʧ رؤȄة الʰʻي وصʱʰʴه فʽها؛ لأنهʦ يʛون 
 ʧإلي م ʖأح ʗي-صلى الله عليه وسلم- فقال: لأنʰʻأن رجلا أتى ال ȑرو ʙفق ،ʦॽɻʻال ʧأنه م
أهلي ومالي، وȂني لأذʛؗك فʺا أصʛʰ عʥʻ حʱى أنʛʤ إلʥॽ، وȂنّي ذʛؗت 
مʨتى ومʨتʥ فعʛفʗ أنʥ إذا دخلʗ الʳَّ̒ة رفعʗ مع الʧʽّ̔ʰّ̒ وȂن دخلʱها لا 
أراك، فأنʜل الله تعالى: (وَمʢِǽُ ʧَعِ اللَّهَ واَلʛَّسʨُلَ فَأُولʥَʯِٰ مَعَ الʚَِّيʧَ أَنْعʦََ اللَّهُ 
ʧَ أُولʥَʯِٰ رॽɾَِقًا)   ُʁ ʧَʽۚ  وَحَ ِɹ الِ yَّ هʙََاءِ واَل ُّ̫ ǽقʧَʽِ واَل ِّʙ ِyّ ʧَʽِّ̔ واَل ِh ʧَ الَّ̒ ْ̔هʦِ مِّ عَلَ

فʙعا Ǽه فقʛأها علॽه. 
وقʗ نقل عʹهf- ʤ- اقʦالاً في حʮهʤ لʙسʦل الله ومʥ ذلʣ: قال 
عʺʛو بʧ العاص ما ؗان أحʙ أحʖ إلى مʧ رسʨل الله -صلى الله عليه وسلم- وقال على 
بʧ أبى ʡالʖ: ؗان رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-أحʖ إلʻʽا مʧ أمʨالʻا وأولادنا وآǼائʻا 

وأمهاتʻا، ومʧ الʺاء الॼارد على الʤʺأ.  
الʖʲॺʸ الʰالʖ- شʸائله وصفاته-صلى الله عليه وسلم-: 

 ʧʡʨالفة ولا لʵائفة مʢولا ل ʠف ʟʵʷن لʨȞǽ قي لاॽʁʴال ʖʴال
ʴʱʶǽقʛك وʻʱʶȄقʥʸ، لʚا فإن حʧʶ الʵلȘ مʢلʖ لʺॼʴة الʻاس والʨʱدد 
 ʙاب لابॼ َّ̫ لهʦ، ونʧʽȃʛʺؗ ʧʴ نʴاول تعʜȄʜ مॼʴة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-في قلʨب ال
 ʛʽله تأث ʥها؛ فإن ذلʙعȃة وʲعॼل الʰأخلاقه-صلى الله عليه وسلم-ق ʧاً مॼجان ʦله ʛهʤوأن ن
له  شهادة  الله-صلى الله عليه وسلم-  رسʨلَ  وȞȄفى   ،ʦهȃʨقل في  الʺॼʴة   ʥتل  Șʽʺتع على 
 Șٍُلَعَلى خُل ʥََّنȂَِه: (وǼاʱ ʧʶʴǼ خلقه وصف اللهُ عʜوجل بʚلʥ، قال الله فيؗ 
عʦٍॽʤَِ)، وقال قʱادة: سʯُلʗ عائʷةُ -رضي الله عʻها- عʧ خلȘ رسʨل 

الله-صلى الله عليه وسلم-. قالʗ: ؗان خلقه القʛآن، تقʨل ؗʺا هʨ في القʛآن.  
علॽه  نʜل  حʻʽʺا  عʻها-  الله  -رضي  خʳǽʙة  زوجʱه  وصفʱه   ʙولق
ʥَȄِʜ اللَّهُ  ْɻ ǽُ اللَّهِ ماऎ" :روعه ʧئة مʙة له ومهʱʰʲم ʗة فقالʛحي أول مʨال
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 ،ʅَॽْ َّ́ عʙُْومَ، وتَقȑِʛْ ال َ̋ ʖُ ال ِʁ ْؔ ، وتَ لَّ َؔ لُ ال ِ̋ ْɹ لُ الʛَّحʦَِ، وتَ ِy َɦ أبʙًَا، إنʥََّ لَ
"، فهʚه الʱي ذʛؗتها خʳǽʙة هي أخلاقه قʰل الॼعʲة،  ِّȘ َɹ وتُعʧُʽِ علَى نʨَائʖِِ ال
الʱي مʧ أجلها اخʱارته لʴʺاǽة تʳارتها، ثʦ اخʱارته مʧ بʧʽ ؗل شॼاب مȞة 
ذوو الʖʶʻ والʛʷف لʨȞॽن صاحʰها ورفȘʽ درȃها؛ فقʙ ؗان أصʙق قʨمه 
حلʺاً،   ʦهʺʤوأع جʨاراً،   ʦهʻʶوأح حॼʶاً،   ʦمهʛوأك خُلقاً،   ʦهʻʶوأح حʙيʲاً، 
 ʝنʙي تʱوالأخلاق ال ʞʴالف ʧم ʦهʙعǼماً، وأʛؔهاً وتʜـʻأمانة، وت ʦهʺʤوأع
الʛجال، حʱى ما اسʺه في قʨمه إلا الأمʧʽ، لʺا جʺع الله ॽɾه مʧ الأمʨر 

الʸالʴة.
 Ȑʙوم الإسلام  قʰل   ʞȄʛق  ʙʻه-صلى الله عليه وسلم-عʱانȞم في   ʛأُث ما  أبʛز   ʧوم
كʺال خلقه ورجʴان عقله، أن قʷȄʛاً حʧʽ اجʱʺعʗ لʙʳʱيʙ بॽʻان الॼɻؔة 
دب الʷقاق بॼʀ ʧʽائلها؛ ؗلٌ يʙȄʛ أن يʻال شʛف رفع الʛʳʴ الأسʨد إلى 
الʺغʛʽة   ʧب أمॽة   ʨأب جاء  حʱى   ،ʦهʻʽب ॽɾʺا  ǽقʱʱلʨا  أن  ادوا  وؗ مʨضعه، 
 ʦهʽخل علʙي ʧه أول مॽɾ اʨلفʱا اخʺॽɾ اʨʺȞّʴǽ أن ʦهʽح علʛʱومي فاقʜʵʺال
 ʨوا أول قادم، فإذا هʛʤʱاحه وانʛʱا على اقʨافقʨام، فʛʴال ʙʳʶʺاب الǼ ʧم
 ،ʙʺʴا مʚا، هʻʽرض ،ʧʽا الأمʚا: هʨفʱى هʱل الله-صلى الله عليه وسلم-وما إن رأوه حʨرس
Ǽه  فأتʨه  ثȃًʨا"  إليَّ   ʦّهل" فقال:   ،ʛʰʵال أخʛʰوه  حʱى   ʦهʽإل انʱهى  إن  وما 
 ʦب ثʨʲال ʧة مॽاحʻلة بʽʰؗل ق ʚأخʱقال: " ل ʦه ثʢفي وس ʛʳʴضع الʨف
Ȅʛفة ووضعه في  َّ̫ ارفعʨه جʺॽعًا" ففعلʨا، فلʺا بلغʨا Ǽه مʨضعه أخʚه بʙʽه ال

مȞانه. 
 ʗʴفه، تʢال خلقه ولʺ وقʙ ذʛؗت ساǼقاً Ǽعʠ الأمʲلة على حلʺه وؗ

مʘʴॼ دواعي مʱʰʴه.
ॺاب:  ɻَّ الʖʲॺʸ الʙاǺع- تعامل الʹʮي-صلى الله عليه وسلم-مع ال

 ʧم فإن  ॼاب  َّ̫ ال فʯة   ʦه الʨʱجॽه   ʧم الʺʱʶهʙفة  الفʯة  تʨؔن  عʙʻما 
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 ʜȄʜعʱا لʻʱا في رحلʻا فإنʚ؛ لʦهʱحلʛعة مॽʰʢȃو ʦا بهʻʱفʛاز معʛاب ȑورʛʹال
ॼاب الʺʶلʦ لʛسʨل الله-صلى الله عليه وسلم- نʶلȌ الʹʨء على تعامله-صلى الله عليه وسلم-مع  َّ̫ مॼʴة ال
ॼاب مʧ أصʴاǼه -f- ونʨضح لهʅॽؗ ʦ ؗان رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم- َّ̫ فʯة ال

 ʙʻʶȄو ʦعهʳʷȄو ،ʦراتهʙمع ق ʖاسʻʱا يʺǼ ʦهʙشʛȄاب؛ وॼ َّ̫ يʙرك ॽʰʡعة ال
 ʦم حاجاتهʛʱʴǽ ان ʺاؗ   ؗ.ʦسهʨنف ȑʨقȄو ،ʦبهʺʺه ʨʺʶǽ الʺهام ما ʧم ʦهʽإل
ورॼɼاتهʦ وʨȄجهها الʨʱجॽه الॽʴʸح، ونʛؗʚ لهʦ أبʛز الʺʨاقف الʱي أُثʛت 
 ،ʦلهʽمع لغة ج ʖاسʻʱت مʖʰʴ ولغة قॼȄʛة سهلة  نʻʽʰا-صلى الله عليه وسلم-Ǽأسلʨب   ʧع

ومʧ تلʥ الʺʨاقف: 
-ماورد عʧ مالʥ بʧ الʛȄʨʴث -رضي الله عʻه- أنه قال: أتʻʽا إلى 
ان  الʰʻي-صلى الله عليه وسلم- ونʧʴ شॼʰة مʱقارʨȃن، فأقʺʻا عʙʻه عʧȄʛʷ يʨماً ولʽلة، وؗ
رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم- رحॽʺاً رॽɾقاً، فلʺا ʧʣ أنا قʙ اشʱهʻʽا أهلʻا - أو قʙ اشʱقʻا 
فأʨʺॽʀا   ،ʦȞॽأهل إلى  قال: «ارجعʨا  فأخʛʰناه،  Ǽعʙنا،  ʻا  ʛؗت  ʧʺع سألʻا   -
وصلʨا  أحفʤها -  لا  أو  أحفʤها  أشॽاء   ʛؗوذ  - ʦوهʛوم  ʦهʨʺوعل  ʦهʽف
 ʦȞمʕʽول ،ʦؗʙأح ʦؔذن لʕʽلاة فل yَّ كʺا رأيʨʺʱني أصلي، فإذا حʹʛت ال

.«ʦ ʛؗʰأك
فʛاعى نʰي الله-صلى الله عليه وسلم-حاجʱهʦ لأهلهʦ وʨʡل فʛاقهʦ لهʦ وأمʛهǼ ʦالʛجʨع 
إلʽهʦ، ولǽ ʦقʙم أهʺॽة تعلʺهʦ وتلقʽهʦ الʙيʧ مʻه صلʨات رȃي وسلامه علॽه 
ل شيء حقه وʧʽȃ لهʦ أن  على حاجاتهʦ الَّ̒فॽʶة والاجʱʺاॽɺة وȂنʺا أعʢىؗ 
 ʦعهʻʺǽ ʦول ،ʦهʽها مع أهلʨلاة وأقام yَّ اǼقة تؔفʽهʦ إن تʺʨȞʶا Ǽال ʁَّ الأǽام ال
أن يʛجعʨا إلॽه Ǽعʙ ذلʥ، فقʨȞǽ ʙن ذلʥ مʲل الإجازة القʛʽʸة، أو الȄʨʢلة 
ʛمهǼ ʦعʙ ذلʥ بʱعلʦॽ قʨمهʦ، وذلʥ تقʙيʛاً مʻه- كل على ما ǽقʙر علॽه، وؗ

أن   ʦفأجازه مʻه،  لʱʽعلʺʨا   ʦهʽوأهل  ʦارهǽد ʨا  ʛؗت  ʧيʚال ॼاب  َّ̫ ال صلى الله عليه وسلم-لهʕلاء 
.ʦهʽا إلʨه إذا رجعʻا مʨʺا تعلʺǼ ʦمهʨا قʨʺعلǽ
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-ومʻها أǽʹاً مʨقفه مع معاذ بʧ جʰل -رضي الله عʻه-؛ فعʻه أنَّ 
لام قال له: "ǽَا مُعَاذُ، ऎَاللَّهِ إِنِّي لأُحऎَ ،ʥَُّॼِاللَّهِ إِنِّي  ʁَّ لاة وال yَّ الʰʻي علॽه ال
 َّʦُلُ: اللَّهʨُلِّ صَلاَةٍ تَق ُؗ  ʛُِفِي دُب َّʧَعʙََا مُعَاذُ لاَ تǽَ ʥَॽِفَقَالَ: "أُوص "ʥَُّॼِلأُح

  ."ʥَِادَتॼَɺِ ʧِ ْʁ ʛِكَ وَشʛِȞُْكَ وَحُ ْؗ أعَِِّ̒ي عَلَى ذِ
 ʙث أحʙʴǽ ʧʽʺلʶʺمام الȂخلقه و ʧي-صلى الله عليه وسلم-صفي الله مʰʻال ʨفها ه
 ʛأمǼ هʛأمǽ ʦه-صلى الله عليه وسلم-ثॼح ʛهʤǽ "ʥॼالله إني لأحऎ " :ل لهʨقॽɾ مهʨاب قॼش
ॽɾه مʸلʱʴه، فلʨ امʛه Ǽأمʛ حʱى وان لॽɾ ʧȞǽ ʦه مʸلʱʴه لاسʳʱاب معاذ 
مॼاشʛة ولʦ يʨʱانى، ولʧؔ الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-أراد أن ʨȞǽن لقʨله تأثʛʽاً علॽه؛ لأن 
اʣهار الʖʴ للʺʵاʳǽ ʖʡعله أحȐʛ لʶʺاع ما ǽقال له Ǽقلॼه قʰل عقله، 
ولهʚا قال العلʺاء: " وʖʴʱʶȄ للإنʶان إذا أحʖ شʸʵاً في الله أن ǽعلʺه 
بʚلʥ وأن ǽقʨل له: إني أحʥॼ في الله. ، ومʧ هʚا الʙʴيʘ نʱʻʱʶج أǽʹاً 
 ʦهʽصه علʛه وحॼح ʦله ʛهʤȄاب وॼ َّ̫ أن الʺȃʛي لابʙ ان ʨȞǽن قॼȄʛاً مʧ ال

لأن ذلʥ أدعى إلى قʨʰل نʴʸه وتʨجʽهه.
ومʻها أǽʹاً ما روȑ عʧ عʙʰالله بʧ عʺʛو أنه قال: " ʗʻؗ مʱʳهʙاً 
 ʧʽʺلʶʺال ʧأة مʛي أبي امʻوجʜل الله-صلى الله عليه وسلم- وأنا رجل شاب فʨرس ʙفي عه
يʻام  لا  الʛجل   ʦنع  :ʗقال  ،ʥعلǼ  ʧيʙʳت  ʅॽؗ فقال:  يʜورنا،  يʨماً  وجاء 
 ʧʽʺلʶʺال ʧأة مʛام ʥʱقع بي أبي، وقال: زوجʨقال: ف ،ʛʢفǽ ل، ولاʽالل
فعʹلʗ وفعلʗ، قال: فʳعلʗ لا ألʱفʗ إلى قʨله مʺا أجʙ مʧ القʨة إلى 
 ،ʛʢم وأفʨي أنام وأصلي، وأصʻؔل الله-صلى الله عليه وسلم-، فقال: " لʨسʛل ʥذل ʛؗأن ذ
فʦʸ مʧ ؗل شهʛ ثلاثة أǽام "، قال: فقلʗ: إني أقȐʨ مʧ ذلʥ، فلʦ يʜل 
حʱى قال: " فʦʸ صʨم داود صʦ يʨما وأفʛʢ يʨما، واقʛأ القʛآن في ؗل 
شهʛ "، قال: قلʗ إني أقȐʨ أكʛʲ مʧ ذلʥ قال: إلى أن قال: " خʺʝ عʛʷة 
"، قال: قلʗ: إني أقȐʨ مʧ ذلʥ، قال: " اقʛأ في سॼع، حʱى انʱهى إلى 
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 ʧʺة فʛʱة فʛة ولؔل شʛثلاث قال: فقال: " إن لؔل عʺل ش ʗثلاث "، قال: قل
 ." ʥهل ʙفق ʥذل ʛʽإلى غ ʗؗان ʧوم ،Ȑʙʱاه ʙي فقʱʻته إلى سʛʱف ʗكان

 ʦله ʧّ̔وانʺا ب ،ʦتهʨوق ʦرتهʙاب مع قॼ َّ̫ فالʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-لʙʷǽ ʦد على ال
 ʧʽبل وازن ب ،Ȍوحي فقʛال ʖانʳامه على الʺʱاه ʛʸʱقǽ ʦأن الإسلام ل
الʳانʧʽʰ مʨازنة دॽʀقة، وضȌॼ العلاقة والॼʶʻة بʻʽهʺا؛ وʚȃلʥ يلʱقي العʺل 

للʙيʧ والʙنॽا معاً. 
ॼاب الȑʚ لʦ يʻفʧʱ في هʚه الʙنॽا ولʛʸǽ ʦف قʨته  َّ̫ كʺا أنه خʟ ال
ونʷاʡه إلى ملʚاتها الʺʛʴمة Ǽأجʛ عʦॽʤ ومʜʻلة عالॽة، وأخʛʰ أن الʷاب 
الȑʚ نʷأ في ॼɺادة الله ʤǽله الله في ʣله يʨم الॽʁامة فقال: " سॼعة ʤǽلهʦ الله 
 ،ʙاجʶʺفي ال Șه معلॼه، ورجل قلȃادة رॼɺ أ فيʷله: الإمام العادل، وشاب نʣ ل إلاʣ م لاʨله، يʣ في

ورجلان تʴاǼا في الله اجʱʺعا علॽه وتفʛقا علॽه، ورجل ʡلʱʰه امʛأة ذات مʖʸʻ وجʺال، فقال: إني أخاف 

الله، ورجل تʙʸق، أخفى حʱى لا تعلʦ شʺاله ما تʻفʻʽʺǽ Șه، ورجل ذʛؗ الله خالॽا ففاضʗ عʻʽاه "، 

 ʧه مॽɾ ة لʺاʨهʷة الॼة غلʻʤنه مʨؔاب لʷال ʟخ" :ʛʳح ʧاب Ȏافʴل الʨقǽ
قʨة الॼاعʘ على مʱاǼعة الهȐʨ فإن ملازمة الॼɻادة مع ذلʥ أشʙ وأدل على 
 ʨة في أوجها، فهʨهʷن الʨؔوت Ȑʨاله ʖغلǽ ابॼ َّ̫ غلॼة الʱقȐʨ"، ففي سʧ ال
لʧʶؗ ʝॽ الؔهʨلة أو الʢفʨلة؛ لʚا فالॽɾ ʛʰʸه أعʦʤ فʧّ̔ʰ رسʨل الله-

ॼاب على الالʜʱام  َّ̫ صلى الله عليه وسلم-الأجʛ الʺʛʱتʖ على هʚا الʛʰʸ والʳهاد لʘʴॽ ال
Ǽأوامʛ الله واجʻʱاب نʨاॽʂه.

الʖʲॺʸ الʳامʛ- الʦʰاب الʙʯʸتʔ على مʯʮʲه: 

الʺȞافأة مʧ أهʦ الʨسائل الॽɻॽʳʷʱة في تॽȃʛة الʻاشʯة، وȞʷȃل عام 
فإن أȑ عʺل تʙȄʛ أن ǽقʨم Ǽه شʟʵ فإنʥ تʛتʖ على عʺله مقابل سʨاءً 
ȞʷǼل  الاجʱʺاॽɺة  الॽʴاة  في  أو   ʦॽعلʱال أو  العʺل  نʢاق  في   ʥذل كان 
عام، فإن ذلʘʴǽ ʥ الʺʛء على العʺل وȄقȄʨه علॽه وʳȄعله أقȐʨ لʺقاومة 
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 ȑورʛʹال ʧʺا فʚالعʺل؛ ل ʥلʚامه بॽʀ اجهها في مقابلʨي يʱعاب الʸال
بॽان الʨʲاب الʺʛʱتʖ والʳॽʱʻة الॽʺʱʴة لʺʱʰʴهʦ لʛسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-في الʙنॽا 
 ʦॽʶتق ʧȞʺȄو ،ʦهȃʨه-صلى الله عليه وسلم-في قلʱʰʴم ʜȄʜأدعى على تع ʥلʚة فʛوفي الآخ

 :ʧʽʺʶاب إلى قʨʲال ʥذل
الأول- الʦʰاب الاخʙوȏ: وʰʸʯȂل ʸॻɼا يلي: 

قال  قال:  عʻه-  الله  -رضي   ʥمال  ʧب  ʝأن  ʧفع الإǽʺان؛   Șقʴت
الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-: «لا يʕمʧ أحʦؗʙ حʱى أكʨن أحʖ إلॽه مʧ والʙه وولʙه والʻاس 
أجʺعʧʽ"، وعʧ أبي هʛȄʛة -رضي الله عʻه- قال: قال رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-: 
والʙه   ʧم إلॽه   ʖأح أكʨن  حʱى   ʦؗʙأح  ʧمʕي لا  بʙʽه،  نفʶي   ȑʚالʨف»

وولʙه».  
 Ȏافʴقال ال ʙح، وقʛش ȑلا حاجة إلى أ ʘʽʴǼ حʨضʨال ʧان مʲيʙʴوال
ابʧ حʛʳ: "وفي ؗلام القاضي ॽɺاض: أن ذلʥ شȋʛ في صʴة الإǽʺان 
ولا شʥ في ذلʥ"، وقال أǽʹاً: "ذʛؗ الʨلʙ والʨالʙ أدخل في الʺعʻى لأنهʺا 
 ʦا لʚه ولهʶنف ʧم ʜنان أعʨȞǽ اʺȃالأهل والʺال، بل ر ʧعلى العاقل م ʜأع

يʛؗʚ الʻفʝ أǽʹاً في حʙيʘ أبي هʛȄʛة -رضي الله عʻه- ".
فʨʻضح للॼʷاب أن الإǽʺان الʖʳǽ ȑʚ أن ʴǽققه الʺʶلʦ وʸȄل Ǽه 
إلى رضا رȃه، لا يʦʱ إلا ॼʴʺǼة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-مॼʴة تعلʨ على مॼʴة نفʶه 
ل أحʙ سʨاها. فعʧ أنʝ -رضي الله عʻه-، عʧ الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-، قال: "  وؗ
ʨنَ اللهُ وَرَسʨُلُهُ أَحʖََّ إِلॽَْهِ  ُؔ ǽَ ْانِ؛ أَن َ̋ ǽِحَلاَوةَ الإ َّʧِبِه ʙََهِ وَجॽɾِ َّʧُؗ ʧَْثَلاَثٌ م
 ʛِْف ُؔ ʛهََ أَنْ ǽَعʨُدَ فِي الْ ْؔ ǽَ ُّْهُ إِلاَّ للهِ، وأََنॼ ِɹ ǽُ َءَْ لاʛ َ̋ ʖَّ الْ ِɹ ǽُ ْا، وأََن َ̋ ا سʨِاهُ َّ̋ مِ

ʛهَُ أَنْ يʨُقʙََ لَهُ نَارٌ ॽُɾَقʚَْفَ فʽِهَا.   ْؔ ǽَ ا َ̋ َؗ ْ̒هُ  Ǽَعʙَْ إِذْ أَنْقʚََهُ اللهُ مِ
وقʙ أخʛج الʵॼارȑ، عʧ عʙʰ الله بʧ هʷام قال: ʻؗا مع الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-، 
 ʗَْلَ اللهِ لأَنʨُا رَسǽَ ِاللهऎَ :ʛʺاب، فقال له عʢʵال ʧب ʛʺع ʙʽب ʚآخ ʨوه
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ي  ِʁ ي، فَقَالَ رَسʨُلُ اللهِ-صلى الله عليه وسلم-: " لاَ واَلȑʚَِّ نَفْ ِʁ لِّ شَيْءٍ إِلاَّ نَفْ ُؗ ʧِْإِلَيَّ م ُّʖَأَح
 ُّʖَاللهِ أَحऎَ َالآن ʗَْفَأَن :ʛُ َ̋ ʥَ، فَقَالَ عُ ِʁ بʙَِِ̔هِ، حɦََّى أَكʨُنَ أَحʖََّ إِلʥَॽَْ مʧِْ نَفْ

 .ʛُ َ̋ ي، فَقَالَ رَسʨُلُ اللهِ-صلى الله عليه وسلم-: الآنَ ǽَا عُ ِʁ إِلَيَّ مʧِْ نَفْ
 Ȍ ȑقʨل الʢʵابي:  " حʖُّ الإنʶان نفʶه ॼْʡَعٌ وحॼه غʛʽه اخॽʱار بʨʱسُّ
 ʖل إلى قلʽʰار، إذ لا سॽʱالاخ ʖُّح ،ʛʺُله لعʨقǼ -نʺا أراد-صلى الله عليه وسلمȂاب، وॼالأس
 Ȑʙْى تَفʱي حʰُق في حʙʸل: لا تʨقǽ ،هॽعل ʗلʰُا ج ّ̋ الॼʢّاع وتغʛʽʽْها ع
في ʡاعʱي وتʨُثʛ رضاȑ على هʨاك وȂن ؗان ॽɾه هلاكʥ"، فهʨ إنʺا ؗلفه 

الʖʴ الʛʷعي، وهʨ إيʲاره على الʻفʝ وتقʦǽʙ أوامʛه على مʛاداتها.
رفعة الʗرجات في الآخʙة:

فعʧ أنʝ بʧ مالʥ -رضي الله عʻه-: أن رجلاً سأل الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-، 
 ʖدت لها» قال: لا شيء، إلا أني أحʙاعة؟ قال: «وماذا أعʶى الʱفقال: م
 ʖأح فأنا   :ʝأن قال   .«ʗَʰʰأح  ʧم مع   ʗفقال: «أن ورسʨله-صلى الله عليه وسلم-،  الله 
 ʦن لȂو ،ʦاهǽي إʰʴǼ ʦن معهʨأن أك ʨوأرج ،ʛʺوع ʛȞǼ اǼي-صلى الله عليه وسلم- وأʰʻال

. ʦل أعʺالهʲʺǼ أعʺل
على  الʨʸʵص  وجه  على  ॼاب  َّ̫ وال عʺʨماً  الʻاشʯة  نȃʛي  فعʙʻما 
أن الॽʴاة هي ȘȄʛʡ الآخʛة وأنها وسʽلة لʱأمʧʽ آخʛتʻا فʺʧ خلالها نʙʴد 
الʺȞان الȑʚ نʙȄʛه في الآخʛة فʺʧ أراد الʳَّ̒ة سعى لها ومʧ أراد الآخʛة 
سعى لها، فʅॽؔ لʺǽُ ʧقال له ان أعلى مʻازل الʳَّ̒ة يʴʱقȘ لʥ وتʸل 
 ȘȄʛʢان ؗان ال ʅॽؔف ،ȘȄʛʢال ʥلʚقاً لʨʷʱن مʨȞǽ ألا ،ʧʽمع ȘȄʛʢǼ هॽإل
والʽʰʶل مʛʶॽاً، إنه فقȌ مॼʴة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-واتॼاع أوامʛه وعʙم مʵالفʱه، لا 

غلʨ ولا تؔاسل، فقȌ حʖ وȂخلاص واتॼاع.
أن الله يʰʹي علॻه وʗȂʚȂه تȂʙʵفاً وتʸȂʙؒاً: 
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 ʧم" قال:  الله-صلى الله عليه وسلم-  رسʨل  أن  عʻه-  الله  هʛȄʛة -رضي  أبي   ʧفع
الʻʲاء،  هʻا  معʻاها  لاة  yَّ وال عʛʷا"،  علॽه  الله  صلى  واحʙة  علي  صلى 
فهي ثʻاء على الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم- وȂرادة مʧ الله أن ǽعلي ذʛؗه وʙȄʜȄه تعॽʤʺاً 
وتȄʛʷفاً، والʜʳاء مʧ جʝʻ العʺل، فʺʧ اثʻى على رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم- جʜاه 
الله مʧ جʝʻ عʺله Ǽأن يʻʲي علॽه وʙȄʜȄ تȄʛʷفه وتȄʛؔʺه، فʺʧ أحॼه ذʛؗه 

وأثʻى علॽه، ومʧ أثʻى علॽه أثʻى الله سʴॼانه علॽه.
 ʛʲاً أكʸʵش ʖأح ʧه، ومʱʰʴعلامات ودلائل م ʙأح ʨه -صلى الله عليه وسلم- هʛؗʚف
ʺا أن الʛؗʚ مʧ نʱائج الʖʴ، فالʖʴ أǽʹا مʧ نʱائج الʛؗʚ، فؔل  ذʛؗه، وؗ
 ʛؗʚوأفʹل ال ،ʛؗʚاء الʺǼ قىʶǽ ة إنʺاॼʴʺوزرع ال ،ʛالآخ ʛʺهʺا وشʻم

ما صʙر عʧ الʺॼʴة.  
ʺا أن الʨʲاب الأخʛوȑ مʳʷعاً فإن الʨʲاب  الʲاني- الʨʲاب الʙنȑʨʽ: وؗ
ॼاب؛ حʘʽ إنه أمʛ مʷاهʙ يلʺʶه فʙȄʜʽه  َّ̫ الʙنȑʨʽ أكʛʲ تأثʛʽاً في عقʨل ال
 ȑورʛʹال  ʧم لʚا  لإتʺامه،   ȑʨق دافع  مʛȞॼاً  العʺل  ثʺʛة  حʺاسة، فقʢف 
 ʥتل ʧا، ومॽنʙل-صلى الله عليه وسلم-في الʨسʛة الॼʴʺة لॽʺʱʴة الʳॽʱʻان الॽص على بʛʴال

الʱʻائج: 
مॼʴة الله U للعʙʰ، وتʛʽʶॽ الله أمʨره، وعʱʺʸه مʧ الʚنʨب والʢʵاǽا 
وتʛʽʶॽ الهʙاǽة له، فʺʧ ذا الॼʴǽ ȑʚه الله وماهي تلʥ الʺʜʻلة العॽʤʺة 
الʱي قʸǽ ʙل إلʽها الإنʶان وما لȘȄʛʢ الʺʕدȑ إلʽها، وهل ؗل واحʙٍ مʻا 
ʻȞʺǽه الʨصʨل إلى تلʥ الʺȞانة؟ نعʦ، إذا اتॼع هʚا الʙʴيʸʴǽ ʘل Ǽإذن 

الله على مʱʰʴه.
ǽقʨل اللَّه تَعَالَى في الʙʴيʘ القʙسي: "مʧْ عادȐ لي وَلॽِّاً. فقʙْ آذنʱهُ 
ا افʛََɦْضʗْ علॽْهِ: وَمَا  َّ̋ يءٍ أَحʖَّ إِلَيَ مِ ْ̫ Ǽِ ȑʙِْhَّبَ إِلَيَ عʛب. وَمَا تقʛْʴْالǼ
 ȑʚَّسʺعهُ ال ʗُْ̒ ُؗ ɦُه  ْh َhَّه، فَإِذا أَحॼِى أُحɦََّافِل حʨَّ̒الǼ َّبُ إِلىʛقʱي ȑʙِْhَالُ عʜَي
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ي  ِ̫ ْ̋ ǽ ِيɦَّبِهَا، ورِجلَهُ ال ʞʢِॼَْي يʱَّهُ الʙَȄهِ، وǼِ ʛُ ِy ॼُي ȑʚَِّه الʛʸȃَهِ، وǼِ ُعʺ ْʁ ǽ
ɦَه، ولʧِʯَِ اسɦَْعَاذَنِي لأُعʚʽَِّنه" . ْ̔ʢَْنْ سأَلِ̒ي أعȂَِبِهَا، و

افʛʱضها  الʱي  ॽɾʺا أمʛ مʧ الأمʨر  وʡاعʱه  صلى الله عليه وسلم-  فʺॼʴة الʛسʨل- 
الله علʻʽا هʚه الʺʛحلة الأولى، ثʦ إذا زاد علʽها شʯʽاً قلʽلاً مʧ الʨʻافل الʱي 
مʧ سʱʻه-صلى الله عليه وسلم-وتلقʻʽاها مʻه، وعʺلʻا بها مع عʙم وجȃʨها علʻʽا مʧ مʻʱʰʴا 
له-صلى الله عليه وسلم-وصلʻا إلى الʺʛحلة الʲانॽة الʱي نʸʴل فʽها على مॼʴة الله تعالى 
 ʧارب مʴȄو ʦهʤفʴȄو ʦهʻافع عʙي ʧيʚاء الله الॽأول ʧم ʥلʚن بʨؔه ونȃʛوق
 ʥʺلʕȄو ʥǽذʕȄو ʥǽعادǽ ʧانه مʴॼارب سʴǽ كʛ؛ فإن ؗان الله ناصʦعاديهǽ
ʗʰʶ أǽʹاً أعلى مʻازل  فأنʗ بʚلʗʰʶؗ ʥ الʶعادة في الॽʴاة والʛʽʶॽʱ، وؗ

الʻʳان.
مॺʲة الʹاس:

 ʧم القʨʰل  ولǽʙه  الʻاس،   ʙʻع مȃʨʰʴاً  ʨȞǽن  أن   ʙȄʛي لا   ȑʚال  ʧوم
 ʦارضاءه ʝॽقه لॽʁʴل إلى تʽʰʶمع أن ال ،ʥعى إلى ذلʶǽ عॽʺʳع؟ الॽʺʳال
والʛʽʶ على هʨاهʦ، وȂنʺا يʴʱقॼʴʺǼ Șة الله له، فإذا علʦ الʻاشʯة أن الʽʰʶل 
الʺʨصل إلى مॼʴة الʻاس هʨ مॼʴة الله سʴॼانه له صار حʸȄʛاً على 
 ʧة، ومॼʴʺال ʥصل إلى تلʨʺال ȘȄʛʢف الʛعǽ اول أنʴȄه الله وॼʴǽ أن
الʨاجʖ علʻʽا ؗʺʧʽȃʛ أن نʙلهʦ على الȘȄʛʢ، ونʧّ̔ʰ لهʦ الʨسائل الʺʕدǽة 
له، ومʻها مॼʴة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-وʡاعʱه؛ فإن مॼʴة الʛسʨل مʧ نʱائʳها مॼʴة 
الله ؗʺا سȘʰ، فإن أحʖ الله العʙʰ حʖʰ الʻاس ॽɾه وأنʜل مʱʰʴه في قلʨب 

الॼɻاد جʺॽعاً.
وفي الʙʴيʘ عʙʻ مʶلʦ: " إنَّ اللَّهَ إذا أحʖََّ عʙًْhَا دَعا جȄِʛْhِلَ فقالَ: 
ʺاءِ ॽَɾقʨلُ: إنَّ  ʁَّ ॼُّهُ جȄِʛْhِلُ، ثʦَُّ يʻُادȑِ في ال ِɹ ॽُɾ :ََّهُ، قالॼِفُلانًا فأح ُّʖِإنِّي أُح
ʺاءِ، قالَ ثʦَُّ يʨُضَعُ له القʨُhَلُ في  ʁَّ ॼُّهُ أهْلُ ال ِɹ ॽُɾ ،ُهʨhُِّفُلانًا فأح ُّʖ ِɹ ǽُ َاللَّه
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الأرْضِ".، فʧʽʰʻ للʻاشʯة أن مʱʰʴهʦ للʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-وʡاعʱه تʕهلهʦ للʨصʨل 
 ʛʶॽɾ ،ةʛا والآخॽنʙل على الفلاح في الʸʴها تʙعǼ ȑʚال U ة اللهॼʴإلى م
لʥ الله أمʨرك وȄفʱح لʥ أبʨاب ؗل خʛʽ وʴȄفʥʤ وȄعʥʺʸ مʧ الʢʵأ 
والʚنʨب وʙȄافع عʥʻ وʴȄارب مʧ عاداك وآذاك وȄلقي مʥʱʰʴ في قلʨب 
 ʦॽɻن على  فʻʽال  ورضʨانه  الله  ॼʴʺǼة  ǽفʨز   ȑʚال ذا   ʧʺف جʺॽعاً،  ॼɺاده 

الʙنॽا والآخʛة.
حʥʴ الʳلȖ واسʯقامة الʴلʦك:

فʺʧ أحʖ الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-حॽʁقة قʛأ في سʛʽته ثʦ تʺʲل خلقه واتॼع سʱʻه 
والʜʱم Ǽʺا أمǼ ʛه ʨȞॽɾن نʳॽʱة ذلʥ حʧʶ الʵلȘ واسʱقامة الʶلʨك، قال 
 ʧȞǽ ʦلا لȂه، وʱافقʨم ʛه، وآثʛا آثʯًʽش ʖأح ʧأن م ʦاض: "اعلॽɺ القاضي
 ʛهʤت ʧَْي-صلى الله عليه وسلم-، مʰʻال ʖادق في حʸا، فالॽًɺʙان م صادقًا في حॼه، وؗ
علامة ذلʥ علॽه، وأولها الاقʙʱاء Ǽه، واسʱعʺال سʱʻه، واتॼاع أقʨاله وأفعاله، 
وامʲʱال أوامʛه، واجʻʱاب نʨاॽʂه، والʱأدب ǼآداǼه في عʛʶه وʛʶȄه، ومʢʷʻه 

ومʛȞهه".  
فلا شʥ أن الʻاشʯة ʶǽعʨن إلى الʴʱلي Ǽالأخلاق الȄʛؔʺة والʶلʨك 
القʦȄʨ لأنهǽ ʦعلʺʨن أن هʚا مʧ أسॼاب قʨʰلهʦ اجʱʺاॽɺا وعʺلॽاً وعلʺॽاً وما 
كانʗ تʙʸر شهادات حʧʶ الʛʽʶة والʶلʨك إلا لʚاك، والȘȄʛʢ إلى الʴʱلي 
 ȑʚال اتॼاعه  إلى   ȑدʕت لأنها  الʛسʨل -صلى الله عليه وسلم-)؛  (مॼʴة  الȄʛؔʺة  Ǽالأخلاق 

.ʦȄʨالق ʧʶʴك الʨلʶه الʻج عʱʻي
ॻات:  ʦؕسل ʥج عʹها مʯʹة وما يॺʲʸه الॻجʦادس: تʴال ʖʲॺʸال

ومʺارسات،  ॽات  ʨؗلʶǼ  ʙʶʳال يʛʱجʺه  شعʨر  هي  القلॽʰة  الʺॼʴة 
القلॽʰة  الʺॼʴة  فʸل  ʻʻȞʺǽا  فلا  وتʨجهات،  Ǽأفؔار  العقل  على   ʛʢॽʶȄو
لʟʵʷ أو مʢʻقة أو قʽʰلة أو جʺاعة عʧ أفعال الإنʶان وأفؔاره؛ لʚا فإنʻا 
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ॼاب فإن ذلʥ ولابʙ مʻعʝȞ على  َّ̫ إن مȞّ̒ا مॼʴة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-في قلʨب ال
هʦ العʺلي، فʺʧ الʹʛورȑ جʚʯʻʽ على الʺʧʽȃʛ أن  ʨؗة وسلȄʛؔالف ʦجهاتهʨت
ॽات والأفؔار الʻاشʯة مʧ الʺॼʴة لا أن يهʨʺʱا فقǼ Ȍغʛس  ʨؗلʶال ʥا تلʨجهʨي
 ʧّ̔ʰʻف ،ʗʽمق ʨأو غل ʧʽʷك مʨها سلʻج عʱʻʽف ʦهʶأنف ʧها مʻʽȞʺة وتॼʴʺال
لهʦ الأمʨر الʱي يॼʻغي فعلها إن ؗانʨا فعلاً ʨʰʴǽن الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-وʨȄقʛونه 
ॼاب  َّ̫ ال تʨجॽه  ॽɿॽة  وؗ Ǽعʹها   ʛؗوسأذ  ،ʦهʽوأهل  ʦهʶأنف على  وȄقʙمʨنه 

إلʽها: 
أولها - الʠاعة:

ʗʻ تʙʸق حॼه لأʡعʱه ******   ؗʨل: لʽا قʚاعة؛ لʡ بلا ʖʴوما ل
إن الʺʖʴ لʺʖʴǽ ʧ مॽʢع.  ؛ فʺا لʙوافع لʢاعة شʟʵ، أو جʺاعة إلا 
ثلاث: خʨف، أو حʖ، أو مʸلʴة، ونʧʴ نॽʢع الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-لأنʻا نॼʴه، 
فالله أمʛنا ॼʴǼه، وʡاعʱه؛ لأن الʢاعة إن ؗانʗ لʨʵف أو مʸلʴة فإنها 
تʲقل على الإنʶان وتȘʷ علॽه أما إن ؗانʗ صادرة عʧ حʖ ورॼɼة فإن 
 ʦُْɦʻ ُؗ الإنʶان ʙʳǽ فʽها راحʱه وسعادته، لʚا فإن الله سʴॼانه ǽقʨل: (قُلْ إِن 
. (ʦٌॽِرٌ رَّحʨُاللَّهُ غَفऎَ  ۗʦْ ُؔ ȃَʨُذُن ʦْ ُؔ ʦُ اللَّهُ وȄََغْفʛِْ لَ ُؔ ॼِْh ْɹ ǽُ نِيʨُعॼَِّنَ اللَّهَ فَاتʨhُّ ِɹ تُ

 ʖأح  ʧʺف سʴॼانه،  مʱʰʴه  الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-على  ʡاعة  سʴॼانه   ʖتʛف
لʚنȃʨه،  الله  مغفʛة   Șʴʱاس  ʙفق الʛسʨل  أʡاع   ʧوم رسʨله  أʡاع  الله 
ن?ا?٤ن?ا?ت?ش?ك?ȑ?ل?قال سهل بʧ عʙʰ الله: "علامة حʖ الله 
حʖ القʛآن، وعلامة حʖ القʛآن حʖ الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-، وعلامة حʖ الʰʻي-صلى الله عليه وسلم- 
 ʖة حʻʶال ʖي وحʰʻال ʖآن وحʛالق ʖالله وح ʖة، وعلامة حʻʶال ʖح
 ʠغॼه أن يʶنف ʖه، وعلامة حʶنف ʖʳǽ ة أنʛالآخ ʖة، وعلامة حʛالآخ

الʙنॽا، وعلامة Ǽغʠ الʙنॽا ألا ǽأخʚ مʻها إلا الʜاد والʰلغة" . 
وȄقʨل ابʦॽʀ ʧ الʨʳزȄة Ǽعʙ أن بʅॽؗ ʧّ̔ تʨؔن مॼʴة الله ورسʨله-صلى الله عليه وسلم 
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-: "وهʚا الʨʻع مʧ الʖʴ لا ʧȞʺǽ أن ʨȞǽن إلا لله ورسʨله شʛعاً ولا قʙراً، 
وȂن وجʙ في الʻاس مʧ يʕثʛ مȃʨʰʴه بʻفʶه وماله فʚاك في الॽʁʴقة إنʺا 
هʨ لʺॼʴة غʛضه مʻه، فʴʺله مॼʴة غʛضه على أن بʚل ॽɾه نفʶه وماله 
ولʗʶॽ مʱʰʴه لʚلʥ الʺʨʰʴب لʚاته بل لغʛضه مʻه، وهʚا الʺʨʰʴب له مʲل 

ولʺʱʰʴه مʲل وأما مॼʴة الله لʝॽ لها مʲل ولا للʺʨʰʴب مʲل ". 
سʱʽاǼعʨنه   ʦفإنه  ʟʵش  ȑأ أحʨʰا  إذا   ʦأنه  ʅॽؗ للॼʷاب  فʨʻضح 
 ،ʦهʽعل ʖʹغǽ افة أنʵه مʨʰʻʳشيء ت ʧع ʦذا نهاهȂو ،ʛنه إذا أمʨعॽʢȄو
 ʦل-صلى الله عليه وسلم-لʨسʛل إلى أن الʸإلى أن ن ʘيʙʴفي ال ʦرج معهʙʱاول أن نʴن ʦث
ǽأمʛنا ʷǼيء ॽɾه مʸلʴة له بل ؗل أوامʛه-صلى الله عليه وسلم-لʽʻل رضا الله والʺȞانة 
 Ȍʵال سʻأن ن ʧا مʻʽفاً علʨشيء إلا خ ʧهانا عʻي ʦَّ̒ة، ولʳة في الॽالعال
 Șأح ʨا فهʚأهلها؛ ل ʧن مʨؔمعاذ الله أن ن ʦʻعة في جهॽضʨانة الȞʺالله وال

مʧ نॼʴه ونॼʱعه.
وثانʻها: الاقʗʯاء Ǻالʙسʦل-صلى الله عليه وسلم-:

لأن مʧ أحʖ شʸʵاً أحʖ تʛʸفاته وأعʺاله، بل وʖʴȄ أن ǽقلʙه في 
مʱʽʷه وȄʛʡقة ؗلامه وفي تعامله مʧ الʻاس، فهॼʴǽ ʨه وʙȄʛȄ أن ॼʸǽح 
مʲله فʽلʜʱم أفعاله وأقʨاله وʲʺʱȄلها في نفʶه، والʺʛء ʴǼاجة إلى قʙوة يʲʺʱلها 
 ʦوة هʙاجة إلى قʴǼ ʦه ʧم ʛʲجهاته، وأكʨاله وتʨفاته وأقʛʸه وت ʨؗفي سل
 ،ʦوات لهʙق ʧʽʢاقʶال ʧوا مʚʵة اتʴوة صالʙعلى ق ʦلهʙن ʦاب، فإن لॼ َّ̫ ال
كʅॽ وهʦ يʛونهʅॽؗ ʦ الʱفʨʱا، في وسائل الʨʱاصل الاجʱʺاعي ʤǽهʛون 
ʅॽ الʻاس  لهʦ، وفي الʱلفاز وفي ؗلام الʻاس، وʛȄون ʅॽؗ هʨʷॽɻǽ ʦن وؗ
تʰʴهʦ وتقʙرهʢॽɾ ʦʺح أن ʨȞǽن مʲلهʦ، هʚا إذا انعʙمʗ القʙوة عʙʻه، فإما 
أن نʻʸع له قʙوة أو ʻʸǽع له الʺʱʳʺع ووسائل الʨʱاصل قʙوات فاسʙة، لʚا 
 ʦهȃʛقȄة وʯاشʻب الʨي-صلى الله عليه وسلم-في قلʰʻال ʖي حȃʛʺرع الʜض أن يʛʱالʺف ʧم
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إلى سʛʽته وسʱʻه وشʺائله، ثʦ يʧʽʰ لهʦ أن الله أمʛنا Ǽاتॼاعه والاقʙʱاء Ǽه؛ 
 ʧه مǼ اʻجʛʵǽ هॽʱلال والʤال ʧنا مʚقʻʽله لʨا رسʻا وأرسل لʻʰʴǽ لأن الله
ʦْ فِي رَسʨُلِ اللَّهِ أُسʨْةٌَ  ُؔ انَ لَ َؗ  ʙَْر، قال الله -تعالى-: (لَّقʨʻلʺات إلى الʤال
ʛʽِ̡اً) ، وقال تعالى:  َؗ ʨَْ̔مَ الآْخʛَِ وَذَكʛََ اللَّهَ  انَ يʛَْجʨُ اللَّهَ واَلْ َؗ  ʧَ̋ َ̒ةٌ لِّ َʁ حَ
ا  ʦ مَّ ُؔ ॽَْلَ وَعَل ِّ̋ ا عَلॽَْهِ مَا حُ َ̋ (قُلْ أॽʡَِعʨُا اللَّهَ وأॽʡََِعʨُا الʛَّسʨُلَ  فَإِن تʨََلʨَّْا فَإِنَّ

. (ʧُʽِh ُ̋ ʦُْɦ  وȂَِن تॽʢُِعʨُهُ تَهʙَُɦْواۚ  وَمَا عَلَى الʛَّسʨُلِ إِلاَّ الhَْلاَغُ الْ لْ ِّ̋ حُ
وصʨر الاقʙʱاء Ǽالʰʻي-صلى الله عليه وسلم-كʛʽʲة، مʻها على سʽʰل الʺʲال:-الاقʙʱاء 
Ǽالʛسʨل -صلى الله عليه وسلم- في ॼɺادته، ولا نقʙʸ بʚلʥ الʨاجॼات، وȂنʺا الʺॼʴʱʶات 
الʱي فعلها رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-، مʲل: الʺʙاومة على ذʛؗ الله سʴॼانه والإكʲار 
 ʖّغʛȄه وॽعل ʘّʴǽ ان مʻه، فقʙ ؗان الʛسʨل مʧ أكʛʲ الʻاس ذʛؗاً لله، وؗ
يِّ  َɹ Ǽه أǽʹاً، قال-صلى الله عليه وسلم-: (مََ̡لُ الȑʚ يʚَْكʛُُ رȃََّهُ والȑʚ لا يʚَْكʛُُ رȃََّهُ، مََ̡لُ ال

  .(ʗِِّ̔ َ̋ وال
ومʻها أǽʹاً ॽʀام اللʽل، فقʙ ؗان الʰʻي-صلى الله عليه وسلم- حʸȄʛاً على ॽʀام اللʽل 
ولا يʙعه حاضʛاً ولا مʶافʛاً، وقʙ رُوȑ عʧ عائʷة -رضي الله عʻها- أنّها 
ʛَ قʙََمَاهُ، فَقالʗَْ له  َّʢََفɦَى تɦَّاللَّْ̔لِ ح ʧَِمُ مʨُقǽَ َِيَّ اللَّهِ-صلى الله عليه وسلم- ؗانhَأنَّ ن) :ʗقال
 ʥَॼِْذَن ʧَِّمَ مʙَما تَق ʥَاللَّهُ ل ʛََغَف ʙْلَ اللَّهِ، وقʨا رَسǽ اʚَ̒عُ ه ْy ةُ: لʦَِ تَ َ̫ عَائِ

ʛَ؟ قالَ: "أفلا أُحʖُِّ أنْ أكʨُنَ عʙًْhَا شʨȞَُراً ".  وما تَأَخَّ
-ومʧ الأمʨر الʱي ǽُقȐʙʱ بها أǽʹاً؛ شʳاعʱه-صلى الله عليه وسلم-، فقʙ ؗان الʰʻي 
ة ʨʺʱʴǽن Ǽه، ولʦ يʛد أنّه  ʛؗن في الʺعʨʺلʶʺان ال أشʳع الʻاس قلॼاً، وؗ
 ʅॽ تأخʛّ عʧ قʱالٍ أو فʛّ مʻه، فʻعلʦ شॼابʻا ʅॽؗ تʨؔن الʳʷاعة والقʨة وؗ
 ʙعلى أح ȑʙʱوأن لا نع ،ʧʽعفʹʱʶʺال ʧا وعʻʻدي ʧا وعʻʶأنف ʧافع عʙن
أو نʤلʦ أحʙ، ونأخʚ رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-قʙوة لʻا في ذلʥ، فالعʻف مʛفʨض، 

والʤلʦ مʺʨʻع، والʳʷاعة مʢلȃʨة، والإقʙام مʛغʨب.
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-وأهʦ ما ǽقǼ Ȑʙʱه-صلى الله عليه وسلم-أخلاقه: فقʙ ؗان معʛوفاً Ǽالʙʸق والأمانة 
 ،ʧʽادق الأمʸة الʲعॼل الʰه قॽʺʶت ʗاً ؗانʷȄʛها، بل إن قʙعȃة وʲعॼل الʰق
ومʺا ورد في ذلʥ، أن الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-Ǽعʙ ثلاث سʨʻات مǼ ʧعʱʲه صعʙ فʨق 
جʰل الʸفا مʻادǽًا: «ǽا بʻي فلان.. ǽا بʻي فلان» لʳॽʺع الॼʁائل؛ فأتʨا إلॽه 
جʺॽعًا؛ حʱى إنه مʧ ؗان لا ॽʢʱʶǽع أن ǽأتي، أرسل رسʨلاً عʻه»، فلʺا 
 ʙُȄِʛَُلِ خَْ̔لاً تh َr ʦْ أَنَّ خَلْفَ هʚََا الْ ُؔ عʨا قال الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-: «أَرأََيʦُْɦْ لʨَْ أَخʛَْhْتُ َّ̋ʳت
؟» ॽُɾعلُِ̒ها القʨمُ صʴȄʛةً مʙوȄَّةً قائلʧʽ: «مَا  ʙِّقِيَّ َy ʦُْɦ مُ ْ̒ ʦْ، أَكُ ُؔ ॽَْعَل ʛَʽِأَنْ تُغ
»! ، فعʙʻما نادȐ جʛا له الʻاس، وعʙʻما سألهʦ قالʨا:  ُّȌَا قǼًʚِ َؗ  ʥَॽا علʻȃَّʛج

 .ʧʽادق الأمʸال ʨاً" فهǼʚؗ ʥॽا علʻȃʛما ج"
وخʛʽ شاهʙ على ذلʥ حʙيʘ أبي سॽɿان - قʰل إسلامه - مع هʛقل 
عʦॽʤ الʛوم، فقʙ سأله قائلاً: «.. فهل ʦʱʻؗ تʱهʺʨنه Ǽالʚؔب قʰل أن ǽقʨل 
ما قال؟ قال أبʨ سॽɿان: قلʗ: لا..»، وفي آخʛ القʸة ǽقʨل هʛقل لأبي 
 ʗʺعʜل ما قال؟، فʨقǽ ل أنʰب قʚؔالǼ نهʨʺهʱت ʦʱʻؗ هل ʥʱان: «وسألॽɿس
أن لا، فعʛفʗ أنه لʧȞǽ ʦ لʙʽع الʚؔب على الʻاس وʚȞȄب على الله تعالى»  

ʺا ǽقال: الȘʴ ما شهʙت Ǽه الأعʙاء. وؗ
ومʺا ǽُقǼ Ȑʙʱه أǽʹاً؛ صʛʰه-صلى الله عليه وسلم- فقʙ صʛʰ على الʦʱʽ والفقʛ، وعلى 
 ʙأش واتهامه  وتʚؔيॼه  وʛʡده  قʨمه  أذǽة  وعلى   ،ʧʡʨوال الأهل   ʧع  ʙعॼُال
ʜَنْ  ْɹ تَ ولاََ  Ǽِاللَّهِ ۚ  إِلاَّ  صʛُْhَكَ  وَمَا   ʛِْhْواَص) الله:  قال  وأشʻعها،  الاتهامات 

ʛُونَ) . ُؔ ْ̋ ǽَ ا َّ̋ ْ̔هʦِْ ولاََ تʥَُ فِي ضȘٍَْ̔ مِّ عَلَ
والʛʰʸ فʹʽلة قل مʧ يʸʱف بها الʨʽم فالʽʳل الʷاب مʱهʨر قلʽل 
 ʧله م ʧȞǽ ته-صلى الله عليه وسلم-مع ماʛʽاب سʷأ الʛل، فإذا قʺʴʱولا ي ʛʰʸǽ ة، لاȃʛʳʱال
حʖ في قلॼه علʦ أن الʛʰʸ نهايʱه خʛʽ وفʛج فؔان ذلʥ دافعاً لهʦ فʛʽوض 

مʧ أنفʶهʦ وȄعʻʽهʦ على ما سʱʽلقʨنه في حॽاتهʦ الʺقʰلة Ǽإذن الله.
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Ȅʛؗʺاً  الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-  ؗان   ʙفق ʛمه؛  وؗ جʨده  اǽʹاً  Ǽه   Ȑʙʱقǽُ -ومʺا 
جʨاداً دون خʨف مʧ الفقʛ أو ضȘʽ الʞॽɻ، وحʘ على الʛؔم والعʢاء؛ 

ʛِمْ ضॽَْفَهُ".   ْؔ ॽُْفَل ʛِِمِ الآخʨَ̔اللَّهِ والǼ ʧُِمʕُْؗانَ ي ʧَفقال-صلى الله عليه وسلم-: " م
عʙʻه،  Ǽʺا  Ǽʺقʙاره  وȂنʺا  العʢاء  ʛʲȞǼة   ʝॽل الʛؔم  أن  ॼاب  َّ̫ ال  ʦعلʻف
.ʦاتهॽون حʕاس على شʻعانة للȂاً وʛʽʶॽناً وتʨإنʺا ع Ȍمالاً فق ʝॽم لʛؔوال

-ومʺا ǽُقǼ Ȑʙʱه أǽʹاً؛ تʨاضعه-صلى الله عليه وسلم-، فقʙ ؗان-صلى الله عليه وسلم-مʧ اشʙ الʻاس 
تʨاضعاً، مع أنه مʧ أكʛم الʵلȘ على الله، فقʙ ؗان ʳǽلʝ بʧʽ أصʴاǼه 
فلا ʜʽʺǽ الغʖȄʛ أيهʦ رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-، فعʧ أبي ذرٍّ وأبي هʛȄʛة رضي 
يءُ  ِr ॽَɾَ ،ِهǼِا َɹ ʣَ ʧَْ̔هʛْاَنَيْ أَصْ لʝُِ بَ ْr ǽَ -لُ اللهِ-صلى الله عليه وسلمʨُانَ رَس الله عʻهʺا قالا: َؗ
َ̒ا إِلَى رَسʨُلِ اللهِ صَلَّى اللهُ  ْh أَلَ، فʢََلَ ْʁ ǽَ ىɦََّح ʨَُه ʦُْأَيُّه ȑِرʙَْفَلاَ ي ʖُȄِʛَالْغ

ا، ॽَɾَعʛْفُِهُ الْغʖُȄِʛَ إِذَا أَتَاهُ.  ًʁ لِ ْr عَلَ لَهُ مَ ْr عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ أَنْ نَ
ǽَ ʙُا سʙََِّ̔نَا واَبʧَْ سʙَِِّ̔نَا، وَخʛَْ̔نََا واَبʧَْ خʛَْ̔نَِا فَقَالَ  َّ̋ َɹ وقʙ قال له رجل: ǽَا مُ
 ،ʧُʽʡِاॽَ َّ̫ ʦُ ال ُؔ َّ̒ Ȅَِʛ ْr َɦ ْʁ ʦْ، ولاََ تَ ُؔ رَسʨُلُ اللهِ-صلى الله عليه وسلم-: «ǽَا أَيُّهَا الَّ̒اسُ قʨُلʨُا Ǽِقʨَْلِ
ʙُ بʧُْ عʙِْhَ اللهِ، أَنَا عʙُْhَ اللهِ وَرَسʨُلُهُ، وَمَا أُحʖُِّ أَنْ تʛَْفَعʨُنِي فʨَْقَ  َّ̋ َɹ أَنَا مُ

ʽِ̒هَا اللهُ».  مʜَْ̒لɦَِِي الɦَِّي أَنʜْلََ
نʰي  ǽعʛف   ʨوه الʷاب  يʷʻأ  فعʙʻما   ،ʥذل  ʧم الʨʽم  شॼابʻا   ʧفأي
الله-صلى الله عليه وسلم-ومȞانʱه عʙʻ رȃه، وعʙʻ صॼʴه والʺʶلʺʧʽ أجʺعʧʽ ثǽ ʦقʛأ ما في 
سʛʽته مʧ تʨاضع جʦ فإن ذلʥ دافعاً له على الاقʙʱاء Ǽه وعʙم الاغʛʱار 

Ǽʺا ǽʺلؔه.
ثالʰها: قʙاءة سʙʻته-صلى الله عليه وسلم-:

فʺʧ أحʖ شʸʵاً لǽ ʦعاصʛه صار ʶǽأل عʻه الʚيʧ عاصʛوه وॼʱʱȄع 
الʛواǽات الʱي وردت في سʛʽته، وʴȄاول أن يʽʵʱله وȄعʛف مȄʛʳات عʛʸه 
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وأحʨاله، لʚا فإن مʧ أحʖ الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-حॽʁقة دفعه ذلʥ إلى الʞॽɻ مع 
 ʧʽعǼاʱأل الʶǽ ف على شʺائله، فؔʺا ؗانʨقʨاقفه والʨته-صلى الله عليه وسلم-وتأمل مʛʽس
الʴʸاǼة -f- عʧ الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-فإنʻا أǽʹاً نʨʷʱق إلى معʛفʱه وȂلى اللقاء 

Ǽه، فالʺॼʴة أكʛʰ دافع لقʛاءة سʛʽته-صلى الله عليه وسلم-.
ॼاب إلى الʺʸادر  َّ̫ كʺا أن الʨاجʖ على الʺʧʽȃʛ اǽʹاً أن يʛشʙوا ال
 ʥذل ʛʽاقع، وغʨات، ومʨʻوق ʖʱؗ ʧته، مʛʽها سʻن مʨقʱʶǽ يʱة الʴॽʴʸال
 ʦهʲʴة تॽɻॽʳʷع تȄارʷلها م ʦॽʁا أن نʻʽعل ʖʴǽ اʺؗ ،ʦعلʱادر الʸم ʧم
على قʛاءة سʛʽته والاʡلاع علʽها، وسأذǼ ʛؗعʠ الاقʛʱاحات في نهاǽة 

هʚا الʘʴॼ إن شاء الله تعالى.
راǺعها: الʴعي في ʔʴؕ الʲلال في سائʙ الأمʦر والʓʵون:

 ʖʶؔوسائل ال ʧمʜا الʚشاع في ه ʙوق ،ʖلʢلال مʴال ʖʶؔفإن ال
الʺʛʴم حʱى جهل الʻاس حȞʺها ومȐʙ حʛمʱها وعʦॽʤ جʛمها وشʻاعʱها، 
فʺʧ أحʖ الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-كان ذلʥ دافعاً له على الالʜʱام Ǽأوامʛه ومعʛفة سʱʻه، 
وقʙ بʧʽ رسʨلʻا الʦȄʛؔ عʦʤ جʛم مʧ أكل حʛاماً فقʙ ذʛؗ رسʨل الله-صلى الله عليه وسلم- 
الʛجل ʽʢǽل الʶفʛ ولا ʖʽʳʱʶǽ الله دعاءه، فقال: " أشعʘ أغʙʺǽ ،ʛʰ يǽʙه 
إلى الʶʺاء، ǽا رب، ǽا رب، ومʢعʺه حʛام، ومȃʛʷه حʛام، وملʶॼه حʛام، 

وغǼ ȑʚالʛʴام، فأنى ʳʱʶǽاب لʚلʥ؟ "
 ʖʳʱʶǽ  ʦل  ʥذل ومع  الʙعاء،  إجاǼة  أسॼاب   ʦأه  ʧم  ʛفʶال فإʡالة 
الله له، لʚا ʖʳǽ أن نȃʛي شॼابʻا جʽل الʺʱʶقʰل على أهʺॽة أكل الʺال 
الʴلال، ونʛغʰهʦ بʚلʥ مʧ مʢʻلȘ مʱʰʴهʦ لʛسʨل الله-صلى الله عليه وسلم-ورॼɼة في لقاءه 

وصʱʰʴه.
والإحʴان   ʥʻاكʴʸوال الفقʙاء  مʴاعʗة  على  الʙʲص  خامʴها: 

:ʤهʻإل
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في   ʦهʙي ذات  قلة  مع  علॽه  الʻاس  وحʲه  الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-للعʢاء   ʖʴف
 ʥفه في ؗلʺات ولا تفي تلʸأن ن ʧȞʺǽ اً لاʺॽʤاً عʯʽة ؗان شʛʱالف ʥتل
وما   ،ʥذل على  Ǽالأمʲلة   ʦدحʜت الȄʨʰَّ̒ة  والʛʽʶة  الأمʲلة،   ʛؗʚل الʸفʴات 
أحʨجʻا الʨʽم مع انʷʱار الفقʛ الȑʚ ارتǼ Ȍॼه ارتفاع معʙل الʛʳائʦ وازدǽاد 
ॼاب  َّ̫ الʳهل والॼعʙ عʧ الʙيʧ والʵلȘ والأدب، فالʨاجʖ على الʺʧʽȃʛ رȌȃ ال
الأخلاق  يʨرث   ʖʴال هʚا  لأن   ʦهȃʨقل في  حॼه  الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-وزرع  ʛʽʶǼة 
الʱؔافل  وجʨد   ʥلʚب  ʧʺʹʻف ؗافة،  الʺʱʳʺع  على   ʝȞعʻت الʱي  الʙʽʺʴة 

الʺالي والَّ̒فʶي والاجʱʺاعي في الʺʱʳʺعات.
:e-لʦسʙاب الʲة أصॺʲسادسها: م

 ʦوعاش معه ʦهʰʴǽ ʧيʚه الǼاʴة أصॼʴه-صلى الله عليه وسلم-مʱʰʴازم مʨل ʧفإن م
وناصʛوه وفʙوه Ǽأرواحهʦ وأمʨالهʦ وأبʻائهʦ، الʚيʧ بʚلʨا في سʽʰل الʙفاع عʻه 
 ʖاجʨه. فالʻا عʨورض ʦهʻرضى الله ع ʧيʚال ،ʝॽɿʻالإسلام الغالي وال ʧوع
 ʦامهʛكȂو  ʦهʺॽʤوتع الله-صلى الله عليه وسلم-  رسʨل  صʴاǼة   ʖّح  ʦلʶʺال ॼاب  َّ̫ ال على 
والاقʙʱاء بهʦ، وعʙم الʨʵض ॽɾʺا وقع بʻʽهʦ مʧ خلافات، قال-صلى الله عليه وسلم-: «آǽة 

الإǽʺان حʖ الأنʸار، وآǽة الʻفاق Ǽغʠ الأنʸار».
ساǺعها: نʙʶته-صلى الله عليه وسلم- والʗفاع عʥ سʹʯه:

فالʖʴ ؗʺا قلʻا ساǼقاً شعʨر نفʶي تʛʱجʺه تʛʸفات الʺʛء وتʨجهاته 
وȃلʙاً  مʢʻقة  أو  مʨʺʳعة،  أو  شʸʵاً  الʺʛء   ʖʴǽ أن  ǽعقل  ولا  وأقʨاله، 
قʨلاً  علॽه  ǽعʙʱوا  أو  يهʨʻʽه  أن  أو  Ǽالʶيء  ॽɾه  الʻاس   ʦؔلʱي أن  وʛȄضى 
أو فعلاً؛ لʚا فإن أبʛز ما ʤǽهʛ مʧ تʛʸفات الʺʖʴ الʙفاع عʧ حॼʽʰه 
الʙعʨة  وȂعلان  الإسلام   ʝʺش بʜوغ   ʚʻوم ǽعادǽه،   ʧم ومعاداة  ونʛʸته 
 ʥوأول تل ،ʦȄʛؔا الʻʽʰن ʙه، وضʙسة ضʛʷلات الʺʴال ʥأت تلʙَّة بॽالإسلام
انʗ مʧ قʨمه، ثʦ لʺا انʛʷʱ الإسلام في الأمʸار  الاتهامات والاعʙʱاءاتؗ 
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تعʙدت مʸادر الاعʙʱاءات وتʨʻعʗ وتلʨنʗ واخʱلفʗ صʨرها واشȞالها، 
ولازالʗ تلʥ الاعʙʱاءات على نʻʽʰا الʦȄʛؔ صلʨات رȃي وسلامه علॽه تعلʨا 
بها أصʨاتهʦ مʧ تارة لأخȐʛ وتʢʱاول بها أيʙيهʦ وألʱʻʶهʦ، والʨاجʖ على 
الʺʶلʦ حʚʯʻʽ أن لا ǽقف مʨʱȞف الأيȑʙ؛ لأن سʨȞته دلʽل ضعفه، وضعفه 
 ʦهʽʰن  ʧع يʙافعʨن   -f- ةǼاʴʸال ؗان  ʺا  وؗ الʚلʽلة،  الفʯة   ʥتل  ȑʨقǽ
فإنʻا نʧʴ أǽʹاً ʖʳǽ علʻʽا نʛʸة نʻʽʰا، لʅॽؗ ʧؔ تʨؔن الʛʸʻة، وماهي 

وسائلها في هʚا الʜمʧ؟
والʙفاع  نʛʸته  وسائل  على   ʦلهʙʻف معʛفʱه،  أبʻائʻا  ʱʴǽاج  ما  هʚا 
عʻه-صلى الله عليه وسلم-ولا نʙعهʦ يʽʱهʨن في مʴاولة الʨصʨل إلى ʛʡق نʛʸته الʱي 
 ʖʶǼ نʨؔلاً لا تʲته-صلى الله عليه وسلم-مʛʸإلى أن ن ʦهʙشʛʻف ،ʥفي الʺهال ʦقعهʨت ʙق
 ʧَيʚَِّا الʨhُّ ُʁ آلهʱهʦ؛ لأن ذلʥ قʛʳǽ ʙ إلى ما هʨ أعʦʤ؛ قال تعالى: (ولاََ تَ

ʛِْ̔ عِلʦٍْۗ )ا?ش?ȑ?ة?آ?١  ʨhُّا اللَّهَ عʙَْواً Ǽِغَ ُʁ ॽَɾَ ِدُونِ اللَّه ʧِنَ مʨُعʙَْي

مع  الله،  رسʨل  علʽها   ʘّح الʱي  Ǽالأخلاق  الʴʱلّي  على  فالʛʴص 
 ʖʳǽ يʱر الʨالأم ʦأه ʧم ʨض له هʛّعʱت ʙهةٍ قʰش ȑه وردّ أʻفاع عʙال

على الʺʶلʦ الʥʶʺʱ بها. 
ومʥ أهʤ وسائل نʙʶته-صلى الله عليه وسلم-: 

 ʛال بها، وفعل ما أمʲʱته والامʛʽه، ودراسة سʻا ورد عʺǼ ʥ ّʁ ʺʱال -
Ǽه تʛك ما نهى عʻه.

 ʅȄʛʴʱال ʧها مʱها وحʺايʤفʴǼ هاʻفاع عʙي-صلى الله عليه وسلم- والʰʻة الʻس ʦॽʤتع -
وردِّ شʰهات الؔاذبʧʽ الʢاعʧʽʻ فʽها.

بʛدّ  وللإسلام  للʰʻي-صلى الله عليه وسلم-  الʻʶʴة  الʨʸرة  إʣهار  في  الʶعي   -
الʰʷهات الॼاʡلة الʺʨجّهة إلʽهʺا.
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- الʴʱلي Ǽالأخلاق الفاضلة الʱي هي عʨʻان الإسلام.
ॺاب الʴʸلʤ لʙسʦل  ɻَّ الʖʲॺʸ الʴاǺع:وسائل عʸلॻة لʯعʚȂʚ مॺʲة ال

الله-صلى الله عليه وسلم-: 

 ʧؔل الله -صلى الله عليه وسلم-، ولʨرس ʖʴǽ لʺاً لاʶان م ʧʤǽُ قال أوǽُ أن ʧȞʺǽ لا
 ʦأه ʛؗا يلي سأذʺॽɾاع، وॼة، وعʺل واتȄʨوتق ʜȄʜاج إلى تعʱʴǽ ʖʴا الʚه
 ʛʰع Ȑʨʱʴʺاع الʻوص ،ʧʽʺاء ومعلǼآ ʧم ʧʽȃʛʺال ʧʽتُع ʙي قʱسائل الʨال
ॼاب  َّ̫ وسائل الإعلام الʺʱʵلفة على تعʜȄʜ مॼʴة الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-في نفʨس ال

 :ʦلʶʺال
 ʧه، ومॼفه أحʛع ʧʺل-صلى الله عليه وسلم-فʨسʛة الʛʽʶǼ لةʸال ʙʽʡʨوت Șʽثʨ١- ت

قʛأ سʛʽته فاضʗ عʻʽاه شʨقاً، وتʨثȘʽ الʸلة تʨؔن Ǽʺا يلي: 
٢- عقʙ دروس في الʺʙارس خارج إʡار الʱعلʦॽ الʛسʺي، مʶاءً في 
أǽام العʢل، وتʨؔن هʚه الʙروس في سʛʽة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-وʙʵʱʶȄم فʽها ʛʡق 

تʙرॽʶȄة غʛʽ اعॽʱادǽة ؗالʙʱرʝȄ الॼʱادلي أو الʱفاعلي.
٣- إلقاء الʹʨء على Ǽعʠ مʨاقفه مع أصʴاǼه في مقاʡع قʛʽʸة 
Ǽاسʙʵʱام تقॽʻة (مʨشʧ انفʨجʛاʥॽɾ) ونʛʷها في مʨاقع الʨʱاصل الاجʱʺاعي 

كانʱʶقʛام وتʥॽ تʨك وتʛʱȄʨ وغʛʽها.
٤- اسʱغلال الʺʨاقف الॽʴاتॽة والأحʙاث الاجʱʺاॽɺة والاقʸʱادǽة في 
لفʗ انॼʱاههʦ لॼعʠ مʨاقف الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-أو أقʨاله الʺʻاسॼه لʱلʥ الاحʙاث؛ 
فʺʲلاً: عʙʻ انʷʱار قʟʸ العʻف على الʶʻاء نʶلȌ الʹʨء على تعامله-

صلى الله عليه وسلم-مع زوجاته وʻȃاته، عʙʻ انʷʱار الغلاء والغʞ نʶلȌ الʹʨء على أقʨاله 
ومʺارساته-صلى الله عليه وسلم-في مʴارȃة الغلاء والغʞ الʳʱارȑ، وهʚȞا.

سʛʽته   ʧم لʺʴات   ʛʷʻت الʨʱاصل  وسائل  في  مʸʻات  انʷاء   -٥
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الأحʙاث  مʻاسॼة  مʛاعاة  وواضʴة-  سهلة  (لغة  للॼʷاب  مʻاسॼه   ʖʽأسالǼ
والʺʨاقف الʱي ʛʺǽ بها الʺʱʳʺع)، واسʙʵʱام بʛامج الʦॽʺʸʱ الʙʴيʲة.

٦- انʷاء مʨʺʳعات عʛʰ الʱلقʛام لʛʷʻ لʺʴات مʧ سʛʽته-صلى الله عليه وسلم-.
إقامة بʛامج تهʦʱ بʛʷʻ سʻة الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-عʛʰ مʨʺʳعات بʛامج الʨʱاصل 
 ʘʽʴǼ َّةȄʨʰََّّ̒̒ة ال ʁُّ الاجʱʺاعي، ʛʷǽف على هʚه الʛʰامج مʧʽʸʸʵʱ في ال
يʱʻقʨن الأحاديʘ أو الʖʱؔ الʱي يʙرسʨنها، وʛʷȄحʨن ؗل حʙيǼ ʘأسلʨب 
أو"  الʨʻوȄة"  "الارȃعʨن  ʱؗاب  حʨل  الʛʰنامج  ʨȞǽن  فʺʲلاً:   ،ʛʶॽم سهل 
ل يʨم يʜʻل في الʺʨʺʳعة حʙيʲاً واحʙاً مع بॽان معʻاه  رȄاض الʸالʧʽʴ" وؗ
ȞʷǼل اجʺالي وأهʦ الفʨائʙ، في خʢȄʛة مفاॽʺॽʂة ذات تʦॽʺʸ مʺʜʽ، مع 

ॼاب سʺاعه. َّ̫ تʽʳʶل صʨتي قʘʽʴǼ ʛʽʸ لا ʲʱʶǽقل ال
ǽقام في ؗل حي مʶاǼقة حʨل سʛʽة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-بهʙاǽا تॽɻॽʳʷة 

ॼاب والاسʱʺاع  َّ̫ ॼاب تهʙف إلى مʻاقʷة ال َّ̫ إقامة مʳالʝ نقاشॽة مع ال
.ʦهʱلات أمȞʷا في حلِّ مʨ إلى آرائهʦ، وتॽʺʻة مهاراتهʦ، لʷॽارؗ

الʳاتʸة: 
الʙʺʴلله الȑʚ أتʦ هʚا الʘʴॼ، واسأل الله أن ʳǽعله خالʸاً لʨجهه 

الʦȄʛؔ، وॽɾʺا يلي أبʛز الʱʻائج والʨʱصॽات: 
 :ʖʲॺائج الʯن

مॼʴة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-لʗʶॽ شعʨر مʛʳد، وȂنʺا هي أقʨال وأعʺال.
 ʛأواص  Șثʨت  -f- أصʴاǼه  مع  الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-ومʨاقفه  سʛʽة  تॼʱع 

مॼʴة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم- وتعʜزها في الʻفʨس.
الʙِّراسة الʺॽʁʢʻة العقلانॽة أكʛʲ تأثʛʽاً في عقʨل شॼابʻا.
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 ʧʽمع  ʧم ǽغʚيهʺا  وȂنʺا   Șʢʻʺوال العقل  مع  يʱعارض  لا   ʧيʙال
صافي.

سʛʽة الʛسʨل-صلى الله عليه وسلم-وسʱʻه الʺʻهل الʺعʧʽ لؔل معلʦ ومȃʛي.
 :ʖʲॺات الॻصʦت

.ʧيʙالǼ ʦهʱعلاق ȑʨوتق ʦلʶʺاب الॼ َّ̫ اسʛʺʱار الʙراسات الʱي تʱʶهʙف ال
.ʧيʙمة الʙة في خॽابॼ َّ̫ أهʺॽة اسʲʱʺار الʢاقة ال

 ʦلʶʺاب الॼ َّ̫ تأسʝॽ جʺॽɻة علʺॽة تهʙف إلى تعʺȘʽ وتʨثȘʽ صلة ال
Ǽالʨحʧʽʽ (الʱؔاب والʻʶة).

الʺʸادر والʺʛاجع: 
الإحʶان في تقʖȄʛ صॽʴح ابʧ حॼان، ابʧ حॼان، مʙʺʴ بʧ حॼان بʧ أحʺʙ بʧ حॼان 
بʧ معاذ بʧ مَعʙَʰْ الʙارمي(٣٥٤هـ)، الأمʛʽ علاء الʙيʧ علي بʧ بلॼان الفارسي 
مʕسʶة  وتعل١ȋ.(Șʽ.بʛʽوت:   Șʽقʴت)  ȋوʕالأرن  ʖʽشع  ،(ʖʽتʛت) هـ)   ٧٣٩)

الʛسالة.
أعلام الʙʴيʘ (شʛح صॽʴح الʵॼارȑ)، الʢʵابي، أبʨ سلॽʺان حʺʙ بʧ مʙʺʴ الʢʵابي 
(٣٨٨ هـ)، د. مʙʺʴ بʧ سعʙ بʧ عʙʰ الʛحʺʧ آل سعʨد (تʴقȘʽ). ١ȋ. مȞة 

.Ȑʛمة: جامعة أم القʛȞʺال
ʛʽʲ القʛشي الʙمʷقي   ؗʧب ʛʺع ʧل بʽاء إسʺاعʙالف ʨأب ،ʛʽʲ  ؗʧاب ،ʦॽʤآن العʛالق ʛʽʶتف

 .ʛؔ١. عʺان: دار الفȋ (Șʽقʴت)ʧʶد حʨʺʴ(٧٧٤هـ)، م
 ʧب ʙʺأح ʧالله ب ʙʰع ʧب ʙʺأح ʦॽɻن ʨهاني، أبʰاء، الأصॽɿقات الأصॼʡاء وॽة الأولॽحل
إسʴاق بʧ مʨسى بʧ مهʛان الأصʰهاني (٤٣٠هـ).١ȋ.مʛʸ: دار الʶعادة. 

 ʧب  ʛȞǼ أبي   ʧب  ʙʺأح  ʧب  ʙʺʴم الله   ʙʰع  ʨأب القʰʡʛي،  القʛآن،  لأحȞام  الʳامع   -
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 .(Șʽقʴت)ʞॽɿʡأ  ʦॽʂاʛبȂو الʛʰدوني   ʙʺأح (٦٧١هـ)،  القʰʡʛي   ȑارʸالأن فʛح 
٢ȋ.القاهʛة: دار الʖʱؔ الʺȄʛʸة.

الʳامع الʺʙʻʶ الॽʴʸح الʺʛʸʱʵ مʧ أمʨر رسʨل الله صلى الله عليه وسلم وسʻʻه وأǽامه = صॽʴح 
 ʙʺʴ(٢٥٦هـ)، مȑارʵॼالله الʙʰع ʨل أبʽإسʺاع ʧب ʙʺʴم ،ȑارʵॼال ،ȑارʵॼال
 .١ȋ .(Șʽح وتعلʛش) غاॼال ʖفى ديʢʸد. م ،(Șʽقʴت)ʛاصʻال ʛناص ʧب ʛʽزه

بʛʽوت: دار ʨʡق الʳʻاة. 
 ʧب ॽɺاض  القاضي  الفʹل   ʨأب ॽɺاض،  القاضي  الʺʢʸفى،  حقʨق   ʅȄʛعʱب الʷفا 
(٨٧٣هـ)  الʻʺʷى   ʙʺʴم  ʧب  ʙʺʴم  ʧب  ʙʺأح (٥٤٤هـ)،  الʰʸʴॽي  مʨسى 

.ʛؔ١. عʺان: دار الفȋ.(Șʽتعل)
الفʹل   ʨأب  ʛʳح  ʧب علي   ʧب  ʙʺأح  ،ʛʳح  ʧاب  ،ȑارʵॼال صॽʴح  شʛح   ȑارॼال فʱح 
 ʖʽʢʵال  ʧيʙال  ʖʴم  ،(ʦॽʀʛت) الॼاقي   ʙʰع فʕاد   ʙʺʴم الʷافعي،  العʶقلاني 
بʛʽوت:   .١ȋ.(Șʽتعل)ازǼ  ʧب  ʜȄʜالعʙʰخ/عॽʷال واشʛاف)،  وتॽʴʸح  (تȄʛʵج 

دار الʺعʛفة.
 ،ȑارʵॼال الإمام  صॽʴح   ʧم الȄʛʰة-صلى الله عليه وسلم-   ʛʽخ  ʘأحادي شʛح  في  الʨعॽʤة   ʝالʳʺال
الʶفȑʛʽ، شʺʝ الʙيʧ مʙʺʴ بʧ عʺʛ بʧ أحʺʙ الʶفȑʛʽ الʷافعي (٩٥٦هـ). 

١ȋ. بʛʽوت: دار الʖʱؔ العلʺॽة. 
 ،ʙِْ̔ َ̒ ُr ال  ʧِب اللهِ   ʙِْhَع  ʧُب  ʦُॽْʂَِاʛْإِب اقَ  َɹ إِسْ  ʨأب  ،ʙʽʻʳال  ʧاب سʴॼانه،  لله  الʺॼʴة 
الȄʛاض:   .١ȋ  .(Șʽقʴت) الʜرقي  الʨȞʷر   ʙʰع  ʧب د.عادل  (٢٧٠هـ)،  ɦَّلِيُّ ُɻ ال

دار الʴʹارة.
 ʙʰع ʧب ʛȞǼ أبى ʧب ʙʺʴم ʧب ʙʺلاني، أحʢʶة، القǽʙʺʴʺح الʻʺالǼ ةॽنʙالل ʖاهʨʺال

الʺلʥ القʢʶلاني أبʨ الॼɻاس (٩٢٣هـ). ١ȋ. القاهʛة: الʺॼʱȞة الॽʁॽɾʨʱة.
 ،(ʦلʶح مॽʴص) -ل الله-صلى الله عليه وسلمʨل إلى رسʙالع ʧل عʙقل العʻب ʛʸʱʵʺح الॽʴʸال ʙʻʶʺال
 ʙʰاد عʕف ʙʺʴ(٢٦١هـ)، م ȑرʨابʶॽʻال ȑʛʽʷالق ʧʶʴال ʨاج، أبʳʴال ʧب ʦلʶم

الॼاقي (تʴقȘʽ).١ȋ. بʛʽوت: دار إحॽاء الʛʱاث العȃʛي.
مʙʻʶ الȑʙʽʺʴ، الȑʙʽʺʴ، أبʛȞǼ ʨ عʙʰ الله بʧ الʛʽȃʜ بʶॽɺ ʧى بʧ عʙʽʰ الله القʛشي 
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 :Șʷ١. دمȋ .(جȄʛʵوت Șʽقʴت) َّّاراَنيʙال ʙأس ʦॽسل ʧʶ(٢١٩هـ)، ح ȑʙالأس
دار الʶقا.

مʙارج الʶالʧʽؔ بʧʽ مʻازل إǽاك نعʙʰ وǽȂاك نʱʶعʧʽ، ابʦॽʀ ʧ الʨʳزȄة، مʙʺʴ بʧ أبي 
 ȑادʙغॼالله الǼ ʦʸʱالʺع ʙʺʴ(٧٥١هـ)، م ʧيʙال ʝʺش ʙسع ʧب بʨأي ʧب ʛȞǼ

(تʴقȘʽ). ١ȋ. بʛʽوت: دار الʱؔاب العȃʛي.
 ʧب بʨأي ʧب ʛȞǼ أبي ʧب ʙʺʴة، مȄزʨʳال ʦॽʀ ʧاب ،،ʧʽاقʱʷʺهة الʜون ʧʽʰʴʺروضة ال

سعʙ شʺʝ الʙيʧ (٧٥١هـ). ١ȋ. بʛʽوت: دار الʖʱؔ العلʺॽة.
 ʧʺحʛال ʙʰج عʛالف ʨأب ʧيʙجʺال ال ،ȑزʨʳال ʧاب ،ʧʽʴॽʴʸال ʘيʙح ʧل مȞʷʺف الʷك
 .١ȋ  .(Șʽقʴت) الʨʰاب   ʧʽʶح علي  (٥٩٧هـ)،   ȑزʨʳال  ʙʺʴم  ʧب علي   ʧب

.ʧʡʨاض: دار الȄʛال
 ʛʺع ʧل بʽاء إسʺاعʙالف ʨأب ،ʛʽʲؗ ʧاب ،(ʛʽʲؗ ʧة لابǽهاʻة والǽاʙʰال ʧم) ةȄʨʰَّ̒ة الʛʽʶال
 .١ȋ  .(Șʽقʴت)  ʙاحʨال  ʙʰع مʢʸفى  (٧٧٤هـ)،  الʙمʷقي  القʛشي   ʛʽʲؗ  ʧب

بʛʽوت: دار الʺعʛفة للॼʢاعة والʛʷʻ والʨʱزȄع.
 ،ʙʺʴم ʨأب ،ȑʛالʺعاف ȑʛʽʺʴب الʨأي ʧام بʷه ʧب ʥالʺل ʙʰام، عʷه ʧة، ابȄʨʰَّ̒ة الʛʽʶال
جʺال الʙيʧ (٢١٣هـ)، مʢʸفى الʶقا وȂبʛاʦॽʂ الأبॽارȑ وعʙʰ الȎॽɿʴ الʷلʰي 

(تʴقȘʽ). ٢ȋ. مʛʸ: مॼʱȞة ومॼʢعة مʢʸفى الॼابي الʴلʰي وأولاده.
سʧʻ أبي داود، أبʨ داود، سلॽʺان بʧ الأشعʘ بʧ إسʴاق بʛʽʷǼ ʧ بʧ شʙاد بʧ عʺʛو 
 .١ȋ .(Șʽقʴت) ʙʽʺʴال ʙʰع ʧيʙي الʽʴم ʙʺʴاني (٢٧٥هـ)، مʱ ْʁ ِr ِʁّ الأزدȑ ال

صʙʽا-بʛʽوت: الʺॼʱȞة العȄʛʸة.
 ȑʚمʛʱاك الʴʹال ʧسى بʨم ʧرة بʨَْس ʧى بʶॽɺ ʧب ʙʺʴم ،ȑʚمʛʱال ،ȑʚمʛʱال ʧʻس
أبʶॽɺ ʨى (٢٧٩هـ)، أحʺʙ مʙʺʴ شاكऎ ʛمʙʺʴ فʕاد عʙʰ الॼاقي وȂبʛاʦॽʂ عʨʢة 

عʨض (تʴقȘʽ وتعلȘʽ). ٢ȋ. مʛʸ: مॼʱȞة مʢʸفى الॼابي الʴلʰي.
 ʧة بʛʽالʺغ ʧة بʺȄʜخ ʧاق بʴإس ʧب ʙʺʴم ʛȞǼ ʨة، أبʺȄʜخ ʧة، ابʺȄʜخ ʧح ابॽʴص
الأعʤʺي  مʢʸفى   ʙʺʴم د.  (٣١١هـ)،   ȑرʨابʶॽʻال الʶلʺي   ʛȞǼ  ʧب صالح 

(تʴقȘʽ). ١ȋ. بʛʽوت: الʺʖʱȞ الإسلامي.
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 ʙʺاح ʙʽʺʴالʙʰع ،ʛاقع الʺعاصʨفي ال ʦهʻفادة مʱل الاسʰاب، وسॼ َّ̫ عʻاǽة الʰʻي-صلى الله عليه وسلم-Ǽال
ة ʨؗقع الألʨايل، مʡ

https: //www.alukah.net/sharia/0103418//%D8%B9%D986%%D8%A7%D
98%A%D8%A9-%D8%A7%D984%%D986%%D8%A8%D98%A-
%D8%B5%D984%%D989-%%D8%A7%D984%%D984%%D987-%
% D 8 % B 9 % D 9 8 4 % %D 9 8 %A % D 9 8 - %
7 - % D 9 8 8 % %D 8 % B 3 % D 9 8 4 % %D 9 8 5 - % %D 8 % A 8 % D
8 % A 7 % D 9 8 4 % %D 8 % B 4 % D 8 % A 8 % D 8 % A 7 % D 8 % A 8 -
%D988%%D8%B3%D8%A8%D984-%%D8%A7%D984%%D8
%A7%D8%B3%D8%AA%D981%%D8%A7%D8%AF%D8%A9-
%D985%%D986%%D987%%D985-%%D981%%D98%A-%D8%A7
%D984%%D988%%D8%A7%D982%%D8%B9-%D8%A7%D984%%
D985%%D8%B9%D8%A7%D8%B5%D8%B1/

ة ʨؗالأل مʨقع  القʜاز،   ʙʺأح فهʺي  أ.د.  لأمʱه،  الʰʻي   ʖح. https: //www.
a l u k a h . n e t / s h a r i a / 0 4 5 7 7 5 // % D 8 % A D % D 8 % A 8 -
% D 8 % A 7 % D 9 8 4 % %D 9 8 6 % %D 8 % A 8 % D 9 8 %A -
%D8%B5%D984%%D989-%%D8%A7%D984%%D984%%D987-%
%D8%B9%D984%%D98%A%D987-%%D988%%D8%B3%D98-%
4%D985-% %D984% %D8%A3%D985% %D8%AA%D9 -87 %
1/#ixzz7elK9qYPm
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ʥيʗّاب ولغة الॺ ɻَّ ال

Hana GÜVEN*1

ʗʻهʸت

ॼاب لʴʱافȎَ على تʺاسȞِها ووجʨدها وقʨّتها،  َّ̫ تعʙʺʱ ؗل أمةٍ على ال
وتعʙʺʱ علʽهʦ أǽʹا في الʛʽʶ إلى مʱʶقʰل أكʛʲ إشʛاقًا وتʨʢراً، ولؔل أمة 
ثʨابɦُها ومʛجعɦʽُها الʙيॽʻة الʱي تʻʰي علʽها مʨʤʻَمɦَها الفȄʛَّؔة، والأخلاॽʀَّة، 
ॽّɻة، ولهʚه الʨʲابʗِ والʺʛجॽّɻاتِ الʙيॽʻةِ لغɦُها  َ̋ ʱʳُ̋ والقانʨنॽَّة، والعلʺॽَّة، وال

ॼاب. َّ̫ ها ال َ̋ ها وȄفه َ̋ الʱي ʖʳǽ أن يʱعل
ॽّات والʱعالʦॽ، فاللغةُ  ʨؗلʶوال ȏادॼʺال ʨه ʧيʙ؛ إذا ؗان الȐʛارة أخॼɻǼ
أداةُ فهʦِ الʙيʧ والʱعʛʽʰ عʻه، فإذا أردنا للॼʷاب الʺʶلʦ أن ǽفهʦ ديʻه وثʨابʱه، 
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وأن لا ʨȞǽن عʛُضة للॽʱارات الفȄّʛؔة الʺعادǽة الʱي تهʙف إلى إفقاده ثقɦَه 
فعلʻʽا  وحʹارتِها،  ها،  ِ̋ وعل وتʛاثِها،  ها،  ِɻ Ȅوتار الإسلامॽَّة،  وȃأمʱهِ  بʻفʶه 
أن نُعلِّʺه لغة ديʻه أولاًّ؛ أȑ اللغة العॽȃʛة، حʱى ǽفهʦ بʻفʶه مʙʸرȑْ ديʻه 
الأساسʧʽʽ؛ وهʺا القʛآن الʦȄʛؔ ثʦُّ الʙʴيʘ الʅȄʛʷ، وثانॽًا: أن نʛʷʻ الʨعي 
ॼاب الʺʶلʦ عʧ أهʺॽّة اللغة العॽّȃʛة ؗلغة الʙيʧ الʳǽ ȑʚʺع الأمَّة  َّ̫ بʧʽ ال
أواللʨنِ،  أوالعʛقِ،  الॽʶʻʳةِ،  أو  الأم،  اللغة   ʧع  ʛِʤّ̒ال  ʠغǼ الإسلامॽَّة 
أوالʺʨقع الʳغʛافي، الأمʛ الȑʚ عʛّhعʻه قʨله تعالى: "إنّʺا الʺʕمʨʻن إخʨة"،  
ॼاب  َّ̫ هُ أعʙاءُ الإسلامِ  مʧ خȌʢٍ لʱفʥॽؔ ال ُؗʨʴǽَ اب لʺاॼ َّ̫ وثالً̡ا: تॽɺʨة ال
هِ لʙِيʻهِ ومعانॽه العʺॽقة، وॽʀʺه ومʲِالॽاتِه، وتعالॽʺه  ِ̋ الʺʶلʦ، وتʞȄʨʷ فَهْ
، وذلʥ مʧ خلال إǼعاده عʧ لغة ديʻه،  في الॼɻادات والʱعامل الاجʱʺاعيِّ
 ʧن ذهُ̒ه فارغا مʨȞǽ ʘʽه حʺॽه وتعالʻدي ʦفهǽ اللغة لا ʦفهǽ ما لاʙʻع ʨفه
كل ما سȘʰ، ولا ʱʺǽلʥ أجȃʨة أو أسلʴة مʹادّة لʺا ǽُقʙّم إلॽه مʧ سʺʨم، 
ʛِʢَب  ْ́ ُ̋ ʛِ ال ْؔ هُلُ تʨَْجॽهُ الʚِّهʧِ الʺʨّʷشِ والفِ ْʁ Ȅَو ʞُȄʨʷʱال ʥذل Șَُق َɹ َɦ َ̔ فَ
إلى ما يʙȄʛه الأعʙاءُ مʧ أفؔار واعʱقادات، إضافة إلى تعلقه بلغة العʙو Ǽʺا 
 ʠȄʛʴت ʧها مʽا فʺȃا، وʻʵȄا، وتارʻʺॽʀا، وʻʻعارض مع ديʱثقافة ت ʧها مʽف

على الإسلام ولغʱه وأهله. 
ʶلǼ ʦِّه أن أوّل آǽة نʜلʗ هي: { اقʛأْ}،  أȑ أن الله – عʜوجلّ-  ُ̋ ومʧ ال
 ʦاسǼ أʛه وخَلْقَهُ، فقال: {اقʶأ نفʛقǽ ه، وأنʶفʻآنه بʛأ قʛقǽ أن ʦلʶʺال ʧأراد م
 ʧه مॽɾ ن وماʨؔأ الʛقǽ وأن  ،{...Șعل ʧان مʶالإن Șخل ،Șخل ȑʚال ʥȃر
 ،ʗخُلق ʅॽؗ ون إلى الإبلʛʤʻقال: { أفلا ي ʘʽه، حʛʽات، وغॼان، ونʨʽح
 ʅॽؗ لى الأرضȂو ،ʗʰʸُن ʅॽؗ الॼʳلى الȂو ،ʗرفع ʅॽؗ اءʺʶلى الȂو
سʗʴʢُ}،  إذًا فَقʙَْ أَمʛََ الʙِّيʧُ في مʙʸره الأول أن يʱعلʦَّ الʺʶلʦ لغةَ ديʻهِ 
 ʗغʛا، فقال: {فإذا فॽًثان Ȍٍॽه دون وسʶفʻب ʙّhعʱʽعلّʺه أوَّلاً، ولʱȄأ ديَ̒هُ وʛقॽل
فانʖʸ وȂلى رʥȃ فارغʖ}،  أȑ تعʙّh وادعʨ دون واسʢة؛ أنʗَ بʻفʥʶ، فلا 
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هَا،  ُ̋ ʱʴǽاج الʺʶلʦ إلى وسȌॽ بʻʽه وʧʽȃ رȃّه، لأنّه ʙʵʱʶǽمُ لغة ديʻه وȄَفْهَ
بلاد  ؗل  في  العॽȃʛة  Ǽاللغة   Ȑّدʕُت الʺفʛوضة  الॼɻادات  أن  ǽعʛف  والؔل 
الʺʶلʺʧʽ مهʺا ؗانʗ لُغɦَُها الأمُّ، حʘʽ لا ʨʳǽز في الإسلام ؗʺا في أدǽان 
هʦَِ، وما على الʱاǼعʧʽ خلفه إلاّ الʱأمʧʽ دون  ْ̋ أخȐʛ، أن ǽقʛأ رجل الʙيʧ وȄُهَ
أن ǽفقهʨا شʯًʽا، لʚا وجʖ على الʺʶلʦ تعلʦّ قʛاءة القʛآن Ǽاللغة العॽȃʛة وتفقه 
 ʦُِّام على تعلʛؔه الǼاʴوأص – ʦّه وسلॽل – صلّى الله علʨسʛال ʘّه، وحॽمعان

.ʖʳǽ ادات ؗʺاॼɻه، وأداء ال ِ̋ اللغة العॽّȃʛة للʱفقه في الʙيʧ وفَهْ
 Șʢʻʺواللُّغة، فإنّ ال ʧيʙال ʧع ʘيʙʴال ʙʻأنّه ع Șʰل ما س أضف إلىؗ 
 ȑʚال ʧيʙةِ على لغة الʤافʴʺوال ،ʛِ ْ̫ والعقل الʶلʦॽ يʙعʨ إلى تعلʦِّ وفَهʦِْ، ونَ
عʙʻما  الإنʶان  أن  لʨجʙنا  حॽاتʻا   ʧم مʲالأ  ضʻȃʛا   ʨفل الإنʶان،  ǽعʻʱقه 
الاسʙʵʱام،  لʱعلॽʺات  ॼًّ̔ʱا  ُؗ Ǽه   Șفʛُي  ʨفه ʻʸǽعه  أو  جʙيʙًا،  شʯًʽا  ʛʱʵǽع 
ʙِمَ إذا ؗان لا  ْɻ َɦʶ ُ̋ ॽّɿॽة إصلاحه وما إلى ذلʥ، ونʙʳ ال وأسॼاب العʢل وؗ
ɦَجِ، فهʶǽ ʨعى لʛʱجʺʱه وفهʺه وقʛاءة تفاصʽله؛ لʴॽافȎ على  ْ̒ ُ̋ ǽعʛفُ لغةَ ال
هُ، لʱʶॽفʙʽ مʻه  ْɹ ل ُy ॽس ʧوأي ʅॽؗ فʛعǽ لʢّذا تعȂهُ، وॼْʢُْعǽَ هاز فلاʳال
على الʨجه الॽʴʸح، ولأʨʡل مʙّة مʺʻȞة، أفلا تȐʛ معي أنَّهُ مʧ الأولى 
لغة  على  خاصّة،  ॼاب  َّ̫ وال عامة،  الʺʶلʺʨن   ȎَافʴȄُو  ،ʦَّعلʱȄو  ،ʦَفهǽ أن 
ديʻهʦ لأنّه مʧ خلالها ॽʢʱʶǽعʨن قʛاءة ʱؗابِهʦ الǽ ȑʚفهʺʨن مʻه؛ ماॽʂةَ 
 ʦها، وعلاقاتهʻʽانʨوق ،ʦاتهॽر حʨʱودس ʦهʛʽʸفُها، ومʙُها، وهɦʽفॽ خلقِهʦِ، وؗ
 ʦه  ʦلأنّه ॼاب؛  َّ̫ ال  ُّʟأخ وتʛاني   ،ʦعʹهॼȃو  ،ʦلهʨح وȃالʨؔن   ،ʦالقِهʵǼ
ْ̒فʛʽهʦِِ مʻها، وȂفʛاغِ  Ǽالʚات يʱعʛّضʨن لʺʴاولات إǼعادهʦ عʧ لغةِ ديʻهʦ وتَ
عقʨلهʦ وملʯِها ǼالʨȞʷك حʨل ديʻهʦ، وهʚا ما يهʙف إلॽه أعʙاءُ الإسلامِ، 
ʧȄʛ: إنّه لا ʛʷǽُفʻُّا أن يʙخل الʺʶلʦُ في الʺॽʴॽʶةِ،  ّy ʻʺال ʙل أحʨقǽ كʺا
Ǽعʙ أن تʛك ديَ̒ه الإسلامي، لأن لا خʧʺॽɾ ʛʽ تʛك ديʻه، ولʧؔ أهʦّ ما 
 ʦّث ʧيʙّال ʧا مॽًن خالʨȞǽ ىʱه، حʻفي دي ʦِلʶʺال ʥُॽȞʷت ʨعʺله ه ʖʳǽ
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ॼاب Ǽقʨله: الʽʳل  َّ̫ ʶǽهُلٌ جʚبُ الʽʳل الّ̡اني Ǽعʙ ذلʥ إلى ديʻʻا، وȄقʙʸ ال
الʲاني.

ॼاب Ǽإلقاء  َّ̫ وانʢلاقًا مʺا سȘʰ، ارتأيʻا أن تهʙف ورقʻʱا إلى تॽɺʨة ال
ʨن  الʹʨء على أهʺॽّة تعلʦُّ لغة ديʻهǼ ʦالʦِؔ الʨʺॽʁǽ ȑʚن Ǽه ॼɺاداتهʦ وʙȄرؗ
وتفȄʛغ   ،ʦهȞॽȞʷوت  ʦعادهǼإ  ʙُȄʛي  ʧʺل فʛصة  ʨن  ʛؗʱي فلا   ،ʦهʻدي  ʦॽʂمفا
عقʨلهʦ مʧ لغة ديʻهʦ، وسॼʱʻع لʴʱقȘʽ ذلʥ، الʺʻهج الʨصفي في مʻاقʷة 
ثلاثة مʴاور ʖʳǽ أن تʛʱʶعي انॼʱاههʦ وʚʴȄرون مʧ الʨقʨع في فʵها، 
ومʻها: نʛʷ العامॽّة والʛʱوȄج لها، والإدّعاء ʸǼعȃʨة اللغة العॽّȃʛة وعʙم 
مʨاكʱʰها لʱقॽّʻة العʛʸ، وȂحلال لغة الʺʱʶعʺʛ مʴل اللغة العॽȃʛة والʛʱوȄج 

لها.
نʙʵ العامॻّة والʙʯّوȂج لها

ॼاب  َّ̫ ʛʷُ̋عّة إلى ال هام ال ّʁ ǽُعʙُّ نʛʷ العامॽّة والʛّɦوȄج لها مʧ أهʦّ ال
العلʺي  وتʛاثها  وأمʱه  Ǽعقʙʽته  ثقʱه  وȂضعاف  ديʻه   ʧع لإǼعاده   ʦلʶُ̋ ال

.ȑارʹʴوال
 ،ʛه الآخǼاʷوت ʦعʹهǼ Șيً̡ا؛ اتفʙا وح ً̋ ǽʙفات العلʺاء للغة قȄʛتع ʗلفʱاخ
وأردنا أن نʛؗʚ هʻُا تعʅȄʛ أنʝॽ فʴȄʛة للغة Ǽأنّها "ʣاهʛة ʨȞॽʶǼلʨجॽّة ثقاॽّɾة 
مॼʶʱȞة، لا صفة بʨʽلʨجॽّة ملازمة للفʛد، تʱألف مʧ مʨʺʳعة رمʨزصʨتॽّة 
ʗَْh عȘȄʛʡ ʧ الاخॼʱارمعاني مقʛرة في الʚهʧ". وȄقʨل سلامة  َʁ َɦْة اِكȄّʨلغ
مʨسى عʧ أهʺॽّة اللغة: إنʻا نفǼ ʛؔالؔلʺات وȂذا أردنا أن نُعʺʦ رأǽًا أو عقʙʽة 
 ʅȄʛتع ʧʽب Ȍȃʛال ʙʻا،  وعॽًʶॽʡاʻا مغǼًاʚار لها اسʺا جʱʵا إلاّ أن نʻʽفʺا عل
لام مʨسى عʧ أهʺॽة اللغة نفهʦ الʱالي: Ǽʺا أنّ الʛمʨز الʨʸتॽة  فʴȄʛة وؗ
الʱي نʙʵʱʶمها؛ أȑ الؔلʺات تʖʶʱؔ مع الاسʙʵʱام الʺʛʺʱʶ معان تʛʱسخ 
وتʱʶقʛ في ذهʧ الإنʶان، فإنʻا إذا أردنا تʛسॽخ أفؔار أو اعʱقادات معʻʽة 
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لʺا  في عقل الإنʶان الॼاʖʳǽ ،ʧʡ أن نʙʵʱʶم ؗلʺات لها وقع وتأثʛʽ وؗ
تʛؔرت هʚه الؔلʺات رسʗʵ واسʱقʛت معانʽها، وʻȃاء على هʚا الفهʦ نقʨل 
 ʧع  ʦعادهǼلإ ॼاب  َّ̫ ال  ʧهʚل  ʞȄʨʷت  ʨه لها  والʛʱوȄج  العامॽّة   ʛʷن Ǽأنّ 
 ʖاجʨال معانʽها   ʦوفه الؔلʺات   ʦفه تʺʻع  اللغة  تʨʷُهّ  عʙʻما   ʥّلأن  ،ʦهʻدي
ॼاب، ومʧ الʺفʛوغ مʻه أنّ اللغة العॽȃʛة هي الʺفʱاح  َّ̫ اسʱقʛارها في ذهʧ ال
لفهʦ الʙيʧ، وجʜء مʧ الفʛؔ ولʗʶॽ أداة للؔلام فقȌ،  ولهʚا الʺعʻى نॼه 
 ʛقʱʶت ʦفإن ل ،"..ʦؔʻدي ʧة فإنّها مॽȃʛا العʨʺله: " تعلʨقǼ ابʢʵال ʛʺع
ॼاب ॼɺاداتهʦ عʧ فهʦ فʱʽʶلʨن ما  َّ̫ الʺعاني لʱʶǽ ʧقʛ الʙيʧ، ولʧ يʕدȑ ال
لا ǽفقهʨن، الأمʛ الȑʚ سॽُʹعف إǽʺانهʦ، وسʨؔʱن صلاتهʦ خلف الإمام 
كʺا هي صلʨات الأمʦ الأخȐʛ، فʛجل الʙيǽ ʧقʛأ Ǽʺا لا ǽفهʺʨن وهʦ يʕَُمʨʻّن 
دون فهʦ، أو روح أو إحʶاس وخʨʷع، وȃالʴॽʱʻة تȄʨʴل الفʴʸى إلى لغة 
معابʙ، وهʚه الʙعʨات قǽʙʺة وجʙيʙة، وقʙ فʙّ̒ الʛʽʲؔهʚه الʙعʨات وغʛʽها 
ا ردّ Ǽه: إنّ  ّ̋ ان م خاصة أحʺʙ الʨʴفي في ردّه على آراء سلامة مʨسى، وؗ
العامॽّات ʛʽʲؗة ومʱʵلفة في العالʦ العȃʛي، فإذا رفعʻا شأنها في الاسʙʵʱام 
ʻا الفʴʸى فإنّ الʛاȌǼ بʧʽ الʷعʨب العॽȃʛة سʻʽقʢع أولاًّ،  ʛؗة، وتǼاʱؔوال
 ʦȄʛؔال القʛآن  ديʻها؛  أساس   ʧʽȃو الإسلامॽَّة  الأمَّة   ʧʽب  ȌǼاʛال وسʻʽقʢع 
ʅȄʛ، وʧʽȃ تʛاثها مʧ شعʛ وأدب، وسॼʸॽح ؗل ذلʥ ؗالآثار  ّ̫ والʙʴيʘ ال

لا يʜورها إلاّ الॼاحʨʲن أو الهʨاة.
فعʙم   ،ʦهʻودي ॼاب  َّ̫ ال  ʧʽب سʻʽقʢع   ȌǼاʛال أنّ  ؗله   ʥذل  ʧم  ُّʦوالأه
 ʦم فهʺهʙالي عʱالȃو ،ʘيʙʴآن والʛللق ʦم فهʺهʙي عʻعǽ ʦهʻللغة دي ʦفهʺه
وغʛʽها مʧ تʛاثهʦ العʦॽʤ، وهʻُا   ،ʛعʷوالأدب وال لʖʱؔ الʱفاسʛʽ والعلʨم 
 ،ʦهʱلʯأس  ʧع  ʖʽʳǽ مʛجع  إلى  ʙʻʱʶǽون  لا  ضعفاء   ʦهʶأنف سʙʳॽون 
وسʙʳॽون أنفʶهʦ ؗالʷȄʛة في مهʖَّ الȄّʛح ǽعʸف بهʦ أȑ فʛؔأو اتʳاه 
 ʙقʱʻت ʦهʽجهة إلʨʺمة الʨʺʶʺلة الʯأمام الأس ʦهʱʻʶأل ʙُعقʻʱوس ،ʙيʙارجॽأو ت
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 ʖʳǽ ي ؗانʱوالʺعاني ال ʦॽʂالʺفا ʧاغ مʛف ʦلهʨلأنّ عق ʦقادهʱواع ʦهʻدي
 ʦلهʨلأت عقʱام ʘʽح ،ʦة في ؗلامهʛʢف ʗʴॼت وأصʛّقʱاس ʙن قʨؔأن ت
وسالʗ ألʱʻʶهǼ ʦالعامॽّة الʺʛʶȞة، فʙʳʱهǽ ʦفʨʴʱن أفʨاههʦ فاغʛة أمام سʕال 

في أȌʶǼ امʨر الإǽʺان والعقʙʽة.
وʖʳȄ أن نفʛّق بʧʽ العامॽّة الʱي نʚّʴُر مʧ تʽʻʰها في الʱعلʦॽ والإعلام 
ʱؗاǼه  في  ॼارك  ُ̋ ال عʛفّها  ؗʺا  فاللهʳة  العॽّȃʛة،  اللهʳات   ʧʽȃو والؔلام، 
 ،Șʡاʻʺال  ʧم مʢʻقة  لغة  بها  تʸʱف  صʨتॽّة  صفات  هي  اللغة،  وعيُ 
 ʧع ȑʛʸʺال ʧاقي عʛالع Șʢلاف نʱقها ؗاخʢلف في نʱʵقة تʢʻفؔل م
الʷامي، و حɦّى قʱʵǽ ʙلف نȘʢ الأصʨات في أجʜاء الʺʢʻقة الʨاحʙة، 
أمّا العامॽّة فهي خلȌॽ فʺʻها ؗلʺات تغʛّ̔ت مʵارج حʛوفها، ومʻها ؗلʺات 
سॽأتي  ؗʺا   ʛʺعʱʶʺال فʛضها  أو  Ǽالعʛب،  أهلها  امʜʱج  لغات   ʧم دخʽلة 
لاحقًا، فالعامॽّة لʗʶॽ تغʛʽʽات صʨتॽّة في اللغة حɦّى نʶʺّ̔ها لهʳة، وȂنّʺا 
لغة جʙيʙة أوجʙتها ʛʣوف مʱʵلفة أو جهات وأشʵاص، وقʙ أخʚت مȞانها 
 ʘʽى، حʴʸان الفȞم ʦॽّعلɦغى في الإعلام والʢاول أن تʴوت ʧʶعلى الأل
أعʙاء  ودُعاتها  أسلفʻا،  ؗʺا  مʱʵلفة  لأهʙاف  ʛʽʲؗون  لها  وʛȄوجّ  يʙعʺها 
 ʦلʶʺاب الॼ َّ̫ الإسلام على إدراك Ǽʺا ǽفعلʨنه مʧ تʜʳئة وتقʦॽʶ، وǼȂعاد ال
أمام  مهʜوزاً  مهʜولاً  وʳȄعله  سॽʹعفه،  مʺا  وتغॼȄʛه   ʠعॼال Ǽعʹه   ʧع
عاشʨا   ʦلأنّه  ʦهʢʢʵل تʨصلʨا   ʙوق الأروȃي،   ʛʽʷॼʱوال الʲقاॽّɾة  الهʳʺات 
تʳارب فهʺʨا مʻها أهʺॽّة اللغة الʺʨحʙَّة الʺʨحʙِة، وذلʥ عʙʻما واجهʗ فʛنʶا 
 Șʽقʴʱإلى أنّه ل ʦانهॼʂر ʙات فʺا ؗان إلاَ أن دعا أحʳد اللهʙلة تعȞʷم
مॼادȏ الʨʲرة ومʻها الʺʶاواة ʖʳǽ مʴارȃة اللهʳات الʺʴلॽّة ونʛʷ الفʛنॽّʶة، 
 ʧم ʟلʵʱس للʙهاد مقʳل ʧʽʻʡاʨʺال ʨعʙرة تʨʲال ʝلʳانات مॽب ʗان وؗ
 ʦُاد،  وتَفهॼɻʱاع والاسʢر الإقʨʸاث عʛʽنها مʨؗ اʶنʛاء فʴات في أنʳالله
معي أخي القارȏ؛ أنّ الʴال أسʨأ في اللغة العॽّȃʛة لأنّ العامॽّة ؗʺا أسلفʻا 
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والʛوح،  العقل  في  الʺعاني  تʛسॽخ   ʙُʶتُف هʻʽʳة  لغة  وȂنّʺا  لهʳة   ʗʶॽل
لʺة أخǼ Ȑʛقاǽا هȄʜلة  لʺة دخʽلة، وؗ وتʗʱʷ الʚهʧ بʧʽ ؗلʺة أجॽʰʻة، وؗ

مʧ ؗلʺة فʴॽʸة.
 ʧم ʛʽʲؔاغل لʷغل ال ُّ̫ ان ال ʛٌʽʲ في هʚا الʺʨضʨع، وؗ  ؗʛٌʰسال ح ʙلق
العʛب وغʛʽ العʛب، وȂنّي لأعʖʳ لانʷغالهʦ هʚا، لأنّ الازدواجॽّة اللغȄّʨة 
ʙ هʚا القʨل الأسʱاذ ॼّɺاس حافȎ أحॼؗ ʙار  ّؗʕدة في ؗل اللّغات،  يʨجʨم
لغة   ʛتغاي بلغة   ʖʱؔت الأرض  شعʨب  أرقى  إنّ   "  :ʦالعال في   ʧʽʺجʛʱʺال
الؔلام ومʧʤǽ ʧ أنّ الإنʳلʜʽ أو الفʛنʧʽʽʶ أو الʛوس ʨʰʱȞǽن ؗʺا يʱؔلʺʨن 
ا لغة ؗلامॽّة أو ؗلامًا دارجًا أو Ȅʛʡقة  ً́ ǽلاء أʕأ ؗلّه. فإنّ لهʢʵئ الʢʵǽُ
سॽʵفة في الʱعʛʽʰ لا تʦॽʁʱʶ إذا ʖʱؗ بها. ولا تؔفي للʱأدǽة الॼارعة. ولا 
تʸلح للإنʷاء والʨصف والʛʱسل والاسʛʢʱاد الʺʢلʨب"،  وأʧʣ أنّ هʚا 
 ʖʳǽ لا ʧؔة، ولȄʨة لغॽه ازدواجʙا في بلʻان فؔلٌ مʻه اثॽلف علʱʵǽ لا ʛٌأم

أن تعلʨ اللغة الʙارجة على الفʴʸى لغة العلʦ والأدب.
ولʧؔ ؗʺا ǽُقال: إن عʛُِف الʢُǼَ ʖʰʶل العʖʳ، إن أعʙاء الفʴʸُى 
الॽʁʴقي   ʦاءهʙع  ʧؔول  ʝʺ ّ̫ ال ʨʻؗر  الॽʁʴقة  ǽعʛفʨن  العامॽّة  وأنʸار 
لʝॽ للغة وȂنّʺا للʙيʧ الȑʚ وسعɦُه اللغة، عʙاءهʦ للقʛآن الʳǽ ȑʚʺع الأمَّة 
تفʛغ  فلا  ǽقʛأ،  ما   ʦفهǽ شॼاǼًا  يʙȄʛون  لا   ʦوه واحʙة،  ؗلʺة  على  وشॼابها 
ॼاب،  َّ̫ جعɦʰُهʦ مʧ مʴاولات لهʙم لغة الʙيʧ، وتʛʽʰؔ الفʨʳة بʻʽها وʧʽȃ ال
ومʧ تلʥ الʺʴاولات الʱي سʛʢʱʻق إلʽها في الʨʢʶر الʱالॽة: إحلال لغة 

الʺʱʶعʺʛ مʴلّ اللغة العॽّȃʛة والʛʱوȄج لها.
إحلال لغة الʯʴʸعʙʸ مʲل اللغة العॻّȁʙة والʙʯوȂج لها

وʙȄʜȄ الʧʽʢ بلةً عʙʻما تʱʵلȌ العامॽّة Ǽاللغة الأجॽʰʻة ʳʴǼة أنّها لغة 
الʨʻؔʱلʨجॽا - وخاصّة اللغة الإنʳلȄʜʽة -، وأن اسʙʵʱام الʨʻؔʱلʨجॽا يʛفع 
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 ،ʛʸالع  ʖاكʨʽل الإنʶان  أنّ  فʛؔة؛  فʛʱʱسخ  واللّغة   ʧʡʨوال  ʧيʙّال  ʜاجʨح
 ،ʙل واعʰقʱʶع ومʺʱʳʺانة في الȞة ومʙّ̔فة جॽʣل على وʨʸʴع الॽʢʱʶॽول
ॼاب ǽعʜف عʧ دراسة  َّ̫ ʖʳॽɾ أن تʨؔن لغʱه الإنʳلȄʜʽة مʱقʙمة، فلʚا تʙʳ ال
اللغة العॽّȃʛة، وʙʳȄها ثقʽلة ولاجʙوȐ مʻها، فهي لا تقʙَّم ما تَعǼ ʙِه الإنʳلȄʜʽة، 
 ʦُّعلʱاب لॼ َّ̫ وحʱى الأهل والعائلة والʺʱʳʺع ǽغȑʚ هʚه الʤاهʛة، وʙȄعʨ ال
الإنʳلȄʜʽة وȄفʱح لها بʙعʦ مʧ مʤʻʺات اجॽʰʻة، الʺʛاكʜ والʺʙارس والʳامعات،  
ॼاب شȞّل لʻفʶه لغة خاصّة تعʙʺʱ الإنʳلȄʜʽة  َّ̫ وʻȃاء على هʚه الأفؔار تʙʳ ال
 ʛʰاصل عʨʱع له ال وقلʽل مʧ العॽȃʛة مع الاقʸʱاد اللّغȑʨ؛ تʶُهّل وتʛʶُعِّ وتʨُسِّ
الʨʻؔʱلʨجॽا، وتفʸله في قالʖ خاص Ǽعʙًʽا عʧ ديʻه ومʱʳʺعه، وتॼʸُح لغة 
Ȟॽة مع لغة أجॽʰʻة دخʽلة مع  ॼاب خلʢًॽا هʽʳً̒ا مʧ لغة عॽȃʛة ضॽɻفة رؗ َّ̫ ال
ॼاب، وʶȄاعʙه في ذلʥ الهʨʳمُ الʲقافي على اللغة  َّ̫ رمʨز لا ǽفهʺها غʛʽ ال
العॽّȃʛة الǽ ȑʚʹخّ الألفاȍ والʛʱاكʖʽ اللغȄّʨة الاجॽّʰʻة في بॽʻة اللغة العॽّȃʛة، 
والهʻʽʳة  الأجॽʰʻة  الأسʺاء  مʲل:  تʛاكʰʽها  في  الʺقʨʸدة  الفʨضى   ʛʷʻȄو

ات، وحɦّى في أسʺاء الأبʻاء والʻʰات.  ʛؗʷلات والʴʺلل
اللغة  في  مʨجʨدٌ  الأعॽّʺʳة  الؔلʺات  اسʱعʺال  إنّ  القʨل:  نافل   ʧوم
العॽّȃʛة وفي ؗل اللُّغات، واللُّغة العॽّȃʛة عʙʻما أخʚت مʧ غʛʽها فعلʗ ما 
فعلʗ اللغات الأخȐʛ؛ فقʙ اسʱعارت عʙʻ الʴاجة فقȌ، أȑ عʙʻما وجʙت 
معاني خاصّة لʗʶॽ فʽها، ولʦ تأخʚ تلʥ الؔلʺات ؗʺاهي بل صاغʱها في 
قʨالʰها العॽّȃʛة، ولʝॽ مʧ الॽʴʸح أن نقʰل الؔلʺات الأعॽّʺʳة ونʙخلها إلى 
 ʦه ʛؗة وتॽʰʻاب إلى اللغة الأجॼ َّ̫ اللغة دون تعʖȄʛ، فʚلʥ يʕدȑّ إلى تʨّʴل ال
للغة ديʻهʦ وثقافʱهʦ، ؗʺا حʙث في تʨنʝ والʜʳائʛ ومʛاكʞ. أضف إلى 
ذلʥ الʳهʨد الʲʽʲʴة مʧ قʰِلِ أعʙاء الʙّيʧ لʛفع شأن اللغة الأجॽّʰʻة، واعॼʱارها 
لغة الʴʹارة، لا سॽّʺا وحال الأمَّة الإسلامॽَّة في ضعف واسʱؔانة وتʛاجع، 
جعل الʺʱʶعʺǽ ʛفʛض لغʱه فʛضًا، وʛʰʳȄ على اسʙʵʱامها اʣهاراً لقʨته 
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اǼقة فإنّ ʛʽʲؗاً مʧ الʳّɦار ʛʺʲʱʶǽون  ʁَّ ʺا أفʙنا في الʨʢʶر ال وعʱʺʤه، وؗ
ذلǼ ʥاسʙʵʱام مॽّʺʶات تʳارȄة بلغة الʴʹارة الʺʱفʨقة وʨʶȄقʨن أنفʶهʦ في 
ʣلها، وتʱلقى الʷعʨب الʹॽɻفة والʺهʜومة ذلǼ ʥانʰهار، وتʛاهʴǽ ʦاولʨن 
 ʥاللأسف؛ فʺا في ذلȄة؛ وʛʵمف ʥأنّ في ذل لامهȞǼ ʦلʺات الأجʰʻيؗ  تॽʀʛعؗ 
إلاً الʚُّل، ؗʺا قال الʛافعي: " ما ذلʗّ لغة شعʖ إلاّ ذلّ، ولا انʗʢʴ إلاً ؗان 
 ʧʽʺعلʱʺوال ʧʽقفʲʺا على الȄًʛؔة فʛʢॽʶال ʦّʱت ʥلʚȃار"،  وǼدȂها في ذهاب وʛأم
ॼاب خاصّة، وتʨجʽههʦ إلى الاعʱʺاد على فلʶفات الغʛب ومفاॽʂʺه،   َّ̫ مʧ ال
 ȑʨʢʻت ȑʚَّة، الॽم الأمَّة الإسلامʨمفه ʛʽقʴوت ،ʧيʙّشأن لغة ال ʧل مʽقلʱوال
تʱʴه شعʨب مʱʵلفة، فؔʺا ؗلُّ اللغات تقʨم بॽʣʨفʱها ؗأداة اتʸّال فاللغة 
العॽّȃʛة تفʨق ذلǼ ʥأنّها لغة فʛؔ، والʷعʨب الʱي دخلʗ الإسلام اسʱعانʗ بها 
لʛʱتقي وتʙخل تʣ ʗʴلّ الʴʹارة الإسلامॽَّة،  وȃفʸل الʷعʨب - وخاصّة 
ॼاب – عʧ اللغة العॽȃʛة أȑ لغة الʙيʧ الʳǽ ȑʚʺعهʦ يʦʱ تقʠȄʨ العلاقة  َّ̫ ال
بʧʽ الʷعʨب الإسلامॽَّة وتʛسॽخ القʨمॽّة Ǽقʢع علاقات الʺʶلʺʧʽ عʧ لغة 

.ʦعهʺʳي تʱآن الʛالق
أن  ॼاب  َّ̫ ال وخاصّة   ʦلʶʺال الʺʱʳʺع  على  إن  نقʨل  عʙʻما   ʧʴون
ʛʴǽص على لغʱه العॽّȃʛة، وألاّ ǽقʰل بʙخʨل اللغة الأجॽّʰʻة، لا نقǼ ʙُʸألاّ 
 ȑورʛʹاللازم وال ʧʺف ،ʥذل ʧم ʝȞة، لا بل على العॽّʰʻاللغة الأج ʦّعلʱي
 ʦمهʨعل ॽɾقʛأ  عʙوهّ،  لغة   ʗؗان  ʨول حɦّى   ،ʛʽالغ لغات   ʦّتعل Ǽه   ʦّلʶʺال
وʨʱȄاصل معهʦ للʺʻافع، وȄعʛف ǽ ʅॽؗفʛؔون وȃʺاذا ǽفʛؔون، وما هي 
 Ȍلʵǽ ن ؗلامه بها، أو أنʨȞǽ د أنʨʸالʺق ʝॽول ،ʦلʶʺع الʺʱʳʺلل ʦتهʛʤن
 ʙʽفʱʶॽɾ ؗاءʚعلّʺها بʱنّʺا يȂة، وʙʺʱن هي اللّغة الʺعʨؔكلامه بها، أو أن ت
عʛف   ʧم  :ʦلهʨق  ʛالأث في   ʛذُك لغʱه،  مȞانة  على  الʺʴافʤة  مع  مʻها 
ʛنُي حادثة سʺعʱها مʧ أهالي دمȘʷ تʨضح  ُ́ ْɹ لغة قʨم أَمʧَِ مʛȞهʦَُ،  ت
 ʧرات مʨʷʻن مʨʢقʶǽ اʨؗان Șʷن دمʨʽʶنʛّل الفɦما احʙʻد؛ أنّه عʨʸالʺق
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 ʧقʱي ʛʽقي شهʷدم ʛٌة تاجॽʶنʛالف ʧم ʦجʺها لهʛة، تॽȃʛاللغة العǼ ةʛائʢّال
 ʙا قʨة ؗانʙّم ʙعȃوماني، وʙّال ʛʺُاسʺه ع ȑا ّ̫ الفʛنॽʶة ǽعʺل في تʳارة ال
أسقʨʢا ملايʧʽ الʶʻخ على دمȘʷ ورȄفها، جاء جʛʻال فʛنʶي ʙُʽʳǽ العॽّȃʛة، 
وعʙʻ اʡّلاعه على الʺʨʷʻر سأل الʹاȌǼ الʺʕʶول عʧ مȐʨʱʴ الʺʨʷʻر، 
فقال الʹاȌǼ: إنه مʨʷʻر لʖʶؔ ولاء الأهالي ॽɾ ʖʱؔǽُه الʛʸّ̒ لفʛنʶا، 
 ʛʺع ʧم ȑاʷاع الʨأن ʧʶوا أحʛʱب(اشʨʱȞʺال: إنّʺا الʛʻʳها قال الʙʻوع
 ،ʧ ّʁ ॼار ال الʙّوماني)، هʚه حȞاǽة مʙʱاولة على ألʻʶة أهالي الʷام خاصة ِؗ

.Șʰما س ʦاثها ولّؔ̒ها تؔفي لفهʙة أحʴص Ȑʙم ʧع ʛʤّ̒ال ِّʠغǼ
ان: اقʛأ، والقʛاءة لʝॽ لʦ تʙʴد بلغة وهʚا   ؗȑسʺاو ʛى أّنّ أوّل أمʶʻولا ن
ǽعʻي الإʡلاق، ولʧؔ ما ʖʳǽ أن ʚَʴǽُر مʻه هʨ أن تʢغى اللغة الأجॽّʰʻة على 
اللغة الأم في العلʦ أولاّ، فلا تʨؔن اللغة الأساسॽّة للʱعلʦॽ، سʨاء في الʺʙارس 
 ʧيʙلل ʙيʙته ʦّأه ʨه ʦة على العلʛʢॽʶالعالي. لأنّ ال ʦॽعلʱامعات، أو الʳأو ال
ان الɦّعلʦॽ بلغة أجॽʰʻة هʚا  والʨʸʵصॽة الّ̡قاॽّɾة،  ولاسʱقلال الأمʦ؛ فʢالʺاؗ 
ǽعʻي أنّ الʰلʙ لا زال في ॼʀʹة الʺʱʶعʺʛ، أضف إلى أن الɦّعلǼ ʦॽاللغة الأمّ 
ة في الʛʱجʺة  ʛؗفع إلى حʙȄم، وʨر العلʨّʢإلى ت ȑّدʕالات يʳʺفي ؗل ال
 ʥالإضافة إلى ذلǼ  ،ةʙيʙلفات جʕʺǼ هاʽʻغȄُات وॼʱȞʺال ʛخʚُمʺا ي ʅॽألʱوال
ʖʳǽ ألاّ تʛʢॽʶُ اللغة الأجॽّʰʻة على الؔلام، ʨȞॽɾن أغلʖ الؔلام بلغة دخʽلة، 
ॼاب لا ॽʢʱʶǽع أن ǽعʛّh عʧ أمʛ ما ʳǼʺل عॽȃʛة تامّة،  َّ̫ كʺا تǼ Ȑʛعʠ ال
دون الʴاجة للغة الأجॽّʰʻة، وȂلى جانʖ ذلʥ ألاّ تʨؔن اللغة الأجॽّʰʻة أساسًا 
 ،ʖȄʛه، وتغȄʨʷت ʥات، فؔل ذل ʛؗʷلاّت والʴʺاء والʻار الأسʺاء للأبॽʱفي اخ
 ،ʦلʶʺاب الॼ َّ̫ وضعفٌ للغة العॽَȃʛة وللأمّة الإسلامॽَّة، وضॽاع لهȄّʨة وديʧ ال
ولʝॽ هʻُاك مȘʢʻ لʺǽ ʧقʨل إنʻّا نʖʱؔ أسʺاء الʺʴلاّت أو الʨʷارع وما شاǼه 
 ،Ȑʛالأخ ʦالأم ʧوأي !ʜʽلʳالإن ʧاح مॽّ ʁُّ ॽّاح، ومʧ قال إنّ ؗلّ ال ʁُّ مʧ أجل ال

ولʺاذا ʨʤʴǽن هʦ فقȌ بهʚا الاهʱʺام.
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نقʨل إنّ الاسʱعʺار قʙ سعى إلى تʛʷ لغʱه، فʴاول فʛض تعلॽʺها في 
 ʧشأن م ʧة، وأعلى مॽّمʨʽامها في الʺعاملات الʙʵʱعلى اس ʘّارس وحʙʺال
 ʛَʸَة، وحॽّȃʛالع ʦّعلʱي ʧشأن م ʧوقلَّل م ،ʜافʨʴص والʛمَ له الفʙّعلّʺها، وقʱي
فʛصَهُ في العʺل، ورسّخ في الأذهان صʨرة مهʻʽة للغة العॽȃʛة وضعفها 
مȞان  لغʱه  إحلال  الʨسائل  ʱʷǼى  وحاول   ،Ȑʨالأق لغة  أمام  حʽلʱها  وقلة 
ॼاب، وقʙ نʳح في Ǽعʠ الʙُّول ولʦ يʳʻح في  َّ̫ اللغة العॽّȃʛة على لʶان ال
غʛʽها، وȃعʙ انʶʴار شȞل الاسʱعʺار العȑʛȞʶ، زادت واشʙّʱت جهʨده في 
شȞله الʙʳيʙ، أȑ الاسʱعʺار الʲقافي والʚّهʻي، خاصة أنّ تقʙم الʨʻؔʱلʨجॽا 
فاصॼح   ʥذل في  له  عʨنًا  ؗان  الʙُّولॽّة،  Ȟॼة  ّ̫ وال الʚَّكॽَّة  الهʨاتف  وانʷʱار 
 ʘʰȄا، وʨلʴا وارتʨّا حلʺʻأي ʦن معهʨȞȄاب، وॼ َّ̫ ॽʢʱʶǽع الʨصʨل إلى ؗل ال
في أذهانهʦ ما يʙȄʛ دون رقʖʽ أو حʖʽʶ، فʛʽوجّ للغʱه وديʻه، وثقافʱه، 
ॼاب، وʛȞȄههʦ بلغة ديʻهʦ، ولا ǽألʨ جهʙًا  َّ̫ وʨʷȄهّ اللغة العॽّȃʛة في عʨʽن ال
لʱعʱʯʰهʦ ضʙها، Ǽأنّها لغة صॼɻة وضॽɻفة وأنّهʦ إن أرادوا الɦّقʙم والʴʹارة 

.ʦهʻدي ʧالي عʱالȃو ʦهʱوثقاف ʦهʱلغ ʧا عʨّلʵʱإلاّ أن ي ʦهʽفʺاعل
هʚا ما ʸǽف Ǽه أعʙاء اللغة العॽّȃʛة والʙّيʧ الإسلامي، اللغة العॽّȃʛة، 
ǼالȞʷل  هي  هل  العॽّȃʛة،  اللغة  صعȃʨة   Ȑʙم  ʨه ما  الॽʁʴقة،  في   ʧؔول
ॼاب يʻفʛون مʻها إلى لغة أخȐʛ، وهل هي حॽʁقة صॼɻة  َّ̫ الʳǽ ȑʚعل ال
 ʘʴॼة للॽّʁॼʱʺاحة الʶʺا الʻʸʸا؟ خॽجʨلʨʻؔʱن لغة الʨؔلح لأن تʸولا ت

.ʛʸها للعʱʰاكʨة ومॽّȃʛة اللغة العȃʨع صعʨضʨفي م
ʙʶها للعʯʮاكʦة ومॻّȁʙة اللغة العȁʦصع

ارتفعʗ أصʨات في القʦǽʙ، ولا زالʗ أصʙاءها تʛʱدد مʴاولة إقʻاع 
ॼاب ʜʺǼاعʺها الॼاʡلة عʧ اللغة العॽّȃʛة، أنّها مʧ أصعʖ اللغات وأعقʙها  َّ̫ ال
 ʧم  ʦّوالأه  ،ʦللعل ؗلغة  صالʴة   ʛʽغ وأنّها  والإملاء،   ʙاعʨالق  ʘʽح  ʧم
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ذلʥ أنّها لغة ضॽɻفة ولا تॽʢʱʶع مʶايʛة عʛʸ الʨʻؔʱلʨجॽا، ولا تॽʢʱʶع 
أن تʨؔن لغة العǽ ʛʸعʻي لغة الʴاسʨب، أو أنّ أسالʰʽها قǽʙʺة وأدبها 
ضʅॽɻ، وʱȄهʦ حʛوفها Ǽعʙم الؔفاǽة وأنه ʖʳǽ تȄʨʴل هʚه الʛʴوف إلى 
ل هʚه الʙعʨات  اللاتॽʻʽة، والʙعʨة إلى الاعʛʱاف Ǽالعامॽة ؗʺا ورد آنفًا، وؗ
 ʦȄʛؔآن الʛلغة، بل لأنّها لغة الق ȑأ لا تهʙف إلى اللغة العॽȃʛة بʚاتها لأنهاؗ 
ǽ ،ʅȄʛعʻي في الॽʁʴقة أنّ الهʙف لʝॽ اللغة وȂنّʺا الʙّيʧ؛  ّ̫ والʙʴيʘ ال
ॼاب خاصّة والʺʶلʺʧʽ عامة مʧ لغة ديʻهॽʢʱʶǽ ،ʦع العʙوّ أن  َّ̫ فʻʱʰفʛʽ ال
ʛʢॽʶǽ على العقʨل، ʴॽɾقȘ ما لʴǽ ʦققه الاسʱعʺار العȑʛȞʶ، خاصة وأن 
ʨا ذلʥ ام  آلʱه في ذلʥ أبʻاءُ العॽّȃʛة الʚيǼ ʧاعʨا عقʨلهʦ لعʙوهʦ سʨاء أدرؗ
 ʙقʴه الʱʴع تॼʁǽ اءʢالإصلاح وما هي إلاّ غ Ȑعاوʙا بʨه، وقامʨ لʦ يʙُرؗ
الʙّفʧʽ على الإسلام و الʺʶلʺʧʽ. في الʨقʗ الȑʚ يʙُافع Ǽه وʷȄهʙ للعॽّȃʛة 

مʧ عʛف الȘّʴ وأنʸف مʧ غʛʽ أبʻاءها.
اللغة  أن  بʨضʨح   Ȑʛي العॽّȃʛة  اللغة  في   ʧعʺʱʺال أن  الॽʁʴقة  في 
في   ʙاعʨوالق الॼʲات   ʙُʺʱتع الʙقّة؛  في  غاǽة  مʨʤʻمة   ʧع ॼɺارة  العॽّȃʛة 
انʗ إحȐʙ اللغات  أنʱʺʤها الʱي تُعالج الʨʸت والؔلʺة والʳʺلة والʟّ̒، وؗ
الʱي قامʗ بʙورٌ ʛٌʽʰؗ ومهʦٌ في اسॽʱعاب الʴʹارة الإنʶانॽّة ونقلها لقʛون 
 ،ʘيʙʴاللغة ال ʦعل ʝسʕم ʛʽل إدوارد سابʨقǽ ما ʖʶح ،ʗة ولا زالʙيʙع
لغة  العॽّȃʛة  اللغة  Ǽأن   ʛȞॽɽلان  ʙرونال مʲل  آخʛون  علʺاء   ʙشه  ʥلʚ وؗ
علʺॽّة؛ فأغلʖ الؔلʺات الʙاخلة إلى الإنʳلȄʜʽة مʧ العॽّȃʛة ؗلʺات علʺॽّة، 
حʘʽ أنّ ॽʰʡعة الؔلʺات الʺʱʶعارة مʧ لغة تعʝȞ مȐʙ تأثʛʽها في اللغة 
 .ȑʜʽلʳالإن  ʦʳالʺع في  عȃʛي  جʚر  ألف  الॼاحʨʲن   ʗʰأث  ʙوق الʺʱʶعʛʽة، 
 ʛأصغ ʗة ؗانʻة سʯʺʱل سʰنؔه إنّه قʨه ʙȄʛغȄة رॽّقة الألʺانʛʷʱʶʺل الʨوتق
 ،ʦॽʤيٍّ عȃʛلع Ȍفق ʙلف واحʕها مʽة فॽʶȄارॼال ʖʢّة الॽلؔل ʦة في العالॼʱȞم
ʦʹǽُّ ؗل الʺعارف الॽّʰʢّة مʚʻ أǽّام الإغȘȄʛ حɦّى ٩٢٥ ب.م وʣلّ الʺʛجع 
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الɦّارȄخ،   ʥذل  ʙعǼ عام  الأرȃعʺʯة  على   ʙُȄʜت لʺʙة  أوروȃة  في  الأساسي 
وحʙه دون مʜُاحʦ، ولʦ تʕثॽɾ ʛّه الʺʡʨʢʵات الʹॽɻفة الʱي صاغها ؗهʻة 
الأديʛة.هʚا وقʙ سȘʰ أن ذʛؗنا أن أغلʖ الؔلʺات الʺʱʶعارة مʧ اللغة العॽّȃʛة 
مʢʸلʴات علʺॽّة، وحʹارة الʺʶلʺʧʽ الʱّي ʷǽهʙ لها الɦّارȄخ ȞǼل فʛوعها 
ُ̋غʛضʨن Ǽʹعف  قامʗ على اللّغة العॽّȃʛة فʺا الȑʚ حʙث؟ لʺاذا يʜعʦ ال
اللغة وعʙم مʨاكʱʰها للعʛʸ، وعʙم قʙرتها على إʳǽاد مʢʸلʴات علʺॽّة 
 ʧن عʨفʜعȄاب وॼ َّ̫ لʱقॽّʻة العʛʸ، وهل هʚا الʜعʦّ صॽʴح حɦّى يʱقhّله ال
العॽّȃʛة إلى الʙِّراسة Ǽاللغة الأجॽّʰʻة؟ في الॽʁʴقة أنّ العʜʳ لʝॽ في اللغة؛ 
في  تʙُرّس   ʗؗان الʱي  اللغة  هي  وقʨاعʙها،  ʛʴǼوفها  نفʶها  هي  فاللغة 
 ʗ ʛؗي تʱة، والॽم العالʨل على العلʨʸʴة للȄورʛلغة ض الʳامعات الأورॽّȃةؗ 
مʢʸلʴات لا زالʗ تʙʵʱʶُم في تلʥ اللُّغات حʱى الآن، ولʧؔ الʺȞʷلة أنّ 
 ʘʴॼم اللّغة للʙʵʱʶُعى مʶȄاجة، وʴال ʙʻع ʙُلʨُات تʴلʢʸʺالؔلʺات وال
عʻها واشʱقاقها، فʖʰʶʱʽ ذلʥ في إغʻاء اللّغة وتʨّʢرها وتʙʳيʙها ومʨاكʱʰها 
للعلʨم، ولʧؔ عʙʻ تʨّقف ناʡقي اللغة عʧ العʺل Ǽالعلʨم والاعʱʺاد على 
اللغات الأجॽʰʻة، وعʙم تعʖȄʛ العلʨم عʙا رؤوس الأقلام مʻها، فʅॽؔ لها 
في  وȂنّʺا  اللغة  في   ʗʶॽل فالʺȞʷلة  إذا  العلʺॽّة!  الʺʙʳʱʶات   ʖاكʨت أن 
أهلها، رغʦ أنّ الॼعʠ يȐʛ أنّ هʻُاك تॼاشʛʽ لʻهʹة فȄّʛؔة وأنّ الʴاجة إلى 
ة علʺॽّة تʱʴاج إلى الاهʱʺام الॽʤʻʱʺي،  ʛؗلة حʳع ʛيʙُأت تʙات بʴلʢʸʺال
وȂلى وقʗ مع العʺل والʳهʙ مع تʛك الʷّɦاؤم للʨصʨل إلى نʱائج مʛضॽة. 
 ʛʽفʨفي ت Șلʢʺل إلى الؔʺال الʸللغة أن ت ʧȞʺǽ رك أنّه لاʙُأن ن ʖʳȄو

الʺʢʸلʴات لؔل العلʨم.
واكʱʺلʗ ونʹʗʳ، وقامʗ على   ʗلȞّʷلة تʽة لغة أصॽّȃʛواللغة الع
على  قادرة  ʳǽعلها  ما  والقʨة  والابʱؔار  الأصالة   ʧم وفʽها  ثابʱة،   ʝأس
Ǽاسʙʵʱام   ȍالألفا  ʧȄʨؔت في  مʛنة  لغة  وهي  والʱʻاج،   ʙالʨʱوال الاشʱقاق 
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خʸائʟ الاشʱقاق والʗʴʻ، والقلʖ والإبʙال، وتǼ ʜّ̔ʺʱالانʤʱام والاʛʡاد، 
ا Ǽاسʱفادتها مʧ اللغات  ً́ ǽها أʱونʛم ʛهʤاز، وتʳʺقة والॽʁʴعʺال الʱواس
الأخǼ ȐʛالʱعʖȄʛ والʛʱجʺة،  وȃهʚه الʺʜّ̔ات والʸʵائʟ اسʨʱعʗʰ اللغة 
مʢʸلʴاتها  وصʙّرت  ʛʽʲؗة  لعلʨم   ʗʶأس وȃها   ،ʦȄʛؔال القʛآن  العॽّȃʛة 
اللغة  ذاتها  وهي  الɦّارȄخ،   Ȑʙم على   ʦالأم شɦّى  مع   ʗاصلʨوت العلʺॽّة، 
 ʧȞʺǽُ ʟائʸʵال ʝفʻȃة، وʲيʙʴة الॽّʻّقɦال ʛʸعʺلها الآن، في عʱʶي نʱّال
 ʧʽ ّy ʱʵʺال آراء   ʖʶوح الʴاسʨب،  ولغة  الɦّقॽّʻة  لغة  تʨؔن  أن  للعॽّȃʛة 
Ǽالʴاسʨب والʺهʙʻسʧʽ لʗʶॽ هʻُاك صعȃʨة خاصّة Ǽاللغة العॽّȃʛة تʳعلها 
ʖ الɦّقॽّʻة الʙʴيʲة، وȄعʛʰʱون أن مقʨلة تفʛّد اللغة العॽّȃʛة  تقف Ǽعʙًʽا عʧ رؗ
عʧ اللغات الॽɻॽʰʢة في العالʨʸʵǼ ،ʦصॽّة لا مʽʲل لها Ǽالʸعȃʨة في 
مȄʨʱʶاتها اللʶانॽّة؛ صॽّɾʛا ونȄًʨʴا ودِلالॽًا وغʛʽها، ǽعʛʰʱون هʚه الʺقʨلة 
 ʧع ʦّؔلʱي ʧم ʙʻه عʻوغ مʛمف ʛٍفٍ وأمʛُر، أوعʨل مأثʨؗق ʗʴॼي أصʱال
 ʛʽʸقʱغًا للȄʨʶة وت ّr العॽّȃʛة وحʨسʱʰها وʱʶȄُهʧʳ مʵǽُ ʧالفها، ǽعʛʰʱونها ح
وما  الʺقʨلة  هʚه  وأن  خʙمʱها،   Șّح وفي  العॽّȃʛة  اللغة   Șّح في   ʛʽʰؔال
ʺة وفʽها تʙُّȄʜ وʣلʦ للغة العॽّȃʛة. وقʙ خʙُمʗ اللغة  ّɻ شابهها إنّʺا هي مʹ
ʅȄʛ، فانॼعʗʲ علʨم  ّ̫ العॽّȃʛة مʧ قʰلُ ʨؗنها لغة القʛآن الʦȄʛؔ والʙʴيʘ ال
لʶانॽّة جʙيʙة لʙʵمة القʛآن والʙʴيʘ، وما لʗʲʰ أن أصʗʴॼ هʚه العلʨم 
هʙفًا بʚاتها وقʨّʡ ʙرت اللغة وجعلʱها لغة حʹارة وعلʨم،  وʧُّ̔ʰȄ الॼاحʨʲن 
ǽعʻʱي  الʱي  الॽّɻॽʰʢة  اللغات   Ȑʙإح العॽّȃʛة  اللغة  أنّ  الʨʽم  الʺʨʸّɦʵن 
 Ȑʨʱʶاء على مʨة، وسȃʨʱȞقة أومʨʢʻاء مʨن، سʨʺّɦاتها الʺهॽʻها وتقʱʰسʨʴǼ
 ʗʶॽا أنّها لʚي هʻعȄها،  وʽها ومعانʰʽاكʛت Ȑʨʱʶها، أم على مʽانॼارفها ومʴم
 ʦعادهǼن إʨاولʴȄاب وॼ َّ̫ عȃʨة الʺهʨلة الʱي يʨهʺʨن بها الʙارسʧʽ وال ّy Ǽال
عʧ العʺل بها، لأنّ الʺʱʺعʧ في اللّغات الॽɻॽʰʢة في العالʦ يȐʛ أنّ لؔل 
والالॼʱاسات  الʸعȃʨات   ʠعǼ  ʖʰʶُت  ʙق الʱّي  وخʸائʸها  مʜّ̔اتها  لغةٍ 
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 ʛʽّأخɦوال  ʦǽʙقʱالǼ تʶʺح  الʱي  العॽّȃʛة  الʳʺلة  مʛونة  فؔʺا  معالʱʳها؛  في 
تʖʰʶ صعȃʨة في الʺعالʳة، ʚؗلʥ الॽّʻʽʸة لغة غʛʽ هʳائॽّة، وʖʳȄ أن 
 ،ʛʰّ̒وال ʦॽɽʻʱالǼ اءʻʱالاع ʥذل ʧم ʦّت والأهʨ ّy تʱʺايʜ مفʛداتها Ǽالʛسʦ وال
ʛفي يʨُلʙّ ؗلʺات معقʙة جʙًا، والॽاǼانॽّة لا  ّy أمّا الألʺانॽّة فʺʛونة نʤامها ال
يʨجʙ فʨاصل أو فʛاغات بʧʽ الؔلʺات لʜʽʽʺʱها وهʚا ʵǽلȘ صعȃʨة مʧ نʨع 
خاص، والإنʳلȄʜʽة لغة هʻʽʳة وتʱغʛʽ مفʛداتها Ǽاسʛʺʱار، وȃعʠ اللغات 
فʽها أصʨات غʛʽ مألʨفة مʲلʺا في غʛب إفॽʁȄʛا، وتʛʲؔ الʛʴوف الʺȃʨʱȞة 
 ʧؔة، ولʛʽʲؗ لةʲد أمʛس ʧȞʺʺال ʧة،  ومॽʶنʛه في الفʶȞقة وعʨʢʻم ʛʽوغ
ʨن أنّه في الʺʱʶقʰل  ّy ʱʵʺفاءل الʱȄا. وʴح واضॼأص ʙد قʨʸأنّ الʺق ʧʤن
القʖȄʛ سʨʱʱصّل الʨʴॼث إلى إلى إجاǼات لʶʱاؤلات ʛʽʲؗة عʧ ماॽّʂة اللغة 
ॽّʰʽة والʙّلالॽّة،  بل وʨʱȄقعʨن لها إذا  ʛّؗɦها الʡرها، وأنʺاʨّʢت ʧʽانʨة وقॽّȃʛالع
تʙارك أهلها تقʛʽʸهʦ في معالʱʳها آلॽًا فإن ذلʥ سʴॽقȘ مȞاسʖ اقʸʱادǽّة 
ثقاॽّɾة   ʙائʨفǼ  ʥذل  ʝȞعʻʽوس القʢاع،  هʚا  في  القȄّʨة  الʺʻافʶة   ʧم كʛʽʰة 
 ʠهʻʱس علʺॽّة  انʳازات   ʥذل  Șʴلʽوس الإسلامॽَّة،  للأمّة  قȄّʨة  إʳǽابॽّة 

Ǽالʘʴॼ والʛȄʨʢʱ في بلاد الʺʶلʺʧʽ في حقʨل الʨʴسॼة والʺعلʨماتॽّة.
فʵلاصة القʨل: إنّ الʺعالʳة الʴاسॽّȃʨة لا تʛʤُʻ إلى اللغة العॽّȃʛة 
نʛʤة مʱʵلفة Ǽالॼʶʻة إلى اللغات الॽّʴة الȐʛʰؔ في العالʦ، فلؔل لغةٍ مʜّ̔اتها 
وصعȃʨاتها، ولʗʶॽ العॽّȃʛة ʻʺǼأȐ عʧ ذلʥ حɦّى نʱʰعʙ عʻها ونʻفʛ مʻها، 
وتॽʰʢقات  حʨسʱʰها  في   ʛʽʸقʱوال  ʛُʽأخʱال وما  أمامها،  عʜʳنا   ʧونُعل
الʺعالʳة الآلॽّة لها، بʻاء على الʙعʸǼ Ȑʨعʱȃʨها ما هʨ إلاً وهʖʳǽ ʦٌ أن 
 ʛʺعʱʶʺوال Ǽالغʛب   ʦهارهʰوان  ،ʦلهʶ وؗ  ʦهʶتقاع يʛمʨن  ولا  أهلها،  ه  ʛؗʱي
العʙو ولغʱه على عاتȘ اللغة العॽّȃʛة، فهي ʷǼهادة الʺʧʽʸّɦʵ في مʳال 
الʨʴسॼة ومعالʳة اللغات لا فʛق في درجة صعʱȃʨها عʧ درجة صعȃʨة 
أȑِّّ لغة ॽɻॽʰʡة أخǼ ،Ȑʛغʠّ الʛʤّ̒ عʧ الأسالʖʽ الʺʱʶعʺلة في الʨʴسॼة، 
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بل هʻاك مǽ ʧقʨم بʨاجॼه الآن، ولʧؔ هʦ قلʽل، ʖʳǽ على الأمَّة الإسلامॽَّة 
أجʺع أن تʙʵم هʚا الهʙف، أفʛادًا ومʕسʶاتٍ حʨȞمॽة وشعॽّʰة، لأنّ ॽɾه 
خʙمة للقʛآن والʙʴيʘ الʅȄʛʷ، والأهʦّ أن يʙُرك شॼابُ الأمَّة الإسلامॽَّة 
أن ما يʛُوجّ له مʧ صعȃʨة اللغة العॽّȃʛة، وتʵلُّفها عʧ الɦّقॽّʻة؛ لʝॽ عॼًʽا 
في لغة ديʻهʦ لʳʵॽلʨا مʧ اسʙʵʱامها، ولʧؔ عʖʽ أبʻاءها الʚيʧ اسʱؔانʨا 
إلى لغة عʙوهʦ وعʙو لغʱهʦ، وما يɦّهǼ ʦه لغʱهʦ عامʙًا مʱعʺʙًا، وʙȃل أن 
يهʨhُّا لإنقاذها والأخʚ بʙʽها لʛʱتفع وʛȄتفعʨا معها، مع الأسف يهʨȃʛن مʻها 
وʳʵȄلʨن، وما العʖʽ إلاّ فʽهʦ، و قʙ صʙق فʽهʦ حافȎ إبʛاʦॽʂ في قʙʽʸته 

على لʶان العॽȃʛة حʧʽ تؔلʦّ على لʶانها مُعʛّhاً عʧ حالها. 
الʳاتʸة

ॼاب بلغة ديʻهʦ- اللغة العॽّȃʛة-،  َّ̫ تʻاولʗ هʚه الʨرقة أهʺॽّة معʛفة ال
ʅȄʛ، وʗʻّ̔ȃ أنّه ǽقع  ّ̫ لانّها لغة مʙʸرȑ ديʻهʦ: القʛآن الʦȄʛؔ والʙʴيʘ ال
على معʛفʱهʦ بلغة ديʻهʦ أمʨرٌ عॽʤʺة، فʰها ʨʺॽʁǽُن ॼɺاداتهʦ، وʴȄققʨن 
رجال  خلف  يʕَُمʨʻَّن   ʘʽح  Ȑʛالأخ Ǽالأدǽان  يʰʷʱهʨن  ولا   ،ʦهȃʛب  ʦهʱصل
ديʻهʦ بلا فهʦ، إو إدراك، أو صلة مع رȃهʦ، لأنّ الॼɻادة في الإسلام لا 
تʱʴاج إلى وسȌॽ بʧʽ العʙʰ ورȃّه، وȄʛʡقه واضح مʧ قʛآنه وحʙيʘ نॽʰه، 
الأمَّة  على   Ȏافʴت ديʻه  بلغة   ʦلʶʺال ॼاب  َّ̫ ال معʛفة  أنّ   ،ʛالآخ  ʛوالأم
 ʗلفʱاخ  ʨول حɦّى  شعȃʨها   ʧʽب والʨʱاصُل  ت  لا  ّy ال وتॼُقي  الإسلامॽَّة، 
 ʧف عʛʢال ʠغǼ ى الأمَّةʻمع Șقʴوت ،ʦعهʺʳت ʧيʙّالأم، فلغة ال ʦلغاتُه
الʝʻʳ أو اللʨن أو العʛق أو الʳغʛاॽɾا، ومʧ جهة أخȐʛ اسʙʵʱام اللغة 
 ʦॽّعلɦاحل وخاصّة في الʛʺفي ؗل ال ʦॽّعلɦة لغة للॽّȃʛلاد العʰة في الॽّȃʛالع
 ʙُفʛȄة وॽّʺاتها العلʴلʢʸداتها ومʛفي مف ʙȄʜȄة، وॽّȃʛر اللغة العʨّʢǽُ العالي
مॼʱȞاتها Ǽالʖʱؔ العلʺॽّة وʳʷȄُع على العلʦ والʱعلʦॽ، لأنّ انʱاج الʺفʛدات 
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لغة   ʦالعل لغة   ʗؗان فإذا  الʴاجة،  لقانʨن  خاضع  العلʺॽّة  والʺʢʸلʴات 
 ʨʰʵȄو ،ʦفي الʺعاج ʗقعʨاداتها، وتقʛمف ʗاللغة الأم، ومات ʗاجعʛة تॽّʰʻأج
 Șقʴت ،ʦاللغة الأم لغة العل ʗإذا ؗان ʧؔاج العلʺي والأدبيّ، ولʱʻوال ʙيʙʳʱال
وناʡقʨها،  أهلها   ȐʨقȄو  ،Ȑʨوتق العلʨم  لغة  فʨؔʱʶن  الʺʢلʨب؛  الʨʢّɦر 
 ʗȄʨذا قȂُها، وhلغة إلاً ذلّ شع ʗة اللغة، فʺا ذلʨقǼ َّةॽالأمَّة الإسلام Ȑʨوتق
 ʧع يʨʱانʨا   ʧول والعʜةّ،   ʛʵالفǼ أبʻاءها   ʛُعʷॽوس الأمَّة،  بʻهʨضها   ʗقام

اسʙʵʱامها والʛقيّ بها، وهʚا سʖʱȞॽ لها الʙوام والʨّʢّɦر والانʷʱار.
 ʧار مʛʺʱاسǼ دة ومُهاجʺةʨʸفهي مق ʧيʙّة لغة الॽȃʛا أنّ اللغة العʺȃو
اعʙاءها، ومǼ ʧعʠ أبʻاءها العاقʧʽ الʚّيʧ ؗانʨا ولا زالʨا يʙ عʙوهʦ وعʙو 
ॼاب  َّ̫ لغʱهʦ في اهلهʦ، وȃʺا انّ الأمʚؗ ʛلʥ اسʨʱجʖ أن نʨجّه اهʱʺام ال
 ʦهʙعॼالي يʱالȃها، وʻع ʦهʙعॼʽل ʦهʻو لغة ديʙفعله عǽ ره مʺاʚّʴون ʦلʶʺال
 ʙواللغة، وق ʧيʙّتها إلاّ الʙوح ʧقي مǼ ي ماʱّال ʦهʱّق أمʛّفȄُو ،ʦهʻدي ʧع
تʻاولʻا هʚه الʺʵاʛʡ في ثلاثة نقاȋ رئॽʶॽة وهي: نʛʷ العامॽّة والʛʱوȄج 
اللغات  فؔل  العॽّȃʛة،  اللهʳات  Ǽالعامॽّة  الʺقʨʸد   ʝॽل أنّ  بʻّ̔ا   ʙوق لها، 
لهʳات   ȑʨʴت  ʥلʚ وؗ الفʴʸى،  واللغة  الʺॽȞʴة  اللغة  فʽها  اسʻʲʱاء  دون 
ॽّا نʞॽɻ هʚه الفʛوق،  ʛؗفي ت ʧʴقها، ونʡاʻاها ومʛنها وقʙم ʧʽلفة بʱʵم
إذا  ॽّة  ʛؗʱال Ǽالفʴʸى  الأخॼار  ونʶʺع   ʖُʱؔون ولʻʻؔا نقʛأ  اللهʳات   ʦونفه
جاز الɦّعʛʽʰ، و إنّʺا قʙʸنا Ǽالعامॽّة تلʥ اللغة الهʻʽʳة مʧ ؗلʺات أجॽʰʻة، 
وأخȐʛ دخʽلة وثالʲة عॽȃʛة فاسʙة، وأوضʻʴا اضʛار انʷʱارها ʨؗنها تʨّʷش 
الʚهʧ وتʺʻع تʛسॽخ الʺفاʦॽʂ والʺعاني الʙʽʳة، فهي خلȌॽ ؗلʺات للʨʱاصل 

الȄʛʶع ولʗʶॽ لغة علʦ وأدب.
والʻقʢة الʲانॽّة: إحلال لغة الʺʱʶعʺʛ مʴل لغة الʙيʧ والʛʱوȄج لها، 
ولا ʵǽفى ما في ذلʥ مʧ نʛʷ ثقافة وافؔار الʺʱʶعʺʛ الأجॽʰʻة، وما سʛʱʽك 
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 ʙٍʽوعلى صع ،ʦهʱّوأم ʦهʻيʙب ʦهʡاॼوارت ʦاب وأخلاقهॼ َّ̫ مʧ أثʛ في تॽȃʛة ال
آخʛ لا ǽقلّ أهʺॽّةً؛ اسʛʺʱار وجʨد الʺʱʶعʺʛ في العقʨل وسʛʢॽته علʽها 
حʱى ولʨ ؗان غʛʽ مʨجʨد في الʰلاد بʚانه، مʺا يॼُقي ذِهʧَ الأمَّة وشॼابها 
الȄّʛʴة   ʧم  ُّʙʴǽَ وهʚا  الʰلاد   ʧم خʛوجه   ʦرغ  ،ʛʺعʱʶʺال Ǽقʨʽد  مhȞّلاً 
ʚلʥ إذا ؗان الʱعلʦॽ بلغة  الفȄّʛؔة، الأمʛ الǽُ ȑʚعʛقل الانʢلاق والʨّʢّɦر، وؗ
الʺʱʶعʺʛ الأجॽʰʻة فالأمʛ أدهى وأمʛ، فʅॽؔ لأمّة أن تʛتقي وتʱʻج بلغة 

غʛʽ لغʱها.
أمّا الʻقʢة الʲالʲة فؔانʗ الادعاء ʸǼعȃʨة اللغة العॽّȃʛة وعʙم مʨاكʱʰها 
عʨʸر  في  العॽّȃʛة  اللغة  علॽه   ʗؗان ما  أوضʻʴا   ʙوق  ،ʛʸالع لʱقॽʻة 
أنّها   ʅॽ وؗ  ،Ȑʛالأخ  ʦللأم مʛجعًا   ʗؗان  ʅॽ وؗ الإسلامॽَّة،  الʴʹارة 
صʙَّرتْ الʺʴʢʸات العلʺॽّة للغات الأخȐʛ وأنّ هʚه الʺʢʸلʴات وآلاف 
 ʦعلʺائه ʠعǼ لامȞǼ ʥنا على ذلʙهʷʱواس ،ʦفي معاجʺه ʗالؔلʺات لا زال
الʙʴيʲة  والʱقॽّʻة  الʴاسʨب   ʦعلǼ  ʧʽʸʱʵʺال آراء  وعʛضʻا   ،ʧʽفʸʻʺال
لʺعالʳة اللغات، ونقلʻا إنʸافهʦ للغة العॽّȃʛة؛ Ǽأنّها لʗʶॽ ؗʺا يʛُوجّ عʻها 
كǼًʚا وȃهʱانًا، لʗʶॽ اصعʖ اللغات وأنّها غʛʽ صالʴة للʺعالʳة الʴاسॽȃʨة، 
وأن الأيȑʙ تقف عاجʜة امام صعʱȃʨها، لʚؗ ʗʶॽلʥ بل هي ؗʺاهي ؗل 
اللغات، فلؔل لغة مʜّ̔ات وخʸائʟ ودرجة صعȃʨة، تʱʴاج للعʺل علʽها، 
أنّها  أولهʺا   :ʧȄʛأم في  مȞʷلʱها  وȂنّʺا  ذاتها  في   ʗʶॽل العॽّȃʛة  ومȞʷلة 
 ʛفʻʽل لȞʷا الʚهارها بهʣن إʨضʛالʺغ ʙُʸقॽɾ ،ʧيʙفة لأنّها لغة الʙهʱʶُم
مʻها القاصي والʙّاني مʧ أبʻاءها وغʛʽهʦ، والأمʛ الʲاني: تقاعʝ أبʻاءها 
 ȑʚب الʛالغ ʦهʽه إلॽʁلʺا يُل ʦل، وتلقفهʨʺʵلل ʦلهʽها ومʱمʙخ ʧابها عॼوش
 ʦلهʨاجة لعقʴǼ ʦهʻودي ʦهʱولغ ʦهʱن أنّ أمʨʶʻȄألقه الؔاذب، وʱون بʛهʰʻي

 .ʦوعʺله
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نقʨل: Ǽقي الʛʽʲؔ لʻقʨله لॼʷاب الأمَّة، ولȞǽ ʧفي لʚلʥ لا الʨرق ولا 
 ،ʦودوره ʦهʱّ̔ʺأهǼ ا على وعيʨابها، فإن ؗانॼʷǼ Ȍॼتʛال الأمَّة مʴف ،ʛʰʴال
 ʦهʱّأم ʥوتʺاس ،ʦشʺله ʦّول ،ʦاتهॽفي إصلاح ح ʦهʻور لغة ديʙوعلى وعيٍّ ب
وعʨدة عʜهّا، فʻʱʶهʠ الأمَّة الإسلامॽَّة وʦॽʁʱʶȄ حالها وتأخʚ دورها في 
ʨȞا بلغة ديʻهʦ، فʴʱʱʶقȘ أهʙاف أعʙاء  ّʁ ʺʱي ʦن لȂة، وʛʽʰؔال ʦاف الأمʸم
ॼاب  َّ̫ ال على   ʦهʱʻاهʛʺǼ  ʅȄʛ ّ̫ ال  ʘيʙʴوال  ʦȄʛؔال القʛآن  أعʙاء   ʧيʙّال لغة 

.ʦلʶʺع الʺʱʳʺال ʥॽؔوتف ʧيʙّم الʙله

الʶʸادر

 ʦȄʛؔآن الʛالق
فʴȄʛة. أنʝॽ. نȄّʛʤات في اللغة (بʛʽوت: دار الʱؔاب اللʻʰاني، ٢ȋ، ١٩٨١م).

 ʦॽعلʱلل  ȑاوʙʻه مʕسʶة  (القاهʛة:  العॽّȃʛة  واللغة  العȄّʛʸة  الʰلاغة  سلامة.  مʨسى. 
والʲقافة، ٢٠١٦م).

١٤١٠هـ/   ،٢ȋ والʨʱزȄع،   ʛʷʻلل الʨʴʸة  (دار  الإسلام  معلʺة  أنʨر.   .ȑʙʻʳال
١٩٨٩م)، 

 ،٢ȋ الآداب،  مॼʱȞة  (القاهʛة:  الأدبॽّة  والʺعارك  الʺʶاجلات  أنʨر.   .ȑʙʻʳال
١٤٢٩هـ/١٩٧٢م).

الȑʛʳȄʨʱ، عʙʰ العʜȄʜ عʲʺان، العالʦ الإسلامي في عʛʸ العʨلʺة (القاهʛة: مʢاǼع 
الʛʷوق، ٢٠٠٤م). 

ॼارك، مازن، نʨَʴ وعي لغȑّʨ(بʛʽوت: مʕسʶة الʛسالة، ١٣٩٩هـ/ ١٩٧٩م). ُ̋ ال
في  أʴǼاث  والɦّقॽّʻة  العȃʛي  الʛʴف  الأساتʚة.   ʧم ومʨʺʳعة   .ʦسال يʨسف  العȄʛان. 
ʜ الʺلʸॽɾ ʥل بʧ عʙʰ العʜȄʜ الʙّولي لʙʵمة  ʛؗاض: مȄʛة (الॽّȃʛة العॼسʨح

اللغة العॽّȃʛة، ١ȋ، ١٤٣٦هـ/٢٠١٥م).
هʨنؔه. زȄغʙȄʛ. شʺʝ العʛب تʢʶع على الغʛب. نقله عʧ الألʺانॽّة وراجعه: فاروق 
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الآفاق  ودار  الʽʳل  دار  الʨʵرȑ(بʛʽوت:  ومارون  دسʨقي  ʺال  وؗ بʨʹॽن 
الʙʳيʙة، ٨ȋ، ١٤١٣هـ/١٩٩٣م).

 ،ȑاوʙʻه الʺʙʴّɦة:  الاسʱقلال(الʺʺلؔة  حॽاة  في   ʙʽقالʱوال  ʧيʙوال اللغة  ي.  زؗ مॼارك. 
٢٠٢٠م).

 ʜ ʛؗم (بʛʽوت:  Ǽالقʨمॽّة  وعلاقʱهʺا  والأدب  اللغة  في   .ȑʛʸʴال ساʡع  خلʙون.   ʨأب
دراسات الʨحʙة العॽّȃʛة، ١٩٨٥ȋم).

قʺʴॽة. جابʛ. أثʛ وسائل الإعلام الʺقʛوءة والʺʨʺʶعة والʺʛئॽة في اللغة العॽّȃʛة(الʺʙيʻة 
الʺʨّʻرة: نادȑ الʺʙيʻة الʺʨʻرة، ١٤١٨هـ).

 ،ȑدʨعʶي الȃʛاب العʱؔة: الʙّة (جȄّʨلات لغȞʷا ومǽر. قʹاʨالغف ʙʰع ʙʺار. أحʢّع
١ȋ، ١٤٠٢هـ/١٩٨٢م).

 ،ȋ وॼʂة،  مॼʱȞة  وسʺاتها(القاهʛة:  خʸائʸها  العॽّȃʛة   .ʙحام الغفار   ʙʰع هلال. 
١٤٢٥هـ/٢٠٠٤م).

 ʜ ʛؗم العॽّȃʛة(الȄّʛاض:  للʨʸّ̒ص  الآلॽّة  عالʳة  ُ̋ ال آخʛون.  وȃاحʨʲن   ʧʶʴم رشʨان. 
١٤٤١هـ/   ،١ȋ العॽّȃʛة،  اللغة  لʙʵمة  العʜȄʜالʙُّولي   ʙʰع  ʧب الله   ʙʰع  ʥالʺل

٢٠١٩م).
 ʜ ʛؗاض: مȄّʛاعي(الʻʢالاص العॽّȃʛة والʚّّكاء  وȃاحʨʲن آخʛون.  Ǽالله   ʜʱالʺع .ʙʽع ّʁ ال
١٤٤١هـ/   ،١ȋ العॽّȃʛة،  اللغة  لʙʵمة  العʜȄʜالʙُّولي   ʙʰع  ʧب الله   ʙʰع  ʥالʺل

٢٠١٩م).
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قʷاǻا مʹهॻʱة في ʡلال قʦل الله تعالى (إنهʤ فॻʯة 
(Ȏʗه ʤوزدناه ʤهȁʙا بʦʹآم

د. راشʗ بʥ علي بʥ عʗʮالله الʲارثي*1  

مقʗمة

ʦʶǼ الله الʛحʺʧ الʛحʦॽ، والʙʺʴ لله رب العالʺʧʽ والʸلاة والʶلام 
 ،ʧيʙم الʨعه إلى يॼات ʧه ومॼʴوعلى آله وص ʙʺʴم ʧʽسلʛʺف الʛعلى أش
جʙا   ʦمه  ʨله قʹاǽا   ʧم  ʦهʽعل ʛʢǽأ  وما  Ǽالॼʷاب  الاهʱʺام  فإن   :ʙعȃو
خʨʸصا في هʚا العʛʸ الʺليء Ǽالفʧʱ ما ʣهʛ مʻها وما ʧʢǼ ولعله أجل 
هʚه الفʧʱ وأكʛʲها خʨʢرة هي الفʧʱ العقǽʙة الʱي تʴاول أن تʛʸف شॼاب 

الأمة عʱؗ ʧاب رȃها وهȑʙ نʽʰها.
 ʧʽʸʴʱل حʲʽʲا  سॽɻا  ʶǽعʨا  أن  الأمة  علʺاء  على  لʜاما  ؗان  لʚا 

كلية العلوم الشرعية، سلطنة عمان.  *
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فʛؔ الॼʷاب مʧ هʚه الاتʳاهات الʛʢʵة والأفؔار الهʙامة ʱʷǼى الʨسائل 
 ʛʺتʕʺال وهʚا  والʙʻوات؛  الʺʕتʺʛات  إقامة  مʻها   ȑʚوال  ʖʽالأسال ومʱʵلف 
الǽ ȑʚقام في هʚه الأرض الॼʽʢة مʧ بلاد الʺʶلʺʧʽ الʱي هي قلعة اسʺا 
ومʶʺى قلعة تʙافع عʧ الإسلام وأهله وتʚب عʧ فʛؔه ومʻهʳه لʚا لا ʶǽعʻا 
إلا أن نʛȞʷ القائʺʧʽ على هʚا الʺʕتʺʛ الʦॽʁ الʚيʧ ؗانʨا واقعʧʽʽ في ʛʡح 

هʚا الʺʨضʨع في هʚا الʨقǼ ʗالʚات.
وȂن مʧ أهʦ ما ʧȞʺǽ أن يʙافع عʻه الॼʷاب هʨ تʨجʽههʦ إلى ʱؗاب 
الله للاسʛʱشاد ʻʺǼهʳه واتॼاع تعالॽʺه والʛʽʶ وفȘ ما أمʛ لʚا اخʛʱت أن 
ʨȞǽن عʨʻان هʚا الʘʴॼ ما ʧȞʺǽ أن ʱʶǽفاد مʧ قʨله تعالى في وصف 
أصʴاب الؔهف أنهʦ فॽʱة آمʨʻا بȃʛهʦ وزدناهʦ هȐʙ وما يʲʺʱله هʚا الʨصف 
مʧ أهʺॽة لʚا سʨف أتعʛض في هʚه الʨرॽʀة الॽʲʴॼة للʙʴيʘ عʧ وصف 
ʅॽ اسʴʱقʨا شهادة الله لهʦ أنهʦ آمʨʻا بȃʛهʦ وأن الله  أصʴاب الؔهف وؗ
أثابهʦ على إǽʺانهʦ أنه زادهʦ هȐʙ لؔي يʲʺʱل الॼʷاب الʺʶلʦ هʚه الʸفات 
وȄقȑʙʱ بهʦ حʱى يʻالʨا ما نالʨا وʤȄفʛوا Ǽʺا ʣفʛوا Ǽه مʧ تʺʧȞ الإǽʺان 

مʻهʦ وزȄادة الهʙاǽة لهʦ لؔي ǽفʨزوا في الʙنॽا والآخʛة.
وقʙ اتॼعʗ في هʚا الʘʴॼ الʺʻاهج الʱالॽة

 ʧع تʙʴʱث  الʱي  الآǽات  هʚه  ʳǼʺع   ʥوذل الاسʱقʛائي  الʺʻهج   -
أصʴاب الؔهف وقʱʸهʦ مʧ خلال سʨرة الؔهف

 ʧم ʧȞʺǽ اج ماʛʵʱات لاسǽه الآʚل هʽلʴʱب ʥلي وذلʽلʴʱهج الʻʺال -
أحȞام ومʻاهج.

 ʧة مॽʳهʻʺا الǽام والقʹاȞالأح ȋاॼʻʱاسǼ ʥي وذلʡاॼʻʱهج الاسʻʺال -
هʚه الآǽات الʱي تʙʴʱث عʧ قʸة أصʴاب الؔهف.
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وقʙ جاءت خʢة الʘʴॼ على الʨʴʻ الʱالي: 
- مقʙمة

- تʺهʙʽ في تعʅȄʛ القʹاǽا والʺʻهॽʳة
- الʺʘʴॼ الأول ذʛؗ الॼʷاب في القʛآن والʻʶة

ʦهȃʛا بʨʻة آمॽʱف ʦله تعالى إنهʨة في قॽʳهʻʺا الǽاني القʹاʲال ʘʴॼʺال -
- أولا أهʺॽة العقʙʽة

- ثانॽا العقʙʽة تʕخǼ ʚالʙلʽل
ʧيʙص على سلامة الʛʴا الʲثال -

- راǼعا اللʨʳء إلى رحʺة الله
- خامʶا تʛك الʙʳال ॽɾʺا لا فائʙة ॽɾه

ʛهج الؔفʻم ʧان عʺǽهج الإʻلاف مʱسادسا اخ -
- ساǼعا في اللʨʳء إلى الله سعة الʙنॽا والآخʛة

ʛاهʨʤالǼ ʛʱغǽ لا ʧمʕʺاب الʷا الʻثام -
Ȑʙʱاه ʧʺة الله لǽاʙتاسعا ه -
ʧʽʴالʸة رفقة الॽʺا أهʛعاش -

- حادȑ عʛʷ الفلاح في اتॼاع مʻهج الله
- ثاني عʛʷ دلالة الॼعʘ في قʸة أصʴاب الؔهف

- ثالʘ عʛʷ إرجاع الأمʛ إلى الله
هʚا وأسأل الله الʨʱفȘʽ والهʙاǽة لʻا ولॽʺʳع شॼاب الأمة الإسلامॽة
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تʸهʗʻ في تعʃȂʙ القʷاǻا والʸʹهॻʱة

عʨʻان هʚا الʘʴॼ هʨ القʹاǽا الʺʻهॽʳة في ʣلال قʨل الله تعالى 
(إنهʦ فॽʱة آمʨʻا بȃʛهʦ وزدناهʦ هȐʙ) الؔهف ١٣ وقʰل الʙخʨل في تفاصʽل 
مʢʸلʴي  نعʛف  أن  بʻا  ʙʳǽر  مʻها  الʺʻهॽʳة  القʹاǽا   ȋاॼʻʱواس  ʘʴॼال

القʹاǽا والʺʻهॽʳة 
أما القʹاǽا فهي جʺع قʹॽة والأصل فʽها الʴادثة الʱي ǽقʹي فʽها 
وتأتي  ॽَّةٌ)  ِ́ قَ واَحʙَِتُهَا  الأَحȞام،  (والقَʹاǽا:  مʨʤʻر:   ʧاب قال  القاضي 
Ǽʺعʻى انʱهاء الأمʛ وذلʥ لأن القاضي عʙʻما ǽقʹي في القʹॽة يʻهʽها 
وأما مʧ حʘʽ علاقʱها ʨʺǼضʨع هʚا الʘʴॼ هʨ أنʻا نȌॼʻʱʶ مʧ خلال سʨرة 
الؔهف وȃالأخʟ قʸة أصʴاب الؔهف أحȞاما ʻʻȞʺǽا أن نʚʵʱها مʻهʳا 
 ʧيʚاب الؔهف الʴا أصʻلʰك قʨلʶهج الʻʺا الʚه ʚʵا اتʻاتॽا في حॽ ʨؗسل
 ʦانهʺǽاء إʜج ʦهȃر ʦادهʜف ʦهȃʛا بʨʻآم ʦأنهǼ انه وتعالىʴॼالله س ʦوصفه

هʙاǽة ʶǽعʙون بها في الʙنॽا والآخʛة.
 ʨوه الʻهج   ʧم مأخʨذة  وهي  مॽʺي  مʙʸر  فهي  مʻهॽʳة  ؗلʺة  أما 
مَْ̒هَج/   ʧم صʻاعيّ  مʙʸر  [مفʛد]:  (مَْ̒هॽʳََّة   ʦʳالʺع في  جاء   ȘȄʛʢال
مِْ̒هَج: نʤامُ ʛُʡُقِ الʘʴॼ "مʻهॽʳَّةُ الʘʴॼ العلʺيّ- Șhَّʡ مʻهॽʳَّة جʙيʙة".) 
 ʗها نقلʻؔل Ȍة فقॽʶʴال ȘȄʛʢامها في الʙʵʱإلى أن أصل اس ʛʽʷǽ أنه وؗ
ه في  ʨؗلف سلȞʺار الʱʵǽ ȑʚال ʥلʶʺال ʨهج هʻʺفال ȑʨʻي الʺعʻإلى الʺع

هʚه الॽʴاة لؔي يʨʳʻ مʻها إلى مʛضاة الله.
ه))  َؔ ȘَȄʛ: سَلَ َّʢوس: ((و) نَهَجَ (الʛفي تاج الع ȑʙʽȃʜا قال الʚوعلى ه
لهʚا ǽقʙʸ مʧ مʢʸلح القʹاǽا الʺʻهॽʳة في هʚا الʘʴॼ هي الأحȞام 
 ʧيʚاب الؔهف الʴة أصʸخلال ق ʧم Ȍॼʻʱʶأن ت ʧȞʺǽ يʱة الॽ ʨؗلʶال
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ॽɾه  لʺا   ʦاهʙه أن   ʦانهʺǽإ على  الله   ʦأثابه  ʧيʚوال Ǽالإǽʺان  الله   ʦوصفه
.ʦتهʛوآخ ʦاهॽصلاح دن

الʖʲॺʸ الأول ذʙؕ الॺʵاب في القʙآن والʴʹة

لقʙ اعʻʱى الإسلام Ǽالॼʷاب أǽʺا اعʻʱاء وتʙل علॽه نʨʸص ʛʽʲؗة في 
القʛآن والʻʶة وأرʙȄ هʻا أن أذǼ ʛؗعʠ الʨʸʻص فقȌ في ذلʥ مʧ القʛآن 
أو  الفʱى  مʢʸلح   ʛؗʚت الʱي  الʨʸʻص  على  هʻا   ʜ أرؗ وسʨف  والʻʶة 

مʱʷقاته في القʛآن: 
- قال تعالى: (قالʨا سʺعʻا فʱى يʛؗʚهǽ ʦقال له إبʛاʦॽʂ) الأنॽʰاء ٦٠ 
فʨصف الله إبʛاʦॽʂ الʵلʽل علॽه الʶلام Ǽأنه فʱى وعʙʻ تفʛʽʶ هʚه الآǽة 
 :ȑًَْى} أɦَعَْ̒ا ف ِ̋ ʙَʽنَّهʦُْ: {سَ ِؔ ॽََلِفُ أَنَّهُ ل ْɹ ǽَ ُعَه ِ̋ قال ابʛʽʲؗ ʧ :(أȑَْ: قَالَ مʧَْ سَ
شَاĎǼا {يʚَْكʛُهǽُ ʦُُْقَالُ لَهُ إِبʛْاʦُॽʂَِ} فʛؗʚ ابʛʽʲؗ ʧ أن فʱى تعʻي شاǼا وʛʢʱʶȄد 
ابʛʽʲؗ ʧ في تفʛʽʶه وʛȄوȑ عʧ ابॼɺ ʧاس قʨله ( عʧَِ ابॼɺَ ʧَِّْاسٍ قَالَ: مَا 
، وَتَلاَ هʚَِهِ الآǽَْةَ:  Ǽَعʘََ اللَّهُ نĎॽِhَا إِلاَّ شَاĎǼا، ولاََ أُوتِيَ الْعَلʦََ عَالʦٌِ إِلاَّ وَهʨَُ شَابٌّ
عَْ̒ا فɦًَى يʚَْكʛُهǽُ ʦُُْقَالُ لَهُ إِبʛْاʦُॽʂَِ}) على أن الأنॽʰاء الأوائل عʙʻا  ِ̋ {قَالʨُا سَ

Ǽعʨʲا ؗانʨا في مʛحلة الॽʷاب
- قال تعالى: (إذ أوȐ الفॽʱة إلى الؔهف) الؔهف ١٠

- قال جل شأنه: (إنهʦ فॽʱة آمʨʻا بȃʛهʦ) الؔهف ١٣ هʚه الآǽات 
 ʙا لا بʻإلا أن ʘʴॼا الʚام خلال هȞأح ʧه مʡاॼʻʱاس ʧȞʺǽ ض ماʛعʱʶʻس
مʧ الإشارة إلى وصفهʦ أنهʦ فॽʱة لॽʰان شʙتهʦ في الȘʴ وشʱʺॽȞهʦ قال 
سʙʽ قʖʢ في تفʛʽʶه :(وȂلى هʻا يʙʰو مʨقف الفॽʱة واضʴا صʴȄʛا حاسʺا، 
 .ʦانهʺǽاء في إʙأش ،ʦامهʶاء في أجʙة، أشॽʱف ʦإنه ..ʦʲه ولا تلعॽɾ ددʛلا ت
أشʙاء في اسʻʱؔار ما علॽه قʨمهʦ..) إذ ذʛؗ أن وصفهǼ ʦالفॽʱة للʙلالة 
على شʙتهʦ في بʱʽʻهʦ الʶʳʺانॽة وقʨة إǽʺانهʦ الȑʚ يʱʹح مʧ خلال تॼʱع 
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القʸة بʱفاصʽلها وأنهʦ لʨȞǽ ʦنʨا يʙاهʨʻن قʨمهʦ في الʹلال والॼاʡل لʚا 
ناسʖ أن يʛؗʚ الله هʻا مʧ وصفهʦ أنهʦ فॽʱة شॼاب {والفॽʱة جʺع فʱى، 
ل الأॼɺاء  ْ̋ وهʨ الʷاب في مُقʰʱْل العʺʛ، والॼʷاب هʦ مَعْقʙِ الآمال في حَ

.(،ʖصع ʛل أمȞǼ ضʨهʻوال
 ،ʥʺل سقʰق ʥʱʴوص ،ʥمʛل هʰق ʥǼاॼش" :ʝʺل خʰا قʶʺخ ʦʻʱاغ -
 ʘيʙʴا الʚفي ه ."ʥتʨل مʰق ʥاتॽوح ،ʥل شغلʰق ʥاغʛك، وفʛل فقʰاك قʻوغ
 ʙاعة الله وقʡ نا فيʛʺع ʧاب مॼʷة الʛʱف ʦʻʱل الله صلى الله عليه وسلم أن نغʨا رسʻʲʴǽ
قʽل في شʛح هʚا الʙʴيʘ: (اتʚʵ هʚه الأشॽاء غॽʻʺةً واتʚʵها نعʺة؛ ǽعʻي: 
ʚلʥ في الʴʸة، وفي الغʻى، وفي  اعʺل في الॼʷاب الأعʺال الʸالʴة، وؗ
حالة الفʛاغ والॽʴاة.) لʚا حǼ ȑʛالॼʷاب أن ʱʶǽغلʨا فʛʱة الॼʷاب هʚه في 

العʺل ʛʺǼضاة الله لʻʽالʨا الفʨز في الʙنॽا والآخʛة.
 ʘيʙʴا الʚة" في هʨʰه صǼ ʗʶॽل ȑʚاب الʷال ʧم ʖʳعॽإن الله ل -
يʙل على مȞانة الʷاب الȑʚ اتʳه لʺʛضاة رȃه مع ما في الॽʴاة مʧ ملهॽات 

تʙعʨه لاتॼاعها وهʚا دلʽل على مȞانة الʷاب الʺʕمʧ العابʙ عʙʻ رȃه.
 ʧم ʛʷا معǽ" :ل الله صلى الله عليه وسلمʨد قال: قال رسʨعʶم ʧالله ب ʙʰع ʧع -
 ʦل ʧح، ومʛللف ʧʸوأح ،ʛʸॼلل ʠوج، فإنه أغʜʱʽاءة فلॼال ʦؔʻاع مʢʱاس
 ʧʺض ʧأنه م ʧʽʰي ʘيʙʴا الʚم، فإنه له وجاء". وهʨʸالǼ هॽع فعلʢʱʶǽ
 ʦله ʧʽʰʽة فॽʶʻʳة الʜȄʛاب الغॼʷاف الʛʴإلى ان ȑدʕا تʺȃي رʱات الȄʛالʺغ
 ʘيʙʴا الʚفي ه) :ʘيʙʴح الʛعامل معها جاء في شʱن الʨعॽʢʱʶǽ ʅॽك
 ʛʷمع «ǽا   :ʘيʙʴال هʚا   ȍألفا  ʠعǼ وفي  الʜواج  إلى  الॼʷاب  إرشاد 
الॼʷاب مʧ اسʢʱاع الॼاءة فلʜʱʽوج» أȑ أن الʜواج هʨ الʴل الأمʲل لعلاج 
هʚه الغʜȄʛة الʱي إن لʦ تعالج معالʳة ناجعة قʙ تʕدȑ إلى غʨاǽة الॼʷاب.
ʤهȁʙا بʦʹة آمॻʯف ʤله تعالى إنهʦة في قॻʱهʹʸا الǻاʷاني القʰال ʖʲॺʸال
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Ǽعʙ أن أوردت Ǽعʠ الʨʸʻص الʱي تʛؗʚ الॼʷاب في القʛآن والʻʶة 
وأن هʚه الفʛʱة مʧ عʺʛ الإنʶان فʛʱة مهʺة وخʛʽʢة في آن واحʙ نأتي إلى 
ذʛؗ ما ʧȞʺǽ أن نʢॼʻʱʶه مʧ مʻاهج مʧ خلال قʸة أصʴاب الؔهف 
ʽِhلِ  ʁَّ ، وأَهȐʙََْ لِل ِّȘ َɹ ॼَابُ-وَهʦُْ أَقhَْلُ لِلْ َّ̫ ॽَْɦةٌ -وَهʦُُ ال الʚيʧ (ذَكʛََ تَعَالَى أَنَّهʦُْ فِ
 ʛَُْ̡انَ أَك َؗ ʨا (١) فِي دِيʧِ الॼَْاʡِلِ؛ وَلِهʚََا  َʁ ʨُ̔خِ، الʚَِّيʧَ قʙَْ عʨَْɦَا وعَ ُّ̫ مʧَِ ال
 ʧِْم اǽِخُ  َ̫ َ̋ الْ ا  وأََمَّ شॼََاǼًا.   ʦََّوَسَل عَلॽَْهِ  اللَّهُ  صَلَّى  وَلʛَِسʨُلِهِ  لِلَّهِ   ʧَʽِhʽ ِr َɦ ْʁ ُ̋ الْ
 ʛََhْا أَخʚَ َؔ ْ̒هʦُْ إِلاَّ الْقَلʽِلُ. وَهَ لʦِْ مِ ْʁ ǽُ ʦَْوَل ،ʦِْا عَلَى دِيِ̒هʨُقǼَ ʦُُْهɦ قʞٍȄَْʛُ، فَعَامَّ
أن الله يʛشʙ نॽʰه  ॽَْɦةً شॼََاǼًا.) وؗ انʨُا فِ َؗ  ʦُْهْفِ أَنَّه َؔ ابِ الْ َɹ تَعَالَى عʧَْ أَصْ
 ʦهʱايʙه على  للعʺل   ʦهʨʴن جهʙه  وʨȄجه  الفʯة  بهʚه  الاهʱʺام  إلى   ʦȄʛؔال
 ʦنعلـ لا   - فॽʱة  الؔهف  أصʴاب  أن  (فʻعʛف   ʦهʛؗذ في  تعالى  وȄفʸل 
عʙدهʦ - آووا إلى الؔهف وهʦ مʕمʨʻن. وأنه ضʛب على آذانهʦ في الؔهف 
 ʦتهʙرق ʧا مʨʲعǼ ʦدها - وأنهʙع ʦودة -لا نعلʙمعـ ʧʽʻا - سʨنام ȑأ -
الȄʨʢلة. وأنه ؗان هʻاك فȄʛقان يʳʱادلان في شأنهʦ ثـʦ لʲʰـʨا فـي الؔهف 
 ʗʶॽها لʱابʛعلى غ ʦهʱʸاء. وأن قʸأدق إح ʧʽقȄʛالف ȑأ ʧʽʰʱʽا لʨʲعॼɾ
 ʧاه مǽاʻوفي ث ʖائʳالع ʧن مʨؔا الʚات هʴآيـات االله. وفـي صف ʖـʳأعǼ
انʗ سॽاسة الله في  الغʛائʖ ما ǽفʨق قʸة أصʴاب الؔهف والʦॽʀʛ.) وؗ
 ʙʽفʱʶأن ن ʧȞʺǽ يʱمات الʨادث والʺعلʨʴال ʛؗل في ذʸفǽ أنه ʦهʱʸق ʛؗذ
ॽَْɦةٌ)  مʻها وʛʱȄك ما لا فائʙة مʻه ومʧ ضʺʧ ما ذʛؗه وأكʙ علॽه (إِنَّهʦُْ فِ
ʚَلʥَِ قَالَ أهَْلُ  َؗ ʦَ لَهǼِ ʦُْالْفʨُɦَُّةِ حʧَʽِ آمʨَُ̒ا بِلاَ واَسʢَِةٍ،  َؔ أȑَْ شॼََابٌ وأََحʙَْاثٌ حَ
 Ȑَالأَْذ ُّʅََؗو Ȑʙََّ̒لُ الʚََّْةُ بʨُɦُالْف :ʙُْ̔ َ̒ ُr انُ. وَقَالَ الْ َ̋ ǽَِّْةِ الإʨُɦُانِ: رأَْسُ الْف َʁ اللِّ
 ʛَُْ̔لَ غʽِارِمِ. وَق َؔ َ̋ الُ الْ َr ارِمِ واَسɦِْعْ َɹ َ̋ ȐʨَȞْ. وَقʽِلَ: الْفʨُɦَُّةُ اجɦَِْ̒ابُ الْ َّ̫ وَتʛَْكُ ال
ॽعَ مَا قʽِلَ فِي الْفʨُɦَُّةِ.)  ِ̋ عَْ̒ى جَ َ̋ ʧٌ جĎʙِا، لأَِنَّهُ ǽَعǼِ ُّʦُالْ َʁ هʚََا. وَهʚََا الْقʨَْلُ حَ

لॽʰان أهʺॽة هʚا الʨصف لأخʚ العʛʰة مʻها.
أما عʧ القʹاǽا الʺʻهॽʳة الʱي ʧȞʺǽ أن نʢॼʻʱʶها للॼʷاب مʧ خلال 
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تॼʱع ما ذʛؗه الله سʴॼانه وتعالى عʧ أصʴاب الؔهف ʧȞʺॽɾ أن نلʸʵه 
في الʻقاȋ الʱالॽة: -

أولا: أهॻʸة العقʗʻة

الॼʷاب  يʸʱف  أن  أهʺॽة  الآǽات  هʚه   ʧم الʺʱʶفادة  الʺʻاهج   ʧم
له  الʺॽʢعة  Ǽالله  الإǽʺان  على  القائʺة  الʴॽʴʸة  العقʙʽة  بʛسʨخ   ʦلʶʺال
تعالى لʚلʥ في بʙاǽة الأمʛ وصف الله سʴॼانه وتعالى أصʴاب الؔهف 
 Ȑʙًُه ʦُْوَزِدْنَاه ʦِِّْهȃَʛِا بʨَُ̒ةٌ آمॽَْɦ Șِّ إِنَّهʦُْ فِ َɹ ʧُ نَقʟُُّ عَلʥَॽَْ نॼََأَهǼِ ʦُْالْ ْɹ Ǽقʨله: (نَ
 ʧَْاواَتِ واَلأَْرْضِ ل َ̋ ʁَّ (١٣) وَرʢْȃَََ̒ا عَلَى قُلȃِʨُهʦِْ إِذْ قَامʨُا فَقَالʨُا رȃََُّ̒ا رَبُّ ال

نʙَْعʨَُ مʧِْ دُونِهِ إِلَهًا لَقʙَْ قُلَْ̒ا إِذًا شʢًʢََا) (١٤)
 ʧن مʨد والعʙʺال ʦة جاءهʛاشॼا مʨʻما آمʙʻالله وعǼ اʨʻاب آمॼش ʦفه
الِحِ، مʧَِ الاِنْقʢَِاعِ إِلَى اللَّهِ  yَّ لِ ال َ̋ ʛْنَاهʦُْ لِلْعَ ʁَّ ǽَ ȑَْأ) (Ȑًʙُه ʦُْوَزِدْناه) الله
 ʥلʚ انِ)  وؗ َ̋ ǽِْادَةٌ عَلَى الإȄَِهِ زʚَِا. وَهॽَُّْنʙفِي ال ʙُِّْهʜةِ الَّ̒اسِ، واَلʙََاعॼَُتَعَالَى، وَم
ثʱʰهʦ الله على هʚا الإǽʺان (ورʻʢȃا على قلȃʨهʦ) (فإذا هي ثابʱة راسʵة، 
مʻʯʺʢة إلى الȘʴ الȑʚ عʛفʗ. معʜʱة Ǽالإǽʺان الȑʚ اخʱارت (إذ قامʨا) 
ة تʙل على العʜم والॼʲات. (فقالʨا: رʻȃا رب الـʶʺاوات والأرض)  ʛؗام حॽʁوال
 ʙلق) ʥȄʛبلا ش ʙواح ʨفه (دونه إلها ʧم ʨعʙن ʧل) ن ؗلهʨؔا الʚرب ه ʨفه
رسʨخ  ثʺʛة  وهʚه  الʨʸاب)   ʧع وحʙنا   Șʴال وتʳاوزنـا  شʢʢا)  إذن  قلʻا 

ʝفʻتها في الʨة وقʙʽالعق
ثانॻا: العقʗʻة تʓخǺ ʘالʗلʻل

كʚلʥ مʺا ʧȞʺǽ أن ʱʶǽفʙʽه الॼʷاب الʺʶلʦ أن العقʙʽة لا بʙ أن تʨؔن 
 ȘȄʛʡ  ʨه (فهʚا  وناجعة  مʕثʛة  تʨؔن  لؔي   ȑʨق راسخ  دلʽل  على  مॽʻʰة 
الاعʱقاد: أن ʨȞǽن للإنʶان دلʽل قʙʻʱʶǽ ȑʨ إلॽه، وʛȃهان له سلʢان على 
 ʧʺب على االله: (افʚؔع، لأنه الॽʻʷب الʚؔال ʨلا فهȂل. وʨس والعقـʨفـʻال
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 ʨل إنʺا هʽته بلا دلʙʽي عقʻʰي ȑʚا ?). فالǼʚؗ على االله Ȑʛʱف ʧʺم ʦلʣأ
 ʧيʚال لهʕلار  نʺʨذجا  الؔهف  أصʴاب  وʛʹȄب  الʚؔب  الله  على   ȑʛʱفǽ
افʛʱوا على الله الʚؔب وʨʻȃا عقائʙهʦ وأفؔارهʦ على خʛافات وأوهام (هʕلاُءِ 
 ȑَْأ قʨَْمَُ̒ا  هʕَلاَُءِ   :ʠٍْعॼَِل  ʦُْه ُ́ Ǽَعْ قَالَ   ȑَْأ) آلِهَةً)  دُونِهِ   ʧِْم ʚُوا  َɻ اتَّ قʨَْمَُ̒ا 
 . ةٍ. (لʨَلاْ) أȑَْ هَلاَّ rَّ ʛنَِا وȃََلʙَِنَا، عʙَُhَوا الأَْصَْ̒امَ تَقْلʙًʽِا مʧِْ غʛَِْ̔ حُ ْy أهَْلُ عَ
 "ʦِْْ̔ه ʦََ̒. وَقʽِلَ:" عَلَ yَّ ةٍ عَلَى ॼَɺِادَتِهʦُِ ال rَّ ُɹ Ǽِ ȑَْأ (ʧٍَِّ̔انٍ بʢْل ُʁ Ǽِ ʦِْْ̔ه (ǽَأْتʨُنَ عَلَ
 "ʦلهʨنها آلهة، فقʨؗ ام فيʻَ̒ةً عَلَى الأص ِّ̔ راَجِعٌ إِلَى الآْلِهَةِ، أȑَْ هَلاَّ أَقَامʨُا بَ
 ʗفʱأن يل ʖʳǽ لع ʥَِذَل ʦُْْ̒ه ِؔ ْ̋ ǽُ ʦَْذَا لȂَِو ،ʜِʽ ِr عَْ̒ى الɦَّعْ َ̋ Ǽِ ʠٌॽ ِ́ ْɹ لʨَلاْ" تَ
إلى دعʨاهʦ.) فهʦ رغʦ خلافهʦ مع قʨمهʦ إلا أنهʦ يʱأسفʨن علʽهʦ إذ بʨʻا 

عقائʙهʦ على Ǽاʡل وʨʹʴȄنهʦ على اتॼاع الʙلʽل وتʛك الॼاʡل.
ʥيʗص على سلامة الʙʲا: الʰثال

ورسʨخا  إǽʺانا  الله   ʦوزاره  Șʴال واتॼعʨا  الؔهف  أصʴاب   ʧآم  ʙلق
وثʱʰهʦ على هʚا الإǽʺان لʻؔهʦ لقʨا مʧ قʨمهʦ العʗʻ والʙʷة فʵاف هʕلاء 
 ʦان شغله الॼʷاب على ديʻهॽɾ ʦفʨʻʱن عʻه سʨاء Ǽالʛʱغʖʽ أو الʛʱهʖʽ وؗ
الʷاغل ʨʺʴǽ ʅॽؗن ما اكʨʰʶʱه مʧ هʙاǽة لʚا تʨاصʨا ॽɾʺا بʻʽهʦ أن لا 
ʤْǽَهʛَُوا  إِنْ   ʦُْإِنَّه) تعالى:  قال   ʦهʻدي على  خʨف  شʯʽا   ʦهʻع  ʦمهʨق  ʦعلǽ
ʨا إِذًا أَبʙًَا (٢٠) ) فʶلامة  ُɹ ʦْ فِي مِلɦَِّهʦِْ وَلʧَْ تُفْلِ ʦْ أَوْ ǽُعʙُʽِوُؗ ُؗʨ ُ̋ ʦْ يʛَْجُ ُؔ ॽَْعَل
 ،ʦهʕʰʵف مʛعȄو ʦهʛف أمʷؔʻرون أن يʚʴǽ ʦاغل (وهʷال ʦهʺه ʨه ʦهʻدي
 ʧʽخارج ʦصفهʨرجʺـا - ب ʦهʨلـʱقॽɾ ةʻيʙʺان في الʢلʶاب الʴأص ʦهʚأخॽɾ
 ʧعـ ʦهʨـʻʱفǽ ة أو ʛؗʷة الʺـʻيʙʺا في الʙون إلها واحʙʰعǽ ʦلأنه ʧيʙعلى ال
عقʽـʙتهǼ ʦالʱعʚيʖ. وهʚه هي الʱي يʱقʨنها. لʚلʥ يʨصʨن الʛسʨل أن ʨȞǽن 
 ʦ ʨؗʺجʛي ʦȞॽوا علʛهʤǽ إن ʦا. إنهʙأح ʦȞǼ نʛعʷǽ ف ولاʢلʱʽقا ولॼرا لʚح
ʦ في ملʱهʦ ولʧ تفلʨʴا إذا أبʙا فʺا ǽفلح مʧ يʛتʙ عʧ الإǽʺان  أو ǽعʙʽوؗ



21. YÜZYILDA GENÇLİK VE İNANÇ EĞİLİMLERİ -II-

• 1218 •

 ʦتهʙرق ʧم ʦضهʨنه ʙعǼ قفʨʺا الʚوه .(Ȑʛʰؔارة الʶʵنها للȂك، وʛʷإلى ال
وȃعʙما Ǽعʲهʦ الله ʣانʧʽ أنهʦ إنʺا نامʨا يʨما أو Ǽعʠ يʨم.

 ʦفه ʦهʻعلى دي ʧȄرʚا حʨان وفي الॽʁʴقة حʱى قʰل لʨʳئهʦ إلى الؔهفؗ 
 ʦُْوأََولاَْدَه ʦَُْ̔ه ʛُوا أَوʡَْانَهʦُْ وَتʛََكʨُا أَرْضَهʦُْ وَدǽَِارهʦَُْ وأَهََالِ َr ǽقʨل القʰʡʛي: (وَهَ
Ȟَْ̒ى  ُʁ افʧَȄِʛِ. فَ َؔ َ̒ةِ الْ ْɦ اةِ مʧِْ فِ َr لاَمَةِ Ǽِالʙِّيʧِ واَلَّ̒ ʁَّ وَقʛَاǼََاتِهʦِْ وȂَِخʨْاَنَهʦُْ، رَجَاءَ ال
الȘِِ، وَجʨَاَزُ الْفʛِاَرِ  َɻ لȘِْ واَلاِنْفʛِاَدُ Ǽِالْ َɻ ॼَالِ وَدُخʨُلُ الْغʛʽِاَنِ، واَلْعʜُْلَةُ عʧَِ الْ ِr الْ
لَ رَسʨُلُ  َّ́ ْ̔هʦِْ واَلأَْوْلॽَِاءِ. وَقʙَْ فَ الʦِِ هِيَ سَُّ̒ةُ الأَْنॽَِhْاءِ صَلʨَاَتُ اللَّهِ عَلَ َّʤال ʧَِم
 ʙَِْ̒ا ع َ̋ َّॽِاءِ لاَ س َ̋ اعَةُ الْعُلَ َ̋ لَهَا جَ َّ́ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلॽَْهِ وَسَلʦََّ الْعʜُْلَةَ، وَفَ
ɦَاǼِهِ فَقَالَ:" فَأْوُوا  ْ̔هَا فِي ِؗ ادِ الَّ̒اسِ، وَقʙَْ نʟََّ اللَّهُ تَعَالَى عَلَ َʁ ʣُهʨُرِ الْفʧَِɦِ وَفَ
 Șʴا الʨعॼʱأن ي ʦمهʨق ʧأس مॽا في حالة الʚه ʙʽأكʱالȃهْفِ".) و َؔ إِلَى الْ
والʨʵف على الʙيʧ فʶلامة الʙيʧ هʨ الʶǽ ȑʚعى الʺʕمʧ للʺʴافʤة علॽه 
 ʦ ʨؗʺجʛي فإن  بها.  فʛَُّوا  الʱي  للعقʙʽة  وحʺاǽة   ،ʧيʙلل  ʦهʻم  ȋاॽʱاح (وهʚا 
 ،ʦهʻإلى دي ʦ فʛʸʱʻʽʶون علʦȞॽ في الʙنॽا، إنʺا سʱأخʚون الآخʛة، وȂن ردوؗ
فلʧ تفلʨʴا في الʙنॽا ولا في الآخʛة.) لʚا ʖʳǽ على الॼʷاب الʺʕمʧ أن 
ʚʴǽر أشʙ الʚʴر على ديʻه وǽȂʺانه مʧ الفʧʱ وʴȄʺي نفʶه مʧ الʹلال 
فإن رأȐ أنه لॽʢʱʶǽ ʧع الʺʴافʤة على إǽʺانه فلʛʽحل حǽ ʘʽأمʧ على 
ديʻه وʚʵʱȄ مʧ هʕلاء الʚيʧ خلʙهʦ الله سʴॼانه وتعالى في ʱؗاǼه قʙوة إذ 

.ʦهʻودي ʦهʶه على أنفǼ نʨʻأمǽ انȞإلى م ʦهʻيʙوا بʛف
راǺعا: اللʦʱء إلى رحʸة الله

ان هʺه الʴفاȍ على إǽʺانه فʷॽʶʺله  ل شاب أنه إنؗ   ؗʧقʨأن ي ʖʳǽ
هْفِ  َؔ ॽَْɦةُ إِلَى الْ الله بʛحʺʱه ؗʺا حʙث لهʕلاء الॼʷاب قال تعالى: (إِذْ أَوȐَ الْفِ
ةً وَهَِّ̔ئْ لََ̒ا مʧِْ أَمʛْنَِا رَشʙًَا (١٠)) وقال في  َ̋ فَقَالʨُا رȃَََّ̒ا آتَِ̒ا مʧِْ لʙَُنʥَْ رَحْ
 ʛْ ُ̫ ْ̒ هْفِ يَ َؔ ʨهʦُْ وَمَا ǽَعʙُُhْونَ إِلاَّ اللَّهَ فَأْوُوا إِلَى الْ ُ̋ ُɦ الآǽة الأخȐʛ: (وȂَِذِ اعʜَɦْلَْ
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 ʧʽʻقʨا مʨؗان ʦفَقًا (١٦)) فهʛِْم ʦْ ُؗʛِْأَم ʧِْم ʦْ ُؔ ɦِهِ وȄَُهَِّ̔ئْ لَ َ̋ ʦْ مʧِْ رَحْ ُؔ ُّȃَر ʦْ ُؔ لَ
بʛحʺة الله إذ قالʨا يʛʷʻ لʦؔ رʦȞȃ مʧ رحʺʱه لʻؔهʦ مع هʚا ʡلʨʰا هʚه 
(وهʻا   :ʖʢق  ʙʽس ǽقʨل  رحʺة   ʥنʙل  ʧم آتʻا  رʻȃا  فقالʨا  الله   ʧم الʛحʺة 
ǽعʜʱلʨن   ʧيʚال الفॽʱة  فهʕلاء  الʺʕمʻة.  القلʨب  شأن  في   ʖʳالع يʷؔʻف 
الأرض  زʻȄة   ʧم وʛʳʱȄدون   .ʦأهله وȄفارقʨن   ،ʦديـاره وȄهʳـʛون   ،ʦمهʨقـ
ومʱاع الॽʴاة الʙنॽا هʕلاء ǽأوون إلى الؔهف الʹȘʽ الʵـʧʷ الʺʤلʦ. هʕلاء 
 ʦلؔـ ʛʷʻة. (يʙʱʺة مʴॽʶلة فʽلʣ حʺةʛه الʚن هʨʶʴȄن رحʺة االله. وʨجʛي
رȞȃـʦ مـʧ رحʺʱه) ولفʤة (يʛʷʻ) تلقي ʣلال الʶعة والʨʰʴॼحة والانفʶاح. 
فإذا الؔهف فʹاء فॽʶح رحʖʽ وسॽع تॽɾ ʛʷʱʻه الʛحʺة وتʶʱع خʡʨʽها 
وتʺʣ ʙʱلالها، وتʷʺلهǼ ʦالʛفȘ واللʧʽ والʛخاء.. إن الʙʴود الʹॽقة لʻʱـʜاح، 
 Șفʛحʺة والʛف، فإذا الʷʱغلة لʨʺة الʷحʨن الȂق، وʛʱة لʙلʸران الʙʳن الȂو
هْفِ فَقَالʨُا رȃَََّ̒ا  َؔ ॽَْɦةُ إِلَى الْ والʛاحة والارتفاق). وȄقʨل ابʛʽʲؗ ʧ:({إِذْ أَوȐَ الْفِ
ॽَْɦةِ،  ʛُِh تَعَالَى عʧَْ أُولʥَʯَِ الْفِ ْɻ ǽُ {اʙًَنَِا رَشʛْأَم ʧِْةً وَهَِّ̔ئْ لََ̒ا م َ̋ آتَِ̒ا مʧِْ لʙَُنʥَْ رَحْ
ʕُوا إِلَى غَارٍ  َr الʚَِّيʧَ فʛَُّوا بʙِِيِ̒هʦِْ مʧِْ قʨَْمِهʦِْ لʯَِلاَّ ǽَفʨُِ̒ɦْهʦُْ عʻه، فَهʨȃَʛَا مʻه فَلَ
ɦَهُ  َ̋ ɦَفʨُا عʧَْ قʨَْمِهʦِْ، فَقَالʨُا حʧَʽِ دَخَلʨُا سَائِلʧَʽِ مʧَِ اللَّهِ تَعَالَى رَحْ ْɻ ॽََِلٍ لhَفِي ج
َ̒ا  ُ̋ ةً تʛَْحَ َ̋ ةً} أȑَْ: هʖَْ لََ̒ا مʧِْ عʙِِْ̒كَ رَحْ َ̋ وَلʢُْفَهُ بِهʦِْ: {رȃَََّ̒ا آتَِ̒ا مʧِْ لʙَُنʥَْ رَحْ
ʛُɦنَُا عʧَْ قʨَْمَِ̒ا {وَهَِّ̔ئْ لََ̒ا مʧِْ أَمʛْنَِا رَشʙًَا} أȑَْ: وَقʙَِّرْ لََ̒ا مʧِْ أَمʛْنَِا  ْʁ بِهَا وَتَ
هْفِ  َؔ َ̒ا رَشʙًَا) وȄقʨل الॽʰʹاوȑ: (فَأْوُوا إِلَى الْ َɦ َh هʚََا رَشʙًَا، أȑَْ: اجْعَلْ عَاقِ
 .ʧȄارʙِهِ في الɦ َ̋ ʦْ يȌʶॼ الʛزق لʦؔ وʨȄسع علʦȞॽ. مʧِْ رَحْ ُؔ ُّȃَر ʦْ ُؔ ʛْ لَ ُ̫ ْ̒ يَ
ʦْ مʛِفَقاً ما تʛتفقʨن Ǽه أȑ تʱʻفعʨن ) فأصʴاب هʚه  ُؗʛِْأَم ʧِْم ʦْ ُؔ وȄَُهَِّ̔ئْ لَ
الʱفاسʛʽ الʲلاثة يʱفقʨن في أن هʕلاء الॼʷاب عʙʻما خافʨا على ديʻهʦ فʛوا 
 ʦهʙʳن ʥلʚل ʦن رحʺة الله لهʨجʛي ʦوه ʦهʻه على ديॽɾ نʨʻأمǽ انȞإلى م
ʳǽأرون إلى الله Ǽالʙعاء لʻʽالهʦ مʧ رحʺʱه ولʻȞʺॽهʦ مʧ الʛشʙ وذلʥ قʰل 
أن تأتʽهʦ فʛؔة اللʨʳء إلى الؔهف وقʙ اسʳʱاب الله لهʦ وأرشʙهʦ إلى هʚا 
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 ʦرحʺة الله له ʧا مʚا أن هʨʻقǽه أॽوا إلʕʳما لʙʻا عʚل ʦهʻيʙب بʛالؔهف لله
لʚا قالʨا يʛʷʻ لʦؔ رʦȞȃ مʧ رحʺʱه وهʚا يʧʽʰ أنه لǼ ʝॽالʹʛورة أن تʨؔن 
الʛحʺة مالا أو غʻى أو رفاॽʂة فʺȞان ǽ ȌॽʶǼأمॽɾ ʧه الإنʶان على نفʶه 

وديʻه ولʨ مʲل الؔهف لؔان غاǽة الʛضا ومʢلȘ الʢʺأنʻʽة.
خامʴا: عʗم الʗʱال ʸॻɼا لا فائʗة ॻɼه

 ʛهʤȄه وॽɾ ةʙا لا فائʺॽɾ الʙʳك الʛʱا أن نʻل ʦॽة تعلʸه القʚفي ه
ذلʥ في مʨقفʧʽ في قʸة أصʴاب الؔهف: 

 ʙعǼ الله ʦهʲعǼ ماʙʻع ʦهʶأنفǼ اب الؔهفʴأص ʧʽب ʨأما الأول: فه
رقʙتهʦ تʶاءلʨا ʦؗ لʨʲʰا فاخʱلفʨا في ذلʥ لʻؔهʦ لॽʹǽ ʦعʨا وقʱهʦ في نقاش 
اءَلʨُا  َʁ َɦ َ̔ َ̒اهʦُْ لِ ْ̡ ʚَلǼَ ʥَِعَ ما لا فائʙة ॽɾه بل انʷغلʨا Ǽالأهʦ  قال تعالى: (وََؗ
 ʦَُأعَْل ʦْ ُؔ ُّȃَا رʨُمٍ قَالʨَْي ʠَْعǼَ ْمًا أَوʨََْ̒ا ي ْ̡ ِh ʦُْɦ قَالʨُا لَ ْ̡ ِh ʦْ لَ َؗ  ʦُْْ̒ه َ̒هʦُْ قَالَ قَائِلٌ مِ ْ̔ بَ
ʛْʤُْ̒ أَيُّهَا أَزْكَى ʡَعَامًا  َ̔ ʙِيَ̒ةِ فَلْ َ̋ ʦْ هʚَِهِ إِلَى الْ ُؔ ʦُْɦ فَاǼْعʨَُ̡ا أَحʙََكʦُْ بʨَِرقِِ ْ̡ ِh ا لَ َ̋ Ǽِ
 ʦضهʨنه ʙعǼ ʦا (١٩)) فهʙًَأَح ʦْȞُǼِ َّنʛَِع ْ̫ ǽُ ََفْ ولا َّʢََلɦ َ̔ ْ̒هُ وَلْ ʦْ بʛِِزْقٍ مِ ُؔ فَلॽَْأْتِ
ʨا أن الʘʴॼ في هʚا الأمʛ الʺاضي  لʦ يʙروا ʦؗ لʨʲʰا في ؗهفهʦ لʻؔه أدرؗ
ʨا هʚه الʺʶألة الʱي لا ʡائل  ʛؗʱرأوا أن ي ʦه (ثॽɾ ةʙا ولا فائʯʽش ʦيهʙʳǽ ʧل
وراء الʘʴॼ فʽها، وʙȄعʨ أمʛها الله - شأن الʺʕمʧ في ؗـل مـا ǽعʛض له 
مʺا ʳǽهله - وأن ǽأخʚوا في شأن عʺلي. فهʦ جائعʨن. ولʙيهʦ نقʨد فـʹॽة 
 ʦؔرقʨب ʦؗʙا أحʨʲعǼفا ،ʦʱʲʰا لʺǼ ʦأعل ʦȞȃا:رʨة: (قالʻيʙʺال ʧا بهـا مـʨجـʛخ
 ʛʱʵॽفل ȑه).. أʻزق مʛب ʦؔـأتʽعاما فلʡ ى هʚه إلى الʺʙيʻة، فلʛʤʻʽ أيها أزؗ
 ʦفي وضعه ʦيء الʺهʷه) أما الʻيء مʷǼ ʦؔأتॽة فلʻيʙʺعام في الʡ ʖʽʡأ
ذلʥ فهʨ تʨفʛʽ ما ʱʴǽاجʨن له مʡ ʧعام والʴفاȍ على ديʻهʦ لʚا أرسلʨا 
أحʙهʦ فقȌ ولʦ يʚهʨʰا ؗلهʦ لॽأتي لهʢǼ ʦعام ʙʶǽون Ǽه جʨعهʦ ومع أنه 
يʨʱقع أن الȑʚ أرسلʨه حʟȄʛ على ديʻهʦ مع هʚا أوصʨه أن لا يʛʽʲ انॼʱاه 
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ʨا  ʛؗت ʦهʙʳا نʚل ʦهʻدي ʧع ʦهʨʻʱقॽɾ هॽوا علʛʲعȄه وʨعॼʱى لا يʱه حǼ ʧȄʛالآخ
 ʦاهॽوحاجات دن ʦهʻة ديʴلʸه مॽɾ لʺا ȌॽʢʵʱالǼ أواʙȃافع وʻال ʛʽال غʙʳال
 ʙʽالʺف ʛʽال في الʺاضي غʙʳالǼ غلʱʷǽ لا ʧمʕʺاب الॼʷغي للॼʻا ما يʚوه

وʛʴȄص على الʴفاȍ على ديʻه دون أن ǽفȋʛ في حاجاته الفȄʛʢة.
أما الʺʨقف الʲاني: الȑʚ يʛشʙون الله تعالى إلى تʛك الʙʳال ॽɾه لعʙم 
وجʨد الʴاجة إلى ذلʥ هʨ الʙʳال في عʙد أصʴاب الؔهف قال تعالى: 
اعَةَ لاَ رʖَȄَْ فʽِهَا  ʁَّ ʨا أَنَّ وَعʙَْ اللَّهِ حȘٌَّ وأََنَّ ال ُ̋ ْ̔هʦِْ لॽَِعْلَ ʚَلʥَِ أعʛََْْ̡نَا عَلَ ( وََؗ
 ʧَيʚَِّقَالَ ال ʦِْبِه ʦَُأعَْل ʦُُّْهȃَانًا رॽَْ̒ ْ̔هʦِْ بُ َ̒هʦُْ أَمʛْهʦَُْ فَقَالʨُا ابʨُْ̒ا عَلَ ْ̔ إِذْ يɦَََ̒ازعʨَُنَ بَ
 ʦُُْهh لْ َؗ  ʦُْعُهǼَِنَ ثَلاَثَةٌ راʨُلʨُقॽََا (٢١) سʙً ِr ْʁ ْ̔هʦِْ مَ ʚَنَّ عَلَ ِɻ ɦَّ َ̒ غَلʨُhَا عَلَى أَمʛْهʦِِْ لَ
 ʦُُْهh لْ َؗ  ʦُْعَةٌ وَثَامُِ̒هॼَْنَ سʨُلʨُقȄََو ʖَِْ̔الْغǼِ ا ً̋ hُهʦُْ رَجْ لْ َؗ  ʦُْةٌ سَادِسُه َʁ ْ̋ وȄََقʨُلʨُنَ خَ
ارِ فʽِهʦِْ إِلاَّ مʛِاَءً ʣَاهʛِاً ولاََ  َ̋ هʦُْ إِلاَّ قَلʽِلٌ فَلاَ تُ ُ̋ قُلْ رȃَِّي أعَْلǼِ ʦَُعʙَِّتِهʦِْ مَا ǽَعْلَ
يْءٍ إِنِّي فَاعِلٌ ذَلʥَِ غʙًَا (٢٣)  َ̫ ْ̒هʦُْ أَحʙًَا (٢٢) ولاََ تَقʨُلʧََّ لِ ɦَفʗِْ فʽِهʦِْ مِ ْʁ تَ
ى أَنْ يَهʙِْيʧَِ رȃَِّي لأَِقʛَْبَ  َʁ ʗَʽ وَقُلْ عَ ِʁ اءَ اللَّهُ واَذْكʛُْ رʥََّȃَ إِذَا نَ َ̫ ǽَ ْإِلاَّ أَن

مʧِْ هʚََا رَشʙًَا (٢٤)) 
والʺʨقف الʲالʘ: الʚيʧ يʛشʙنا الله تʛك الʙʳال ॽɾه هʨ مʙة مʲȞهʦ في 
عًا (٢٥)  ْʁ هْفِهʦِْ ثَلاَثَ مِائَةٍ سʧَʽِِ̒ واَزْدَادُوا تِ الؔهف قال تعالى: (وَلʨُِ̡hَا فِي َؗ
 ʦُْعْ مَا لَه ِ̋ Ǽِ ʛْهِ وأََسْ ِy Ǽَْاواَتِ واَلأَْرْضِ أ َ̋ ʁَّ ا لʨُِ̡hَا لَهُ غʖَُْ̔ ال َ̋ Ǽِ ʦَُقُلِ اللَّهُ أعَْل

هِ أَحʙًَا (٢٦)).  ِ̋ ْؔ ʛِكُ فِي حُ ْ̫ ǽُ ََوَلِيٍّ ولا ʧِْدُونِهِ م ʧِْم
لا  ما  وتʛك  الʺʨاقف   ʧم العʛʰة   ʚأخ علʻʽا   ʖʳǽ أنʻا  لʻا  الله   ʧʽʰʽل
ʦ لʨʲʰا لا فائʙة ॽɾه وȂنʺا العʛʰة Ǽʺعʛفة ما اتʸفʨا Ǽه  ʡائل ॽɾه فعʙدهʦ وؗ
وما حʙث لهǽ ʦقʨل سʙʽ قʖʢ: (فهʚا الʙʳل حʨل عʙد الفॽʱة لا ʡائل 
 ʦهʛوأم .ʛـʲعة، أو أكॼة أو سـʶʺا ثلاثة أو خʨنʨȞǽ أن ȑʨʱʶॽنه لȂوراءه. و
ʨل إلى االله، وعلʺهʦ عʙʻ االله. وعʙʻ القلʽلʧʽ الʚيʧ تʨʱʰʲا مʧ الʴادث  ʨؗم
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عʙʻ وقʨعه أو مʧ روايʱـه الʴॽʴʸة. فلا ضʛورة إذن للʙʳل الȄʨʢل حʨل 
القʛآن  يʨجه   ʥلʚلـ  .ʛʽʲؔالȃو Ǽالقلʽل  حاصلة   ʦهʛأم في  والعʛʰة   .ʦدهʙع
 ʧم ʙاء أحʱفʱم اسʙلى عȂة، وॽʹه القʚل في هʙʳك الʛل صلى الله عليه وسلم إلى تʨسʛال
الʺʳʱـادلʧʽ فـي شأنهʦ. تʺॽʷا مع مʻهج الإسلام في صॽانة الʢاقة العقلॽة 
 .Șʽوث ʦه علǼ له ʝॽمـا ل ʦلʶالʺـ ʨقفǽ وفي ألا .ʙʽفǽ ما ʛʽد في غʙʰأن ت
االله،   ʦعل إلى  ʨل  ʨؗʺال  ʖʽالغ  ʧم  ʨه  ʧمʜال ʨʡاه   ȑʚال الʴادث  وهʚا 
فلʛʱʽك إلى علـʦ االله. وʻʺȃاسॼة الʻهي عʧ الʙʳل في غʖʽ الʺاضي، يʛد 
الʻهي عʧ الʦȞʴ على غʖʽ الʺـʱʶقʰل ومـا ǽقـع فʽـه ; فالإنʶان لا يʙرȑ ما 
ʨȞǽن في الʺʱʶقʰل حʱى ǽقʢع بʛأॽɾ ȑه) وفي الʙʳل حʨل مʙة مʲȞهǽ ʦقʨل 
 ʦعا. قل: االله أعلʶوازدادوا ت ،ʧʽʻثلاثʺائة س ʦا في ؗهفهʨʲʰول) :ʖʢق ʙʽس
Ǽʺا لʨʲʰا له غʖʽ الʶʺاوات والأرض. أبـǼ ʛʸه وأسʺع..فهʚا هʨ فʸل 
الʢʵاب في أمʛهǽ ،ʦقʛره عالʦ غʖʽ الʶʺاوات والأرض. ما أʛʸǼه، وما 

أسʺعه! سـʴॼانه. فلا جʙال Ǽعʙ هʚا ولا مʛاء).
فعلʦ الʺاضي الॼعʙʽ تفʽʸله عʙʻ الله ونʱؔفي Ǽʺا أخʛʰنا الله Ǽه ولا 
 Șا أن نقلʻʽغي علॼʻا لا يʚالله ل ʙʽب ʥلʚؗ ʖʽه والغǼ اʻل ʦا لا علʺॽɾ ادلʳن
مʧ أجله وأن نʵʱاصʦ ونʳʱادل مʧ أجله علʺا أن هʚا الʙʳال لا ʡائل مʻه 
 ʠعॼا الʻʷناق ʨى لʱح ʧهʨلاف والʵقة والʷقاتل والʱا إلى الʻب ȑدʕي ʙوق
هْفِ  َؔ اراَةَ فِي عʙَِّةِ أهَْلِ الْ َ̋ ُ̋ ʧَʽ الْ ِؗʛِ ْ̫ ُ̋ نʛʱك الʺʺاراة ॽɾه (أȑَ إِذْ أَراَدَ Ǽَعʠُْ الْ
ارهʦِِْ إِذْ  َ̋ قȘِʽِ عʙَِّتِهʦِْ فَلاَ تُ ْɹ ɦَابِ أَوْ لأَِجْلِ ʡَلʖَِ تَ ِؔ لأَِخॼَْارٍ تَلَقʨَّْهَا مʧِْ أهَْلِ الْ
ا لॽɾِ ʝَॽَْهِ جʙَْوȐَ. وَهʚََا الɦَّفȄِʛْعُ وَمَا عʢُِفَ عَلॽَْهِ مُعʛَِɦْضٌ فِي  َ̋ Ǽِ ٌِغَالɦْاش ʨَُه
ل الأمʛ إلى الله ونعʱقʙ اعʱقادا جازما أن  ʨؗا أن نʻʽةِ. ) بل عل yَّ أَثَْ̒اءِ الْقِ
 ʦَُأعَْل ʦْ ُؔ ُّȃَاْ رʨُقَال}) ʦهʻاه الله عȞا حʺॽɾ ا قال أهل الؔهفʚالله له ʙʻع ʦالعل
ʦُْɦ..} [الؔهف: ١٩ (وهʨ قʨَْل الʳʺاعة الʚيʧ أرادوا إنهاء الʵلاف في  ْ̡ ِh ا لَ َ̋ Ǽِ
ʨا  ʛؗوات ،ʙʽي لا تفʱة الॽʹه القʚه ʧنا مʨدع :ʦانهʨا لإخʨألة، فقالʶʺه الʚه
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أمʛها لله تعالى. ودائʺاً ǽأمʛنا الȘʴ سʴॼانه Ǽأنْ نʻقلَ الʙʳل مʧ شيء لا 
نʱʻهي ॽɾه إلى شيء، ونʨʴُله للأمʛ الʺʛʺʲ الʻافع؛).

.ʙمʹهج الؒف ʥان عʸǻلاف مʹهج الإʯسادسا: اخ

 ʛهج الؔفʻان ومʺǽهج الإʻم ʧʽة بʴالʺقارنة واض ʙʳات نǽه الآʚفي ه
ؗانʨا  عʙʻما   ʦهʻʽب ॽɾʺا  الؔهف  أصʴاب  حʨار  خلال   ʧم جلॽا   ʛهʤȄو
يʙʴʱثʨن عʧ ما هʨ علॽه قʨمهǽ ʦقʨل سʙʽ قʖʢ: (ولقʙ تʧʽʰ الȄʛʢقان، 
ولا  الॽʴاة.  في  ة  للʺʷارؗ ولا  الالʱقاء،  إلى  سʽʰل  فلا  الʺʻهʳان.  واخʱلف 
Ǽالعقʙʽة   ʦهʨاجهʨʽف  ʦمهʨق إلى  رسلا  لʨʶॽا   ʦإنه Ǽالعقʙʽة.  الفـʛار   ʧم  ʙب
 ʦله ʧʽʰة تॽʱف ʦسل. إنʺا هʛلقاه الʱا ما يʨلقʱȄها، وʽإل ʦهʨعʙȄة وʴॽʴʸال
الهȐʙ في وسʣ Ȍالʦ ؗافʛ، ولا حॽاة لهʦ في هʚا الʨسȌ إن هʦ أعلʨʻا 
 ،ʦاودوهʛȄم وʨاروا القʙأن ي ʥلʚؗ نʨقॽʢǽ لا ʦوا بها، وهʛوجاه ʦتهʙʽعق
الله.   ʦادتهॼɺ وʵȄفʨا  الʱقʽـة  سـʽʰل  علـى  الآلهـة   ʧم ǽعʙʰون  ما  وȄعʙʰوا 
والأرجح أن أمʛهʦ قʷؗ ʙف. فلا سʽʰل لهʦ إلا أن ǽفʛوا بʙيʻهʦ إلى االله، 
يʻʱاجʨن   ʦفه  ʦهʛأم أجʺعʨا   ʙوق الॽʴاة.  زʻȄة  على  الؔهف  ʱʵǽـاروا  وأن 
اواَتِ واَلأَْرْضِ لʧَْ نʙَْعʨَُ مʧِْ دُونِهِ إِلَهًا لَقʙَْ قُلَْ̒ا إِذًا  َ̋ ʁَّ بʻʽهʦ: (فَقَالʨُا رȃََُّ̒ا رَبُّ ال
لʢَْانٍ  ُʁ Ǽِ ʦِْْ̔ه ʚُوا مʧِْ دُونِهِ آلِهَةً لʨَلاَْ ǽَأْتʨُنَ عَلَ َɻ شʢًʢََا (١٤) هʕَلاَُءِ قʨَْمَُ̒ا اتَّ
Ǽًʚِا (١٥)، (ثʦ يلʱفʨʱن إلى ما علॽه  َؗ ʧِ افȐَʛَɦْ عَلَى اللَّهِ  َّ̋ ʧْ أʣَْلʦَُ مِ َ̋ بʧٍَِّ̔ فَ
قʨمهʛؔʻʱʶॽɾ ʦونه، وʛؔʻʱʶȄون الʺʻهج الʶǽ ȑʚلʨؔنه في تʧȄʨؔ العقʙʽة) 

. (ʧʽان بʢلʶǼ ʦهʽن علʨأتǽ لاʨدونه آلهة. ل ʧوا مʚʵا اتʻمʨلاء قʕه
حʨل  الؔهف  أصʴاب   ʧʽب حʙث   ȑʚال الʻقاش  الآǽات  هʚه   ʧʽʰت
دلʽل  ولا  حʳة   ʛʽغ  ʧم  ʦله آلهة  اتʚʵوا   ʦمهʨفق  ʦمهʨق ومʻهج   ʦهʳهʻم
 ʧʽقǽ على  الله  عʙʰوا  الؔهف  وأصʴاب  الʚؔب  الله  على  افʛʱوا   ʦمهʨوق
هʕلاء   ʧم  ʦهʻيʙي الفʛار  قʛروا  الʺʻهʳان  اخʱلف  عʙʻما  لʚا  ودلʽل  وحʳة 
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الʚيʧ قʶǽ ʙعʨن لفʱʻʱهʦ مʧ ديʻهʦ إذ لا حʳة لهʦ لإقʻاع هʕلاء الॼʷاب لʚا 
سʽلʳأ قʨمهʦ إلى العʻف والقʨة لʚا لʳأوا إلى الؔهف.
ساǺعا في اللʦʱء إلى الله سعة الʗنॻا والآخʙة

 ʛان آخȞء إلى مʨʳا واللॽنʙال ʦॽɻك نʛا أن تॽنʙالǼ ʛʱل إلى الʺغʽʵǽ ʙق
قʙ لا ॽɾ ʙʳǽه مʧ مʱع الॽʴاة الʙنॽا هʨ خʢأ ارتॼؔه هʕلاء الॼʷاب خʨʸصا 
أن في Ǽعʠ الʛواǽات تقʨل أنهʦ ؗانʨا مʧ سادة القʨم وأولاد حȞام وأغॽʻاء 
لʧؔ هʕلاء الॼʷاب ؗانʗ نʛʤاتهʦ مʱʵلفة ومقايʶॽهʦ مॼʱايʻة مع هʚا الʛʢح 
فʛʽون ما ॽɾه رضا رȃهʦ هʨ الʶعة والॼقاء مع فʧʱ الʙنॽا هʨ الʹȘʽ قال 
ةً وَهَِّ̔ئْ لََ̒ا  َ̋ هْفِ فَقَالʨُا رȃَََّ̒ا آتَِ̒ا مʧِْ لʙَُنʥَْ رَحْ َؔ ॽَْɦةُ إِلَى الْ تعالى: (إِذْ أَوȐَ الْفِ
مʧِْ أَمʛْنَِا رَشʙًَا (١٠)) ǽقʨل سʙʽ قʖʢ: (وȂذ اعʜʱلʨʺʱهʦ وما ǽعʙʰون - إلا 
 ʧمـ  ʦلؔـ وȄهـيء  رحʺʱه،   ʧم  ʦȞȃر  ʦؔل  ʛʷʻي الؔهف،  إلى  فأووا  االله - 
ʦ مʛفقا...وهʻا يʷؔʻف العʖʳ في شأن القلʨب الʺʕمʻة. فهʕلاء الفॽʱة  ʛؗأم
 ʧدون مʛʳʱȄو .ʦن أهلهʨفارقȄو ،ʦون ديـارهʛـʳهȄو ،ʦمهʨن قـʨلʜʱعǽ ʧيʚال
 ʧʷـʵال Șʽʹأوون إلى الؔهف الǽ لاءʕا هॽنʙاة الॽʴاع الʱة الأرض ومʻȄز
فʴॽʶة  ʣلʽلة  الʛحʺة  هʚه  وʨʶʴȄن  االله.  رحʺة  يʛجʨن  هʕلاء   .ʦلʤʺال
الʶعة  ʣلال  تلقي   (ʛʷʻي) ولفʤة  رحʺʱه)   ʧمـ  ʦـȞȃر  ʦلؔـ  ʛʷʻي) مʺʙʱة. 
ॽɾه   ʛʷʱʻت وسॽع   ʖʽرح فॽʶح  فʹاء  الؔهف  فإذا  والانفʶاح.  والʨʰʴॼحة 
الʛحʺة وتʶʱع خʡʨʽها وتʺʣ ʙʱلالها، وتʷʺلهǼ ʦالʛفȘ واللʧʽ والʛخاء.. إن 
الʙʴود الʹॽقة لʻʱـʜاح، وȂن الʙʳران الʸلʙة لʛʱق، وȂن الʨحʷة الʺʨغلة 

لʷʱف، فإذا الʛحʺة والʛفȘ والʛاحة والارتفاق) 
يʧʽʰ هʚا الʟʻ ما ʙʳǽه الʺʕمʧ وهǼ ʨالقʛب مʧ رȃه مʧ سعة وراحة 
 ʧا مॽنʙه وأن ؗل ما في الʚن وألʨؔما في ال ʦʤة فؔأنه حاز أعʻʽأنʺʡو
مʱاع مع الॼعʙ عʧ الله إنʺا هʨ ضȘʽ لا ॽʀʺة له فهʕلاء الॼʷاب لʳأوا إلى 



(Ȑʙه ʦوزدناه ʦهȃʛا بʨʻة آمॽʱف ʦإنه) ل الله تعالىʨلال قʣ ة فيॽʳهʻا مǽقʹا
• 1225 •

هʚا الؔهف فʛأوه فʴॽʶا واسعا يʻعʺʨن في ʣلاله لأنهʦ مع الله وعʙʻما 
لأن   Șʽض  ʦه إنʺا  فʽها  ؗانʨا  الʱي   Șائʙʴوال والقʨʸر   ʦمهʨق  ʧʽب كانʨا 
تلʥ الأشॽاء ؗانʗ تॼعʙهʦ عʧ الله فالʶعة في القʛب مʧ الله والʹȘʽ في 

الॼعʙ عʧ الله.
ʙاهʦʢالǺ ʙʯغǻ لا ʥمʓʸاب الʵثامʹا ال

يǼ ʛؗʚعʠ الʺفʧȄʛʶ أن هʕلاء الॼʷاب أصʴاب الؔهف ؗانʨا أغॽʻاء 
ʨن  انʗ لʙيهʦ مʧ مʱاع الʙنॽا ما شاؤوا وأنهʦ يʙرؗ ومʧ عائلات ثȄʛة وؗ
أنهʦ سॽفقʙون ؗل هʚه الʺʱع ǼاخॽʱارهȘȄʛʡ ʦ الإǽʺان مع هʚا ؗله لʳأوا 
ʨا نʦॽɻ قʨمهʦ قال  ʛؗأوا إلى رحʺة الله وتʳر ولʨʸا القʨ ʛؗإلى الؔهف وت
ةً وَهَِّ̔ئْ  َ̋ هْفِ فَقَالʨُا رȃَََّ̒ا آتَِ̒ا مʧِْ لʙَُنʥَْ رَحْ َؔ ॽَْɦةُ إِلَى الْ تعالى: (إِذْ أَوȐَ الْفِ
لََ̒ا مʧِْ أَمʛْنَِا رَشʙًَا (١٠) وȄعلȘ سʙʽ قʖʢ على هʚه الʺʨقف Ǽقʨله: (إنه 
الʱي  والʺʙلʨلات  والأوضاع   ʦॽʁال ॽʀʺة  وما  الʨʤاهʛ؟  ॽʀʺة  وما  الإǽʺان. 
تعارف علʽها الʻاس في حॽاتهʦ الأرضॽة ؟ إن هʻالʥ عالʺا آخʛ في جॼʻات 
 Șفـʛحʺـة والʛللـه الʤعالʺـا ت .ʧʺحʛالǼ سʨان، الʺأنʺǽالإǼ رʨʺالʺغ ʖالقل
 ʗحʺة الله مهʺا ؗانʛل لʨصʨعى للʶǽ ʧمʕʺان). فالʨضʛان والʻʯʺʡوالا
 ʛʰʱها لا تعʽا وما فॽنʙرك أن الʙاع لأنه يʱم ʧاس مʻال ʙʻا عʺǼ ʛʱغǽ ولا

شʯʽا أمام رحʺة الله الʨاسعة.
Ȏʗʯاه ʥʸة الله لǻاʗتاسعا ه

 Ȑʙه ʦوا زادهʙʱاه ʧيʚفال ʥلʚفقه لʨه أن يʱايʙه ʙȄʛي ʧالله م ʙوع ʙلق
وʱȄʹح ذلʥ مʧ خلال قʸة أصʴاب الؔهف جاء ذلʥ في مʨضعʧʽ في 
ॽَْɦةٌ آمʨَُ̒ا بȃَʛِِّهʦِْ وَزِدْنَاهʦُْ هȐʙًُ (١٣) وقال  القʸة أحʙهʦ قال تعالى: (إِنَّهʦُْ فِ
ʙَ لَهُ وَلĎॽِا مʛُْشʙًِا  ِr لِلْ فَلʧَْ تَ ْ́ ǽُ ʧَْوَم ʙَِɦْه ُ̋ في آǽة أخȐʛ: (مʧَْ يَهʙِْ اللَّهُ فَهʨَُ الْ
(١٧) قʽل في تفʛʽʶ هʚه الآǽة: (مʧ يهʙ االله فهʨ الʺهʙʱ. ومǽ ʧʹلل 
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فلʧ تʙʳ له ولॽا مʛشʙا).. وللهȐʙ والʹلال نامʨس. فʺʧ اهǼ Ȑʙʱآǽات 
االله فقʙ هʙاه االله وفȘ نامʨسه وهʨ الʺهȑʙʱ حقا. ومʧ لǽ ʦأخǼ ʚأسॼاب 
 ʧأضله االله إذن، ول ʙس الإلهي فقʨامʻال Șضـل، وجـاء ضـلاله وفـ Ȑʙاله
 ʦة وأنهǽاʙاب الهॼأسǼ ʚاب للأخॼʷا إرشاد للʚا)، وهǽهاد ʙعǼ ʧله م ʙʳت
إن سعʨا لها وفقهʦ الله لʽʻلها فهʙاǽة الله هي ثʨاب مʧ أرادها ومʧ سعى 
لها لʚا علʻʽا أن نʶأل الله هʙايʱه ورحʺʱه ونʶعى لها لʽʻلها ȞǼل ما خلقه 

الله فʻʽا مʧ قʙرة.
ʥʻʲالʶة رفقة الॻʸا أهʙعاش

 ʦهʰصاح  ʖؗل  ʦمعه ؗان  الؔهف  أصʴاب  قʸة  الله   ʛؗذ لʺا 
إلى الؔهف الȑʚ آووه ورغʦ أنه حʨʽان غʛʽ مȞلف ذʛؗه الله معهʦ قال 
الِ  َ̋ ِّ̫ ال وَذَاتَ   ʧِʽ ِ̋ ॽَْال ذَاتَ   ʦُُْهhِّوَنُقَل رقʨُُدٌ   ʦُْوَه أǽَْقَاʣًا   ʦُُْهh َʁ ْɹ (وَتَ تعالى: 
 ʦُُْهh لْ َؗ  ʦُْعُهǼَِنَ ثَلاَثَةٌ راʨُلʨُقॽََا: (سʹǽوقال أ (ʙِʽِصʨَْالǼِ ِهॽْɺََذِرا ȌٌِاسǼَ ʦُُْهh لْ َؗ وَ
 ʦُُْهh لْ َؗ  ʦُْعَةٌ وَثَامُِ̒هॼَْنَ سʨُلʨُقȄََو ʖَِْ̔الْغǼِ ا ً̋ hُهʦُْ رَجْ لْ َؗ  ʦُْةٌ سَادِسُه َʁ ْ̋ وȄََقʨُلʨُنَ خَ
ارِ فʽِهʦِْ إِلاَّ مʛِاَءً ʣَاهʛِاً ولاََ  َ̋ هʦُْ إِلاَّ قَلʽِلٌ فَلاَ تُ ُ̋ تِهʦِْ مَا ǽَعْلَ َّʙِعǼِ ʦَُِّي أعَْلȃَقُلْ ر
ْ̒هʦُْ أَحʙًَا (٢٢) وقʙ اسʱفاد العلʺاء مʧ هʚا أهʺॽة الʛفقة  ɦَفʗِْ فʽِهʦِْ مِ ْʁ تَ
الʸالʴة ǽقʨل اʞॽɿʡ: (قال : ثلاثة رجال يʛاǼعهʦ ؗلʖ، ولا سॽʺا أنه 
ة، ǽعʙ ؗأحʙهʦ فॽɿه إغʛِاء على صॼʴة الأخॽار،  لأجل صʱʰʴهʦ الʺॼارؗ
مʻها:  أحȞاما  الآǽة  هʚه   ʧم العلʺاء   ʚأخ  ʙوق)  :ȑاوʢʻʡ  ʙʽس وȄقʨل   (
أن صॼʴة الأخॽار لها مʧ الفʨائʙ ما لها.) لʧʽʰʽ أهʺॽة الʛفقة الʸالʴة 
لʚا على الॼʷاب الʺʶلʦ أن ʛʴǽصʨا على الʛفقة الʸالʴة وأن ʱʵǽاروا 
في   ʥذل يʛاعʨا  أن  الأمʨر  وأولॽاء   ʧʽȃʛʺال وعلى   ʦهʱʰʴʸل  ʧʽʴالʸال

.ʦهʛن أمʨيل ʧʺار لॽʱالاخ
حادȏ عʙʵ الفلاح في اتॺاع مʹهج الله 
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ʨا إِذًا  ُɹ ʦْ فِي مِلɦَِّهʦِْ وَلʧَْ تُفْلِ ʦْ أَوْ ǽُعʙُʽِوُؗ ُؗʨ ُ̋ ʦْ يʛَْجُ ُؔ ॽَْوا عَلʛَُهʤْǽَ ْإِن ʦُْإِنَّه
أَبʙًَا (٢٠)

في هʚه الآǽة عقʖ الله سʴॼانه وتعالى على لʶان أصʴاب الؔهف 
 ʧيʚالله وأن ال ʛاع أوامॼاتǼ نʨȞǽ أن الفلاح إنʺا ʨة وهǽللغا ʦمه Șʽعلʱب
يʱʰعʙون عʧ مʻهج الله لǽ ʧفلʨʴا أبʙا وأن الʺʛتʙ عʧ الإǽʺان هʨ أǼعʙ ما 
ʨȞǽن عʧ الفلاح (ولʧ تفلʨʴا إذا أبʙا.. فʺا ǽفلح مʧ يʛتʙ عʧ الإǽʺان إلى 
الʛʷك، وȂنها للʶʵارة الȐʛʰؔ) فʺʧ أراد الفلاح فلʽلʜʱم ʻʺǼهج الله ولʚʴॽر 
مʧ مʵالفʱه ولا يʛاد هʻا الفلاح في الآخʛة فقȌ فʚلʥ مʺا لا شॽɾ ʥه بل 

وحʱى الفلاح في الʙنॽا إنʺا هǼ ʨاتॼاع مʻهج الله.
ثاني عʙʵ: دلالة الॺعʖ في قʶة أصʲاب الؒهف

في هʚه الآǽات يʛʰهʧ الله بʙلʽل مʨʤʻر على إمȞانॽة الॼعʘ فهʕلاء 
 ʦعا ثʶة وازدادوا تʻثلاثʺائة س ʦا في ؗهفهʨاب الؔهف نامʴاب أصॼʷال
 ʦُْْ̒ه َ̒هʦُْ قَالَ قَائِلٌ مِ ْ̔ اءَلʨُا بَ َʁ َɦ َ̔ َ̒اهʦُْ لِ ْ̡ ʚَلǼَ ʥَِعَ Ǽعʲهʦ الله تعالى قال تعالى: (وََؗ
ʦُْɦ ) وقال:  ْ̡ ِh ا لَ َ̋ Ǽِ ʦَُأعَْل ʦْ ُؔ ُّȃَا رʨُمٍ قَالʨَْي ʠَْعǼَ ْمًا أَوʨََْ̒ا ي ْ̡ ِh ʦُْɦ قَالʨُا لَ ْ̡ ِh كʦَْ لَ
اعَةَ لاَ رʖَȄَْ فʽِهَا  ʁَّ ʨا أَنَّ وَعʙَْ اللَّهِ حȘٌَّ وأََنَّ ال ُ̋ ْ̔هʦِْ لॽَِعْلَ ʚَلʥَِ أعʛََْْ̡نَا عَلَ (وََؗ
 ʧَيʚَِّقَالَ ال ʦِْبِه ʦَُأعَْل ʦُُّْهȃَانًا رॽَْ̒ ْ̔هʦِْ بُ َ̒هʦُْ أَمʛْهʦَُْ فَقَالʨُا ابʨُْ̒ا عَلَ ْ̔ إِذْ يɦَََ̒ازعʨَُنَ بَ
 ʛʽʶفي تف ʖʢق ʙʽل سʨقǽ ( (٢١) اʙً ِr ْʁ ْ̔هʦِْ مَ ʚَنَّ عَلَ ِɻ ɦَّ َ̒ غَلʨُhَا عَلَى أَمʛْهʦِِْ لَ
هʚه الآǽة: (ن العʛʰة في خاتʺة هʕلاء الفॽʱة هي دلالʱها على الॼعʲʺǼ ʘل 
 ʙا أن وعʨʺعلॽɾ .ʘعॼة الॽʹاس قʻب إلى الʛقǽ .سʨʶʴم ʖȄʛواقعي ق
االله Ǽالॼعʘ حȘ، وأن الʶاعة لا رʖȄ فʽها.. وعلى هʚا الǼ ʨʴʻعʘ االله 
ʨا }  ُ̋ الفʽʱـة مـʧ نʨمʱهʦ وأعʛʲ قʨمهʦ علʽهʦ) وȄقʨل الॽʷخ اʞॽɿʡ: ({ لॽَِعْلَ
أȐ لॽعلʦ مʧ أعʛʲنا علʽهʦ { أَنَّ وَعʙَْ اللهِ } يॼعʘ الأرواح والأجʶاد معا أو 
 ʘعॼخل الʙʽد فʨعʨل م مʨعʨد الله، وهʨ الॼعʘ، وقʽل : الʺʛاد ؗل وعʙ، وؗ
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Ǽالأولى وأكʙ ذلʥ بʛؗʚ الʶاعة Ǽعʙ تʸॽʸʵا Ǽعʙ تعʺʦॽ { حȘٌَّ } فؔʺا قʙر 
 ʦهʲعȃتى، وʨأو م ʧʽʺب نائʛاد بلا أكل ولا شʱلة لا تعȄʨʡ ةʙم ʦقائهǼِعلى إ
Ǽعʙها ǽقʙر على إحॽاء غʛʽهʦ مʧ الʺʨتى) وقʙ ذǼ ʛؗعʠ الʺفʧȄʛʶ أن 
 ʙولق  ʘعॼال إمȞانॽة  في  الʻاس   ʧʽب جʙل  ॽɾه  وقع  ॽɾه  Ǽعʨʲا   ȑʚال  ʧمʜال
 ʧا مʨفʱم اخʨقǼ نʨعʺʶǽ ʦانا فهॽɺ ʘعॼدلالة ال ʦهȄʛر الله تعالى أن يʙق
 ʥالله أهل الؔهف في ذل ʘعॼɾ اʨʰذه ʧن أيʨʺعلǽ لا ʦهʻؔل ʧʽʻʶات الʛʷع
 ʘعॼة الॽانȞإم ʧه عॽɾ هةʰا لا شʺǼ ʧʽʰȄلاف وʵا الʚا لهʙع حʹॽل ʧمʜال
فؔʺا قʙر الله أن يॼقي هʕلاء الفॽʱة ʨʡال تلʥ الفʛʱة أحॽاء مʧ غʛʽ غʚاء 

 ʦتهʨم ʙعǼ ʦهʲعॼولا ماء قادر أن ي
ثالʖ عʙʵ إرجاع الأمʙ إلى الله

كʚلʥ مʺا ʱʶǽفاد مʧ هʚه الآǽات أنه ʖʳǽ على الʺʕمʧ أن يʛجع 
الأمʛ ؗله لله فهʕلاء الفॽʱة عʙʻما اخʱلفʨا في مʙة مʲȞهʦ في الؔهف ورأوا 
 ʦʱʲʰا لʺǼ ʦأعل ʦȞȃا رʨال وقالʙʳا الʨ ʛؗة تॽɻʢة قʳॽʱا إلى نʨلʸǽ ʧل ʦأنه
ʦُْɦ قَالʨُا  ْ̡ ِh ʦْ لَ َؗ  ʦُْْ̒ه َ̒هʦُْ قَالَ قَائِلٌ مِ ْ̔ اءَلʨُا بَ َʁ َɦ َ̔ َ̒اهʦُْ لِ ْ̡ ʚَلǼَ ʥَِعَ قال تعالى: (وََؗ
ʦُْɦ) وعʙʻما اخʱلف الʻاس في  ْ̡ ِh ا لَ َ̋ Ǽِ ʦَُأعَْل ʦْ ُؔ ُّȃَا رʨُمٍ قَالʨَْي ʠَْعǼَ ْمًا أَوʨََْ̒ا ي ْ̡ ِh لَ
 ʦعلʺهǽ ما ʦتهʙعǼ ʦي أعلȃقل ر ʦل لهʨقǽ ه أنॽʰالله تعالى ن ʛأم ʦدهʙع
 ʦُْةٌ سَادِسُه َʁ ْ̋ hُهʦُْ وȄََقʨُلʨُنَ خَ لْ َؗ ʦُْعُهǼَِنَ ثَلاَثَةٌ راʨُلʨُقॽََل قال تعالى: ( سʽإلا قل
hُهʦُْ قُلْ رȃَِّي أعَْلǼِ ʦَُعʙَِّتِهʦِْ مَا  لْ َؗ  ʦُْعَةٌ وَثَامُِ̒هॼَْنَ سʨُلʨُقȄََو ʖَِْ̔الْغǼِ ا ً̋ hُهʦُْ رَجْ كَلْ
ْ̒هʦُْ أَحʙًَا  ɦَفʗِْ فʽِهʦِْ مِ ْʁ ارِ فʽِهʦِْ إِلاَّ مʛِاَءً ʣَاهʛِاً ولاََ تَ َ̋ هʦُْ إِلاَّ قَلʽِلٌ فَلاَ تُ ُ̋ ǽَعْلَ
 ʛُْاءَ اللَّهُ واَذْك َ̫ ǽَ ْا (٢٣) إِلاَّ أَنʙًَغ ʥَِيْءٍ إِنِّي فَاعِلٌ ذَل َ̫ (٢٢) ولاََ تَقʨُلʧََّ لِ
ى أَنْ يَهʙِْيʧَِ رȃَِّي لأَِقʛَْبَ مʧِْ هʚََا رَشʙًَا (٢٤) وعʙʻما  َʁ ʗَʽ وَقُلْ عَ ِʁ رʥََّȃَ إِذَا نَ
ذʛؗ الله مʙة مʲȞهʦ في الؔهف وأنها ثلاثʺائة سʻة ازدادوا تʶعا علǼ Șقʨله 
 ʧَʽِِ̒س مِائَةٍ  ثَلاَثَ   ʦِْهْفِه َؗ فِي  وَلʨُِ̡hَا   ) تعالى:  قال  لʨʲʰا  Ǽʺا   ʦأعل الله  قل 
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واَلأَْرْضِ  اواَتِ  َ̋ ʁَّ ال  ʖَُْ̔غ لَهُ  لʨُِ̡hَا  ا  َ̋ Ǽِ  ʦَُأعَْل اللَّهُ  قُلِ   (٢٥) عًا  ْʁ تِ واَزْدَادُوا 
هِ أَحʙًَا (٢٦)  ِ̋ ْؔ ʛِكُ فِي حُ ْ̫ ǽُ ََوَلِيٍّ ولا ʧِْدُونِهِ م ʧِْم ʦُْعْ مَا لَه ِ̋ Ǽِ ʛْهِ وأََسْ ِy Ǽَْأ
وهʚا تعلʦॽ لʻا بʨجʨب تʛك الأمʛ الȑʚ لا ʧȞʺǽ أن نʨʱصل إلॽه Ǽعقʨلʻا لله 

وتʶلʦॽ الأمʛ ؗله لله ǽقʨل الʺفʛʶون في تفʛʽʶ هʚه الآǽات:
(فهʚا الʙʳل حʨل عʙد الفॽʱة لا ʡائل وراءه. وȂنه لȑʨʱʶॽ أن ʨȞǽنʨا 
 ʙʻع ʦل إلى االله، وعلʺهʨ ʨؗم ʦهʛوأم .ʛـʲعة، أو أكॼة أو سـʶʺثلاثة أو خ
روايʱـه   ʧم أو  وقʨعه   ʙʻع الʴادث   ʧم تʨʱʰʲا   ʧيʚال  ʧʽلʽالقل  ʙʻوع االله. 
 ʦهʛة في أمʛʰوالع .ʦدهʙل عʨل حȄʨʢل الʙʳورة إذن للʛة. فلا ضʴॽʴʸال
حاصلة Ǽالقلʽل وȃالʛʽʲؔ. لـʚلʥ يʨجه القʛآن الʛسʨل صلى الله عليه وسلم إلى تʛك الʙʳل في 
هʚه القʹॽة، وȂلى عʙم اسʱفʱاء أحʙ مʧ الʺʳʱـادلʧʽ فـي شأنهʦ. تʺॽʷا مع 
مʻهج الإسلام في صॽانة الʢاقة العقلॽة أن تʙʰد في غʛʽ ما ǽفʙʽ. وفي ألا 
 ʨه ʧمʜاه الʨʡ ȑʚادث الʴا الʚوه .Șʽوث ʦه علǼ له ʝॽمـا ل ʦلʶالʺـ ʨقفǽ
ʨل إلى علʦ االله، فلʛʱʽك إلى علـʦ االله. وʻʺȃاسॼة الʻهي  ʨؗʺال ʖʽالغ ʧم
عʧ الʙʳل في غʖʽ الʺاضي، يʛد الʻهي عʧ الʦȞʴ على غʖʽ الʺـʱʶقʰل 
 ȑأʛع بʢقǽ ىʱل حʰقʱʶʺن في الʨȞǽ ما ȑرʙان لا يʶـه ; فالإنʽقـع فǽ ومـا
ل نأمة، بل ؗل نفʝ مʧ أنفاس الʴي،  ة وؗ ʛؗه: (كل حʛʽه) وقال غॽɾ
مʛهʨن Ǽإرادة االله. وسʳف الغʖʽ مʰʶل ʖʳʴǽ مـا وراء اللʤʴة الʴاضʛة 
 ʛقاصـ ʦل وعقله مهʺا علʙʶʺال ʛʱʶإلى ما وراء ال ʙʱʺان لا تʶالإن ʧʽوع ;
كلʽـل. فلا ǽقل إنʶان: إني فاعل ذلʥ غʙا. وغʙا في غʖʽ االله وأسʱار 
غʖʽ االله دون العʨاقʖ) وفي مʨضع آخʛ: (ولʨʲʰا في ؗهفهʦ ثلاثʺائة 
سʧʽʻ، وازدادوا تʶعا. قل: االله أعلǼ ʦʺا لʨʲʰا له غʖʽ الʶʺاوات والأرض. 
 ʖʽغ ʦره عالʛقǽ ،ʦهʛاب في أمʢʵل الʸف ʨا هʚه وأسʺع..فهǼ ʛʸأبـ
الʶʺاوات والأرض. ما أʛʸǼه، وما أسʺعه! سـʴॼانه فلا جʙال Ǽعʙ هʚا ولا 

مʛاء).
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كل ذلʥ إرشاد لʻا Ǽأن نʱأدب في مقام العʨʰدǽة لله ونʶلʦ الأمʛ له 
 ʖالله وج ʙʻع ʧهان وما جاءنا علʺه مʛولا ب ʦعل ʛʽغǼ ادلʳتعالى ولا ن
الʶʱلǼ ʦॽه ؗʺا جاءنا لأنه العالǼ ʦه الȑʚ لا ǽعʜب عʻه شيء في الأرض 

ولا في الʶʺاء.
الʳاتʸة: 

Ǽعʙ هʚا الʨʳʱال الȄʛʶع في Ǽʹع آǽات مʱؗ ʧاب الله يॽɾ ʛؗʚه الله 
قʸة شॼاب آمʨʻا بȃʛهʻʻȞʺǽ ʦا أن نʸل إلى الʱʻائج الʱالॽة:

الأمة  تʶلؔه  أن   ʖʳǽ قʛآني  مʻهج   ʨه Ǽالॼʷاب  الاهʱʺام  إن   -
الإسلامॽة

- تʧʽʸʴ الॼʷاب مʧ العقائʙ الفاسʙة والأفؔار الهʙامة واجʖ على 
علʺاء الأمة الإسلامॽة.

- مʧ مʻاهج القʛآن للʙعʨة ولʗʽʰʲʱ العقʙʽة الʴॽʴʸة ضʛب الʻʺاذج 
ومʧ هʚه الʻʺاذج أصʴاب الؔهف.

- أصʴاب الؔهف هʦ شॼاب اهʙʱوا وآمʨʻا فʜادهʦ الله إǽʺانا وهʙاǽة 
- إن الʴفاȍ على العقʙʽة الʴॽʴʸة الʱي يʙل علʽها الʙلʽل القاʡع 

مʧ أهʦ ما ʖʳǽ الʺʴافʤة علॽه
ʽل الله في ؗل أمʛه  ʨؗت ʦلʶʺعلى ال ʖʳǽ -

 ȑارʺǽ ال وأن لاʙʳال ʧه مॽɾ ةʙك ما لا فائʛت ʧمʕʺعلى ال ʖʳǽ -
مʛاء ǽاʡلا

- أهʺॽة الʛفقة الʸالʴة للॼʷاب 
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الآǽات  وتʴلʽل  الله  ʱؗاب   ʧم  ʛʰالع  ʚأخ  ʧʽʺلʶʺال على   ʖʳǽ  -
والأمʲلة الʱي ضȃʛها الله لهʦ في ʱؗاǼه

هʚا وأسأل الله أن يʱقʰل عʺلي هʚا خالʸا لʨجهه 

قائʸة الʙʸاجع

ʦॽʤآن العʛالق -
- لʶان العʛب مʙʺʴ بʧ مʛȞم بʧ على، أبʨ الفʹل، جʺال الʙيʧ ابʧ مʨʤʻر دار 

صادر – بʛʽوت الॼʢعة: الʲالʲة - ١٤١٤ هـ  
- معʦʳ اللغة العॽȃʛة الʺعاصʛة أحʺʙ مʱʵار عʙʰ الʙʽʺʴ عʺʶʺǼ ʛاعʙة فȘȄʛ عʺل 

عالʦ الʖʱؔ الॼʢعة: الأولى، ١٤٢٩ هـ - ٢٠٠٨ م 
 :Șقʴʺي، الʻʽʶʴزاّق الʛال ʙʰع ʧب ʙ ّ̋ʴم ʧب ʙ ّ̋ʴس مʨالقام ʛاهʨج ʧوس مʛتاج الع -

مʨʺʳعة مʧ الʺʴققʧʽ دار الهʙاǽة 
 ʦث  ȑʛʸॼال القʛشي   ʛʽʲؗ  ʧب  ʛʺع  ʧب إسʺاعʽل  الفʙاء   ʨأب  ʦॽʤالع القʛآن   ʛʽʶتف  -

الʙمʷقي (الʺʨʱفى: ٧٧٤هـ) ت سامي بʧ مʙʺʴ سلامة
دار ॼʽʡة للʛʷʻ والʨʱزȄع الॼʢعة: الʲانॽة ١٤٢٠هـ - ١٩٩٩ م 

 ʛؔدار الف ʖʢق ʙʽآن سʛلال القʣ في -
- الʺفاتॽح في شʛح الʺʸابॽح الʧʽʶʴ بʧ مʨʺʴد بʧ الʧʶʴ، مʤهʛ الʙيʧ الʙَȄَّْʜانيُّ 
 ʨادر، وهʨʻدار ال ʖالʡ ʧيʙر الʨاف: نʛإشǼ ʧʽققʴʺال ʧة مʸʱʵة مʻʳل Șʽقʴت
مʧ إصʙارات إدارة الʲقافة الإسلامॽة - وزارة الأوقاف الॽʱȄʨؔة الॼʢعة: الأولى، 

١٤٣٣ هـ - ٢٠١٢ م 
- شʛح ʱؗاب الʨʸم مʧ صॽʴح الʵॼارȑ أبʨ مʙʺʴ، عʙʰ الله بʧ مانع بʧ غلاب 
ي بʧ سعʙ الॼقʺي مॼʱȞة العلʨم  ʛؗت ʧر بʙʻه: بǼ ىʻʱي أعʰʽʱوقي العʛال ȑʨʽʰالغ

والʦȞʴ الॼʢعة: الأولى، ١٤٣١ هـ - ٢٠١٠ م 
 :Șʽقʴأبي ت ʧب ʙʺأح ʧب ʙʺʴالله م ʙʰع ʨي أبʰʡʛالق ʛʽʶآن = تفʛام القȞامع لأحʳال -
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أحʺʙ الʛʰدوني وȂبʛاʦॽʂ أʞॽɿʡ دار الʖʱؔ الʺȄʛʸة – القاهʛة الॼʢعة: الʲانॽة، 
١٣٨٤هـ - ١٩٦٤ م

 ʙʺʴم ʧب ʛʺع ʧالله ب ʙʰع ʙʽسع ʨأب ʧيʙال ʛل ناصȄأوʱار الʛل وأسȄʜʻʱار الʨأن -
الʛʽʷازȑ الॽʰʹاوȑ الʺʴقȘ: مʙʺʴ عʙʰ الʛحʺʧ الʺʛعʷلي دار إحॽاء الʛʱاث 

العȃʛي – بʛʽوت الॼʢعة: الأولى - ١٤١٨ هـ 
- :الʛȄʛʴʱ والʛȄʨʻʱ «تʛȄʛʴ الʺعʻى الʙʶيʙ وتʛȄʨʻ العقل الʙʳيʙ مʧ تفʛʽʶ الʱؔاب 
الʺʙʽʳ» مʙʺʴ الʢاهʛ بʧ مʙʺʴ بʧ مʙʺʴ الʢاهʛ بʧ عاشʨر الʨʱنʶي  الʙار 

الʨʱنॽʶة للʛʷʻ – تʨنʝ سʻة الʛʷʻ: ١٩٨٤ هـ 
 :ʛاشʻال (فى: ١٤١٨هـʨʱʺال) ȑاوʛعʷلي الʨʱم ʙʺʴم ʛʡاʨʵال – ȑاوʛعʷال ʛʽʶتف -

مʢاǼع أخॼار الʨʽم 
- تʛʽʶॽ الʱفʛʽʶ اʞॽɿʡ مʙʺʴ بʧ يʨسف وزارة الʛʱاث سلʻʢة عʺان 

 ʛʷʻاعة والॼʢلل ʛʸدار نهʹة م ȑاوʢʻʡ ʙʽس ʙʺʴم ʦȄʛؔآن الʛللق Ȍॽسʨال ʛʽʶفʱال -
والʨʱزȄع، الفʳالة – القاهʛة الॼʢعة: الأول  
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ॺاب  ɻَّ أثʙ الإعلام الʸॻَɿِي الʗʮيل على تʹʭʵة ال
تʹॻʸة الاتʱاهات العَقǻʗة نʦʸذجًا
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أستاذ مشارك،   *
 Dr.Isam.Abdulmola@gmail.com  

Orcid: 0000-0002-7423-3208  



21. YÜZYILDA GENÇLİK VE İNANÇ EĞİLİMLERİ -II-

• 1234 •

 ʙعǼل إلى أʨصʨارها في الʷʱان ʦَث ʧها، ومʸأدوات الإعلام ورخ ʗʺوساه
نقʢة جغʛاॽɾة في أكǼ ʛʲقعة نائॽة مʨʱاجʙة على الʢȄʛʵة.

 ʛʰʻʺؗ ȑʙَالعَق ʙعॼُة ذات الॽهʽجʨʱة الॽالإعلام ʛَابʻʺالإعلامُ ال ʦوزاح
 ʙعȃه والإرشاد، وॽجʨʱة للȄʛʸʴة الʸʻʺال ʛʰʻʺأن ؗان ال ʙعॼɾ ،ʙʳʶʺال
اؤون إلى الʺʶاجʙ يʨم  َّ̫ أن ؗان مʨʸʴراً ʳǼʺهʨر معʧʽ وهʦ الʛجال الʺ
 ʧاء مʙʱعة ابʨʻʱائح مʛʷعة لʨʻʱات مॼَّم الإعلام وجʙَق ʥؗل ذل ʙعǼ ،عةʺʳال
الʢفل إلى الʺʛأة ومʧ ثʦَ الʛجل؛ ؗل شʴȄʛة ʖʶʴǼ لغʱها، ونॽɺʨة جʚبها، 

والʱأثʛʽ فʽها.
ونʙʳ في أغلʖ الʺʱʳʺع فʯة مʴافʤة، وأخȐʛ على الʠॽʁʻ، لॼʱقى 
الفʯة الأغلॽʰة أقʛب إلى الॽʴادǽّة Ǽالʺʳʺل، وʛʤʻȃة إلى الʺʱʳʺعات العॽȃʛة 
في  شʛائح  ثلاث   Ȑʛʻس ي  ʛؗʱال ؗالʺʱʳʺع  مʻها،  القॼȄʛة  الʺʱʳʺعات  أو 
والʲانॽة  والʲقافي،   ȑارʹʴال Ǽعʙه  في  الإسلام  هʱȄʨها  الأولى  الʺʱʳʺع؛ 
على الʠॽʁʻ مʧ ذلʥ، والʲالʲة بʧʽ بʧʽ، فلʗʶॽ ذات الʜʱام ديʻي واضح، 
وʻȃفʝ الʨقʗ لʝॽ مʴʱللة مʧ الالʜʱامات الʙيॽʻة، وȄغلʖ أن تʨؔن الʴȄʛʷة 
 ʥة تلǽʚة في تغॽالإعلام ʖʽالأسال ʗعʨʻاراً. وتʷʱعاً وانʨʽش ʛʲة الأكʲالʲال
الʛʷائح ذات الأॽʡاف الʺॼʱاعʙة، وانعʗʶȞ القʶʺة الʲلاثॽة لʱقʦॽʶ الʺʱʳʺع 
على وسائل الإعلام، فʤهʛ لʙيʻا قʨʻات إعلامॽة ذات تʨجه ديʻي واضح، 
Ǽالʺقابل نʙʳ قʨʻات Ǽعʙʽة عʧ الهȄʨُة الإسلامॽَّة وॽʀʺها، تʘʰ بʛامج مʨʻʱعة 
ǼأǼعاد عَلʺانॽة Ǽعʙʽة ؗل الॼعʙ عʦॽʀ ʧ الأغلॽʰة ذات الʲقافة الإسلامॽَّة، 
وȃالʱالي لʦ تʶهʦ الفʯة الأولى ولا الʲانॽة إلا ʙȄʜʺǼ تʺايʜ لʺʨȞنات الʺʱʳʺع، 
ووُجʙ بʧʽ تلʥ الʺʜʻلʧʽʱ قʨʻات لا نॽʢʱʶع ʖʶʴǼ الʤاهʛ وصفها ʨȞǼنها 
إسلامॽة ديॽʻة صارخة، ولʗʶॽ بʻفʝ الʨقʗ مʧ القʨʻات ذات الʨʱجهات 
غʛʽ الʙيॽʻة، بل بʨʻʱعها ؗانʗ مʻʱاسॼة مع الإسلام الʲقافي الʳʺلي للأمة، 
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انʖʰʶǼ ʗ ذلʥ الʨʻʱع عامل جʚب لأغلʖ شʛائح الʺʱʳʺع، ومʧ أمʲلʱها  وؗ
القʨʻات الʨȞʴمॽة في الʺʢʻقة العॽȃʛة ȞʷǼل عام، وȄلȘʴ بها Ǽعʠ القʨʻات 

.Trt اةʻؗق ،ʥذل ʧة مॼȄʛالق
لʧؔ لʨحʳǼ Ȏلاء انʛʴاف ʛʽʲؗ مʧ القʨʻات الʨȞʴمॽة في الʺʢʻقة 
العॽȃʛة عʧ الهȄʨُة الإسلامॽَّة للʺʱʳʺع، واصʢفافها ضʺʧ القʨʻات الʺʴʱللة 
 ʨʴن تغȄʛʽʽة  أهʙاف  بʛامʳها  في  والʨاضح  نॽًʰʶا،  الʺʱʳʺع  ثقافة   ʧع
 ʧال عʲʺ اتʳاهات لا تʺʗ للهȄʨُة العَقǽʙة الإسلامॽَّة العامة Ǽأȑ صلة. وؗ
ذلʥ، الʻقلات الʱي ʛʡأت على الʱلفʨȄʜن العȃʛي الʨʶرȑ الʨȞʴمي، فʺع 
الʶʱعॽʻʽات لʧȞǽ ʦ ضʺʧ الʺʶلʶلات الʨʶرȄة الاجʱʺاॽɺة أȑ مʷهʙ لʺʺʲل 
انʗ أغلॽʰة الʺʶلʶلات  ل حلقة، وؗ يʛʳʱع الʛʺʵ ضʺʧ مʷاهʙ مʛؔʱرة فيؗ 
 ʖفي أغل ʛʺʵاول الʻح تॼاً أصʙȄاً روʙȄرو ʧؔة، لॽɻʺʱʳا مǽقʹا ʞاقʻت
حلقات الʺʶلʶل مʧ الأمʨر شʙيʙة الʛؔʱار، إضافة إلى انʛʴاف اتʳاهات 
ʜʽ على الॽʵانات الʜوجॽة ʛʢǼق مʺʨʳجة لا  ʛؗʱال ʦت ʘʽلات؛ حʶلʶʺال
 ȑرʨʶن الʨȄʜلفʱأ الʙȃجʺلة، و ȑرʨʶع الʺʱʳʺة للʤافʴʺالة الʴوال ʖاسʻʱت
غॼًȄʛا عʧ نॽʶج الʺʱʳʺع بʱلʥ الʺʶلʶلات الʛʽʲؔة ذات الʨʱجه الʨاضح في 
تغʛʽʽ هȄʨُة وثقافة ؗانʗ راسʵة ॽɾʺا مʹى، وولʙَّت هʚه الʻقلة الاسʱفʜازȄة 
في الʨʱجه ردات فعل ؗان مʧ نʱائʳها قʨʻات ديॽʻة شʙيʙة الالʜʱام، وȃإجʛاء 
 ʥذل ʧم ʠॽʁʻات على الʨʻام مع قʜʱة الالʙيʙة شॽʻات ديʨʻق ʧʽمقارنة ب
وȃالʱالي  الʙيॽʻة، وأكʛʲ مʱعة وȃهاء،   ʧة مॽجاذب  ʛʲة أكʛʽأن الأخ Ȑʛʻس
والعقǽʙة  الأخلاॽʀة  الʨʺʶم  ذات  القʨʻات   ʥلʱل الʷعॽʰة  الأغلॽʰة   ʗبʚʳان

الʺʨʻʱعة.
تفǼ ʧʢعʠ الʛʰʵاء إلى تلʥ الفʨʳة، الʺʱعلقة بʨجʨد قʻاتʧʽ الأولى 
 ʙيʙاه جʳات ʙʽلʨت ʧالأذهان ع ʗقʱا تفʻة جʺلة، وهॽʻدي ʛʽة غॽانʲة، والॽʻدي



21. YÜZYILDA GENÇLİK VE İNANÇ EĞİLİMLERİ -II-

• 1236 •

 ،ȑʛاهʤارجي الʵله الȞي في شȃʛالغ Ȍʺʻابهًا للʷا مĎǽادॽو حʙʰالإعلام ي ʧم
وʻȃفʝ الʨقʴǽ ʗʺل في ॽʡاته الʦॽʁ والʺʲل العَقǽʙة الإسلامॽَّة العلॽا، لا سॽʺا 
ॽة نʺʨذجًا معاصʛاً؛  ʛؗʱال Trt اتʨʻز أفلام قʛʰا تʻة، وهॽابॼ َّ̫ لȐʙ الʴȄʛʷة ال
إذ الʺʱاǼع لأحʙ الʺʶلʶلات الاجʱʺاॽɺة سʙʳॽ عʙة أمʨر واضʴة تʺاماً: 
نʶاء غʛʽ مॼʳʴات، لا يʨجʙ مʺارسات ديॽʻة مʲȞفة، ولا يʨجʙ أȑ لغة 
ديॽʻة مʙʵʱʶمة في الʨʴار...، لʧؔ سʙʳॽ بʻفʝ الʨقʗ أن ذلʥ الʺʶلʶل 
الʙرامي مʻʰي على ʦॽʀ عَقǽʙة أصʽلة، ʦॽʀ فȄʛʢة مʻʱاسقة والʺقاصʙ العلॽا 
 ʧع ʛʤʻال ʠغǼ ابʷال ʧʡاʨʺب الʚʳت ʦॽʁه الʚَّة، وهॽعة الإسلامȄʛʷلل
ȄʛʢǼ ʜʽقة غʛʽ مॼاشʛة على الله  ʛؗي ت ʛؗʱل الʶلʶʺفي ال ʙʳلاً نʲʺه، فʻدي
عʜ وجل الʵالȘ وفʹله، حʖ الʧʡʨ والعَلʦَ، الأسʛة وتعاضʙها، الأخʨة، 
 ʖʻʳة وتॽʴʸعلى العادات ال ʜʽ ʛؗʱة، مع الʻʶʴالأخلاق ال ،ʛʽʰؔام الʛʱاح
العادات غʛʽ الॽʴʸة، إذ لا تʙʳ في تلʥ الʺʶلʶلات أȑ مʙخʧ، ولا شارب 
الأخلاقي  الॽʁʺي  Ǽالإعلام  ʶǽʺى  ما   ʨه الʛʰامج   ʧم الʨʻع  وهʚا   ..ʛʺخ
 ʙاب، ولا بॼ َّ̫ الʙʰيل الȑʚ سʻʱʽاول الॼاحʘ أثʛه على الʯʷʻʱة العقǽʙة لȐʙ ال
مʧ بॽان أن الॼاحʘ عʺل مʙة أرȃع سʨʻات مʨʱاصلة في إحȐʙ الʺʕسʶات 
ॼاب  َّ̫ الإعلامॽة الʱي ؗانʗ تʻʰʱى سॽاسة الإعلام الʙʰيل في تʯʷʻة جʽل ال

على الʦॽʁ الإسلامॽَّة العَقǽʙة الأصʽلة.
أهʗف الʗِّراسة ومȜʵلʯها: 

تهʙف الʙِّراسة إلى معʛفة أثʛ الإعلام الॽʁʺي على الʯʷʻʱة العقǽʙة 
تʱعʛض  والʱي  الʺʴافʤة،  الأغلॽʰة  ذات  الʺʱʳʺعات  في   ʦلʶʺال للॼʷاب 
ثقافة   ʧع الغॼȄʛة  العَقǽʙة  الاتʳاهات   ʧم ومʨʻʱع   ʛʽʰؗ إعلامي  لʹخ 

الʺʱʳʺع الʺʴافȎ، وهʱȄʨُه الإسلامॽَّة.
ولʚا سʖʽʳʱ الʙِّراسة على عʙة أسʯلة مʨʴرȄة: 
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ॼاب؟ َّ̫ ما أثʛ الإعلام غʛʽ الإسلامي على تʯʷʻة ال
ما الʺʨʶغات الʺʨضॽɺʨة للإعلام الʙʰيل؟

ما ضʨاȌǼ الإعلام الॽʁʺي الإسلامي الʙʰيل، وحʙوده الʺعॽɾʛة؟
أهॻʸة الʗِّراسة: 

تȞʷُل صʻاعة الإعلام أحʙ أكʛʰ هʺʨم الʺʱʷغلʧʽ في الʙعʨة الإسلامॽَّة؛ 
 ȑأʛال وصʻاعة  والʨʱجॽه،   ʛʽʽغʱال وسائل   ʙأح الإعلامॽة   ʛابʻʺال  ʙتع إذ 
 Ȑʙة الإعلام لॽʺت أهʛَّهʤالʺاضي ت العام عʺʨمًا. ومع مʸʱʻف القʛن 
 Ȑوʙالأولى: ج :ʧʽʱʢل نقʨام حʺʱت الاهʜ ʛؗوت ،ʧʽʺلʶʺال ʧم ȑأʛقادة ال
ضعف  والʲانॽة:   .ʛالʺعاص الʨاقع  ساحة   ʧع  ʖȄʛوالغ  ،ʙيʙʳال الإعلام 

.ʧʽʽل الإسلامʰق ʧة مॽة الإعلامʛʰʵة والȃʛʳʱال
وقʙ أحʛج الʹخ الإعلامي الʛʽʲؗ ʛʽʰؔاً مʧ الʺʶلʺʧʽ، لاسॽʺا مع 
الʺعʛʱك  هʚا  دخʨل  إلى   ʦأهʳأل مʺا  الإسلامॽَّة،  الʙʰائل  قلة  أو  انعʙام 
ان الʺʶاهʺة الإسلامॽَّة مʨʱاضعة حĎॽɾʛَِا، وذات رسائل مॼاشʛة  الʙʳيʙ، وؗ
قʙ تʸل إلى درجة الʻفʛة مʧ الʗʽʰ الإسلامي الʙاخلي في الʺقام الأول، 
وهʻا ʣهʛت فʛؔة الإعلام الإسلامي الʙʰيل؛ والʱي سʤʱهʛ آثاره العَقǽʙة 
إن  الʺʶلʺة  الأغلॽʰة  ذات  الʺʱʳʺعات  في  ॼاب  َّ̫ ال شʴȄʛة   Ȑʙل تʙرॽʳȄاً 

أحʧʶ اسʲʱʺاره.
حʗود الʗِّراسة: 

تʻاول  في  الʱقلǽʙʽة  الȄʛʢقة  الʙِّراسة  هʚه  في   ʘاحॼال يʻʱاول   ʧل
 ʜʽ ʛؗʱن الʨȞॽلاح، بل سʢالاص ʘʽح ʧاللغة وم ʘʽح ʧات مʴلʢʸʺال
أنه  إلى  إضافة   ،ȑʙʴال  ʅȄʛعʱال على   ʝॽول عام،  ȞʷǼل  الʺفهʨم  على 
فʛؔة  إلى  مʻها   Șلʢʻʽل الʴقل،  هʚا  في  الʷائعة  الॽʂʙʰات   ʧع سʳʱʽاوز 
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الʯʷʻʱة  على  وأثʛها  الʙʰيل  الॽʁʺي  Ǽالإعلام  الʺʱعلقة  الأساسॽة   ʘʴॼال
العقǽʙة. 

 :ʖʲॺة الʠخ

ॼاب َّ̫ أثʛ الإعلام غʛʽ الإسلامي على تʯʷʻة ال
مʨʶغات الإعلام الʙʰيل
ضʨاȌǼ الإعلام الʙʰيل

ॺاب ɻَّ أثʙ الإعلام غʙʻ الإسلامي على تʹʭʵة ال

مʻا   Ȑأʛم على  بʨʽتʻا  في  ʳǽلʨʶن   ʦوه وشॼابʻا  أʡفالʻا  ʢʱʵǽُف 
ومʶʺع، فʧʴʻ أمام غʜو عَقȑʙَ إعلامي مʙʳʱد، ʱʶǽهʙف شॼابʻا Ǽأنʨاع 
مʨʻʱعة مʧ الʺʛʵجات الإعلامॽة؛ وȃأدق الʱفاصʽل، فʱʴى شارات الʛʰامج 
ومقʙماتها وخاتʺʱها نʙʳ فʽها لʺʶة تغॽʰȄʛة، والʱي سʚʳʱʱر روʙًȄا روʙًȄا مع 
مȐʨʱʴ ذلʥ الʛʰنامج الȑʚ يʱاǼعه شॼابʻا. سʨف أسʱعʛض واقع الإعلام 
غʛʽ الإسلامي الʺعاصʛ الʺʛʷʱʻ في الʺʢʻقة الإسلامॽَّة عʺʨمًا مʧ خلال 
بॽان أهʦ الʶلॽʰات الʺʻʱاثʛة في الʺȐʨʱʴ الإعلامي، ولاسॽʺا أشهʛ الأفلام، 
 ʦأتؔل  ʧول الʸغار،  الفॽʱة  للॼʷاب  الʺʨجهة  الأفلام   ʧم الʙʰاǽة  وسʨؔʱن 
سȐʨ عʧ الʨʺʶم العَقǽʙَة، أما مʱʵلف الأمʛاض الاجʱʺاॽɺة غʛʽ العقǽʙة 
 ʥة، وفʳهʻʺʺفاهة الʱقافي، والʲح الॽʢʶʱاكل والʨʱة والॽل والاتؔالʶؔؗال -
 ʖʱؗ هاʽف ʗلʸَف ʙاقة،... - فقʙʸوعلاقات ال ،ȑʛعʱة، والȄʛالأس ȌǼواʛال
 ʛʽغ ȄʛʢǼقة   ȑʙالعق  ʖانʳال  ʙفʛت الʨʺʶم  هʚه  ʨؗن  مع  ʛʽʲؗة،   Ȑʛأخ
ॼاب نʕʷوا عَقĎǽʙا على مʨʺʳعة مʧ الأفؔار  َّ̫ مॼاشʛة. وʕȄسف أن عʺʨم ال
الʨثॽʻة الʛʽʢʵة، تʵُالف الȄʛʷعة الإسلامॽَّة، وقʙُمǼ ʗعʠ هʚه الأفؔار 
لا  الإعلامॽة ȄʛʢǼقة مॼاشʛة، والʛʽʲؔ مʻها دُسَّ Ǽأسلʨب غʛʽ مॼاشʛ، وفيؗ 
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ʚلʥ الʚʳب والʺغامʛة  الȄʛʢقʧʽʱ نʙʳ الإمʱاع حاضʛاً Ǽالॼʶʻة للॼʷاب، وؗ
ل هʚا ʤǽُهʛ لʻا ʳǼلاء الإمȞانॽة الʛʽʰؔة  في تلʥ الأفلام والʺʶلʶلات، وؗ
للʱغʛʽʽ الʱي تʰʰʶها وسائل الإعلام، وقʙ تفʧʢ لهʚا الأمʛ الʛئʝॽ الفʛنʶي 
الأسȘʰ شارل دǽغʨل عʙʻما قال: أعʻʢي هʚه الʷاشة الʸغʛʽة وأنا أسॽʢʱع 

أن أغʛʽ لʥ الʷعʖ الفʛنʶي.
ॼاب  َّ̫ سأتʻاول في هʚه الفقʛة أثʛ الإعلام غʛʽ الإسلامي على تʯʷʻة ال
ॽɾʺا يʱعلǼ ȘالهȄʨُة والعقʙʽة، ومʧ ثʦَ سعي الإعلام الغȃʛي إلى بʻاء صʨرة 

ॼاب. َّ̫ ذهॽʻة مʨّʷهة عʧ الʙيʧ الإسلامي في مʽʵلة ال
أثʙ الإعلام في ضॻاع الهȂʦُة. 

ديً̒ا  الإسلام  هي  والʱي  للأمة،  العامة  الʶʺة  ابʙʱاءً  ǼالهȄʨُة   ʙʸقǽُ
فالإسلام  الʺʶلʺʧʽ؛   ʛʽغ أو   ʧʽʻيʙʱʺال  ʛʽلغ ثقافة  أو   ،ʧʽنʙʱʺلل Ǽالॼʶʻة 
 ʦهʽف الإسلامॽَّة -Ǽʺا  الʺʢʻقة  قاʻʡي   ʦʤومع  ..Ȍفق  ʧيʙال  ʧع  ʛِhّعǽ لا 
ॼاب- يʱʺʱعʨن Ǽالʲقافة الإسلامॽَّة شاؤوا أم أبʨا، ففي مʜʵونهʦ الʲقافي  َّ̫ ال
ʜʻʱȞǽون مفʛدات الʲقافة الإسلامॽَّة ولʨ ؗانʨا مʱأثʛاً فĎȄʛؔا Ǽالغʜو الʲقافي 
الʨافʙ مʧ خارج الʰلاد. فالإسلام ʲʺǽُل Ǽالʺʨʺʳع ثقافة وديً̒ا، للʺʶلʦ ديً̒ا 

وثقافةً، ولغʛْ̔ الʺʶلʦ حʹارةً وثقافة. 
ومʧ أهʦ آثار الʺʳʱʻات الإعلامॽة الغॽȃʛة -مʧ مʶلʶلات أو أفلام- 
على الهȄʨُة الإسلامॽَّة الʙʸʯد على الʤॻɿ الإسلامॻَّة الأصʻلة. ʲʺǽُل الʛʺʱد 
على الʦॽʁ جʜءاً مʧ الʲقافة الغॽȃʛة، فالȄʛʷॼة مʧ وجهة نʛʤهʖʳǽ ʦ أن 
 ʦॽʀ د علىʛʺʱل أن يʽح؛ وعلى ؗل جॽʴʸاه الʳفي الات ʛʽʶʱارع لʸʱت
 ʙʳʱة، فॽاعة الإعلامʻʸفة على الʶه الفلʚه ʗʶȞانع ʙقة. وقǼا ʁَّ الأجॽال ال
 ʦॽʁد على الʛʺʱا إشارة إلى الॼًȄʛة تقॽȃʛة الغॽات الإعلامʳʱʻʺال ʖفي أغل
الʶائʙة؛ فالفʹʽلة الأولى في الغʛب هي الȄʛʴة، أما في ʻʺॽʀا الإسلامॽَّة 
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ॽɾعʙ العʙل هʨ الفʹʽلة الأولى، وʻȃاء على ذلʥ لابʙ في الغʛب مʧ الʛʺʱد 
على الʦॽʁ؛ لأن الȄʛʴة تقʱʹي أن يʵʱلʟ الʻاس مʧ ؗل قʙʽ، ولʨ ؗان 

ʦॽʀ الأمَّة! 
غĎȄʛʽَا  ʨȞǽن  أن   ʦلʶʺلل Ǽالॼʶʻة   ʦفالʺه الإسلامॽَّة  الʺʛجॽɻة  في  أما 
Ǽ ʝʴǽالآخʵǼ ،ʧȄʛلاف الॽȃʛʱة الغॽȃʛة ذات الاتʳاه الʚاتي. ومʧ الأعʺال 
ॼاب  َّ̫ الفॽʻة الʱي ʣهʛ فʽها الʛʺʱد على ʦॽʀ الأمَّة، والʱي يʱاǼعها الفॽʱة وال
العʺل  وفي   ،(ʗلʦال (رʸȂي  الॽاǼاني  الʺʶلʶل  ا  ً́ ǽوأ (القʹاع)،  مʶلʶل 
الأخʛʽ يلاحȎ الʺȃʛي تʦॽʢʴ الȄʛʢǼ ʦॽʁقة غʛʽ مॼاشʛة؛ فالأسʛة في الʛؤȄة 
الإسلامॽَّة أهʦ لʻʰة اجʱʺاॽɺة، نʢǼ ʙʳل الʺʶلʶل (رȄʺي) يʘʴॼ عʧ أمه 
الهʙف،   ʥذل  Șʽقʴل تʽʰس في  مأساوȄة  أحʙاثاً  وʨȄاجه  ما ॽʢʱʶǽع،  ȞǼل 
ها.. فأيॽʀ ʧʺة الأسʛة! وما  ʛؗʱأنه يǼ فاجأʱأمه الʹائعة نǼ قيʱما يلʙʻع ʧؔل
الȑʚ يʘʴॼ عʻه إذاً؟ إنه يʘʴॼ عʧ شيء آخǼ ʛعʙًʽا عʧ أسʛته الʺفقʨدة 

لا مʳال للʱفʽʸل ॽɾه هʻا! 
أثʙ الإعلام في العقʗʻة. 

أَنʗʳʱ الʺʕسʶات الإعلامॽة الغॽȃʛة مʛʵجاتها لʱلॽʰة عقائʙ شعȃʨها؛ 
الإسلامॽَّة،  العقʙʽة  مع   ʦوأفلامه  ʦلاتهʶلʶم  ʦʳʶʻت ألا  الʺʢʻقي   ʧم لʚا 
ॼاب الʺʶلʦ مʱعʙدة  َّ̫ وȃالʱالي فإن آثار تلʥ الʺʨاد الإعلامॽة على عقʙʽة ال

ولا تʙʺʴ عॼʁاها. 
الآلهة،  تعʙد  العقʙʽة:  على  الإسلامي   ʛʽغ الإعلام  آثار   ʦأه  ʧوم

تȄʨʷه القʙَر. 
تعʗد الآلهة: ǽعʙ تعʙد الآلهة أخʛʢ الأمʨر الاعʱقادǽة الʱي تʻʱافى 
في  لʴॽارȃها  الإسلام  جاء  الʱي  الʨثॽʻة   ʧم وهي   ،ʅॽʻʴال إسلامʻا  مع 
الʺʨجهة  الفॽʻة  الأعʺال   ʠعǼ في  الآلهة  تعʙد   ʛهʣ  ʙوق الأول،  الʺقام 
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ʗ). وخʨʢرة هʚا الʨʻع  اهانʝʱ) و(ॽʂفي ʛؗوؗ ʨؗل: (بʲاب، مॼ َّ̫ للفॽʱة وال
هʻاك  أن  الʻاشʯة  ॼاب  َّ̫ ال  ʝنف في  تغʛس  أنها  والʺʶلʶلات  الأفلام   ʧم
مʧَ يʛʸʱف في الʨؔن مʧ الأʢǼال والʺلʨك والॼɻاقʛة غʛʽ الله عʜ وجل، 

فʹلاً عʧ العǼ ʘʰفʛʢتهʦ الإǽʺانॽة.
تȂʦʵه القʗَر: إن الإǽʺان Ǽالقʙَر مʧ أصʨل الʙيʧ، ومقʨʸد الॽȃʛʱة 
 ʠعǼ  ʧؔول الإǽʺان،  ان  أرؗ ॽʁǼة  مع  العقʙʽة  هʚه  تʜرع  أن  الإسلامॽَّة 
القʙر  أن  بॽان  خلال   ʧم  ʥوذل  ،ʛالأم هʚا  أفʙʶت  الغॽȃʛة  الʺʶلʶلات 
ضʙ الʹعفاء مʧ الʛʷॼ. وهʚا العʘʰ في مفهʨم القʙر يʻعʝȞ على أصل 
الإǽʺان Ǽالله؛ لأن الʷاب سʥȞʷʱʽ في عʙله، وصʨاب أحȞامه على ॼɺاده 
فؔلʺا   ،(ʗلʦال (رʸȂي  مʶلʶل  في  القʙر  تȄʨʷه   ʙʶʳَوت وتعالى.  سʴॼانه 
يʨشʢǼ ʥل الʺʶلʶل (رʸȂي) أن ʸǽل إلى أمه تأتي الأقʙار وتॼُعʙه عʻها، 
 ȘَلاحȄو ،ʛالآخ ʨتل ʙاحʨاناته الʨʽت حʨʺت معلʺه، وتʨʺȄو ،ʦلʤقع في الȄو
مʧ مʢʻقة إلى أخȐʛ ضʺʛʣ ʧوف صॼɻة قاسॽة.. وقʙ قام الʛاوȑ في 
الʵʶʻة الʺʙبلʳة إلى اللغة العॽȃʛة بʙور في غاǽة الʨʶء؛ ففي ؗل مʛة ǽقع 
فʽها (رʸȂي) في مॼʽʸة، ǽقʨل الʺعلȘ: "وما زالʗ الأقʙار تʱاǼع رȄʺي.." 
 ʖʴǽ ʙِاهʷʺم أن الʨومعل .(يʸȂر) ه بـʱʺرح ʗوجل ضاق ʜأن الله ع وؗ
 ʛʽقة غȄʛʢǼ وجل ʜعلى الله ع ʙِاهʷʺاب الʷال ʙقʴॽالي سʱالȃو ،(يʺȄر)

مॼاشʛة، وسʥȞʷॽ في حʱʺȞه ورحʺʱه وعʙله وقʹائه.
أثʙ الإعلام في تȂʦʵه الʦʶرة الʘهʹॻة عʥ الإسلام. 

 ʧع صʴॽʴة   ʛʽغ نʺॽʢة  صʨرة   ʝȄʛؔت  ʧم الإعلام  وسائل  تʨʻʱع 
الإسلام، وȃالʱالي تʕثʛ في مʷاعʛ الأʡفال نʨʴ ديʻهʦ مʧ خلال تʨجॽه 
ॼاب إلى الʶʱلʦॽ بॼعʠ الأفؔار الʺغلʡʨة عʧ الإسلام. سأضʛب عʙة  َّ̫ ال

 :ʥذل ʧلة عʲأم
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الأجॽʰʻة)  الʵʶʻة  (في   ʛاحʶال يʙʰأ   (ʧيʙال (علاء   ʦلʽف مقʙمة  ففي 
Ǽالغʻاء، وȄقʨل: "أتʗʽ مʧ أرضٍ Ǽعʙʽة (الʛʴʸاء العॽȃʛة) الʱي ǽَقʢعʨن فʽها 
 ʦلʽي..". وفي الفʱʽه بʻؔي، ولʷع وحʺʱʳإنه م ،ʥوجه ʦهʰʳعǽُ ʦإذا ل ʥॽأذن
 ʛʤʻة تʻʽȞʶاة مʱف Ȑʛت ʦق، ثʨʶفي ال ʛʽʶي، وتȃʛفة العॽلʵابُ̒ة ال ʛّؔ ʻʱذاته ت
إلى تفاحةٍ فʨق ʡاولة أحʙ الॼائعʧʽ فʱأخʚها الʷفقة، وتʺʙ يʙها إلى الʱفاحة 
دون إذن الॼائع، وتعʽʢها للفʱاة الʺʻʽȞʶة، ولʧؔ الॼائع -الȑʚ صʨُِّر على 
هʯʽة "شॽخ" حلȘʽ الʷارب Ȅʨʡلِ اللॽʴة واضعًا عʺامة- ʥʶʺǽُ سॽفاً وȄʹع 
يʙ ابʻة الʵلॽفة فʨق الʺʙʹʻة، وȄهǼ ʦّقʢعها قائلاً: "هʚȞا نʻʸع Ǽالʶارق.."!  
 ʝॽم لʨق ʦح، وأنهॼʁاجة والʚʶال ʧرة مʨʸه الʚبه ʧʽʺلʶʺال ʛȄʨʸإن ت
 ʧقة تفاحة مʛة على سȃʨعق ȑʙن الأيʨعʢقǽ ،رحʺة أو شفقة ʦهȃʨفي قل
ʛهٌ أعʺى لهʦ.. فʹلاً عʧ الʢʵأ  أجل مʻʽȞʶة فقʛʽة، لهʦ تʧʳٍّ علʽهʦ، وؗ
 ʨعʙرة تʨʸǼ ʤلʴʸفة الॻلʳض الʛَعǽُ ذاته ʦلʽوفي الف !.ʥالفقهي في ذل
 ٌّʙعʱʶوم الʶॽɿʻة،   ʛاهʨʳال ʳǼʺع  مʷغʨل   ʨفه والاشʺʜʯاز،  الȄʛʵʶة  إلى 
لॽʰع ابʱʻه وتʜوʳȄها بʛجل شʛȄّʛ مقابل خاتʦ نادر، ثʦ هʨ مʷغʨل ʨʳǼارȄِه 
وʡعامه.. وقʙ رُسʨʸǼ ʦَرة رجل قॽʰح، فهʨ لا ॽʢʱʶǽع الॽʁام إذا جلʝ؛ 
لأن ʻʢǼه ضʵʺة إلى درجة تʺʻعه مʧ الॽʁام.. وهʚا ؗله ʡعʧٌ بʱارʻʵȄا 
ॼاب والʻاشʯة.  َّ̫ الإسلامي، وتॽɿʶهٌ لॽʸʵʷة الʵلॽفة الʺʶلʦ في أذهان ال
والفʽلʦ مليء Ǽالʺʵالفات والॼʷه، والʱي تʖʸ في تȄʨʷه الʙيʧ الإسلامي 

.ʙِاهʷʺال ʦلʶʺاب الʷال ʙʻع
إن ما سȘʰ ذʛؗه عʻʽة ʢॽʶǼة جĎʙا مʧ خʨʢرة الʺعʱقʙات الʺʻʢॼة في 
الʺʱʻاجات الإعلامॽة الغॽȃʛة، والʱي يʱاǼعها ʷǼغف وشʨق أʡفالʻا وشॼابʻا، 
 ʛʲإلى أك ʥاوز ذلʳʱبل ي ،ʖʶʴة فʙʽي على العقʰلʶور الʙا الʚقف هʨʱولا ي

مʺا يʨʸʱر القارȏ مʺا لا يʶʱع له الʺʳال. 
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الأفلام   ʧم الأنʨاع   ʥتل على  تʛعʛع   ʦلʶʺال شॼابʻا  أن  وʕȄسف 
 Ȍॽʶȃل سهل وȞʷǼ Șʺة أعǽادʴلأفؔار إل ʧʽʯʽا مهʨʴॼلات، وأصʶلʶʺوال
وʛʽʶȄ... وهʚا الأمǽُ ʛعʦʤ الʺʕʶولॽة تʳاه الآǼاء والʺʧʽȃʛ نʨʴ هʚا الʨʻع 
مʧ الأخʢار العَقǽʙة الʱي تفॼʷǼ ʥʱابʻا، وȃالʱالي وجʖ الʱفʛʽؔ في حلʨل 
اسʛʱاتॽʳॽة Ǽعʙʽة الʺȐʙ تؔافئ الإعلام العَلʺاني الغȃʛي في جǼʚه وȂخʛاجه 
الفʻي الʺʜʽʺʱ، نʴفȎ مʧ خلالها فʻʱʽʱا وشॼابʻا مʧ الʹॽاع والإلʴاد. وهʚا 
 ʅॽʻʴال  ʧيʙال هʚا  قʨام  لأنه  الॽʁʺي،  الإعلام  أهʺॽة  ʳǼلاء  يʛʰز   ʛالأم
وقاعʙته الʸلॼة، فهʲʺǼ ʨاǼة الʨʶʳر الʱي نʨصل مʧ خلالها هʚه الʛسالة 

.Ȑʛائح الأخʛʷة الॽʁȃاب وॼ َّ̫ العَقǽʙة الʵالʙة إلى ال
مʦʴغات الإعلام الʗʮيل: 

العقǽʙة  Ǽالأمʨر  والʺʱعلقة  اǼقة  ʁَّ ال الفقʛة  في  الʺʨؗʚرة  الʶلॽʰات   ʥتل
معالʳة  إلى  تʱʴاج  الإسلامي-   ʛʽغ الإعلام  في  شॼابʻا  تʨاجه  -الʱي 
مʙروسة مȞافʯِة لʺا ǽُعʛَض وʱʻȄُج مʧ قʰل مʻȞة إعلامॽة احʛʱاॽɾة عَلʺانॽة 
الʺȐʨʱʴ.. وتʙʻرج هʚه الʺعالʳة ضʺʧ الʰلاغ الȑʚ أُمʛنا Ǽه في عʙة آǽات 
ʧُʽِh" (الʺائʙة: ٩٢)، "فَإِن تʨََلʨَّْا  ُ̋ ا عَلَىٰ رَسʨُلَِ̒ا الhَْلاَغُ الْ َ̋ ʨا أَنَّ ُ̋ قʛآنॽة: "فَاعْلَ
إِلاَّ الhَْلاَغُ  الʛَّسʨُلِ  عَلَى  "وما   ،(٨٢ (الʴʻل:   "ʧُʽِh ُ̋ عَلʥَॽَْ الhَْلاَغُ الْ ا  َ̋ فَإِنَّ

الʺʧʽʰ" (العʨʰؔʻت: ٩٢) .
مॼاشʛة  تʨلʙʽ مʛَʵجات إعلامॽة إسلامॽة  هي  تُقʛʱح   ʙي قʱال والفʛؔة 
ॼاب، وʕʷَ̒Ȅُون مʧ خلالها تʯʷʻة عقǽʙة سلॽʺة. فهل  َّ̫ تʵاʖʡ شʴȄʛة ال
الʨʻع  هʚا  ʲʺǼل  Ǽالاكʱفاء  والإسلامॽَّة  العॽȃʛة  للʙول  الʴالي  الʨاقع  ʶǽَʺح 

الإعلامي الإسلامي الʺॼاشʛ، أم لا بʙ مʧ ردʅǽ إعلامي آخʛ؟ 
ॼɻǼارة أخȐʛ: ما مʨʶغات تʻʰي إعلامي بʙيل مع الإعلام الإسلامي 

الʺॼاشʛ بʻفʝ الʨقʗ؟ 
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ʙاشॺʸالإعلام الإسلامي ال ʙʻة تأثǻودʗʲغ الأول: مʦʴʸ٢,١. ال

 ʦॽعالʱال مع  ȞǼلʱʽه   Șافʨʱم إسلامي  إعلام  إنʱاج  إن  بʙء،   ȑذ  ȏادǼ
ॼاب،  َّ̫ ال  ʧم واحʙًا  جʺهʨراً  إلا  ʙʵǽَم  لا  والʺʹʺʨن)  (الȞʷل  الॽɺʛʷة 
يʕدǽه  ما  وغاǽة  مʙʴدة،  شʴȄʛة  وهي   ،ʧʽمʜʱالʺل  ʧʽʻيʙʱʺال شʴȄʛة  وهي 
 ʧها مʶة نفʴȄʛʷه الʚة على هʤافʴʺال ʨدور ه ʧم ʛاشॼʺا الإعلام الʚه
 ʠعǼ عهǼاʱأن ي ʧȞʺʺال ʧن ؗان مȂادئها، وॼʺالف لʵʺو الإعلامي الʜالغ
الهʙف  أن  الؔلام   ʦفهǽ ألا   ʖʳȄو مʙʴودة.  بॽʰʶʻة   ʧؔل  ،ʧʽʻيʙʱʺال  ʛʽغ
في   ʧʽʻيʙʱʺال نॼʶة  لʹعف  الإسلامي  الإعلام  فʛؔة  إلغاء  ضʛورة   ʨه
 ʖاسʻا إعلاماً يʨعʻʸǽ أن ʧʽʻيʙʱʺال Șح ʧَّة؛ لأن مॽعات الإسلامʺʱʳʺال
اعʱقاداتهʦ وفʛؔهʦ؛ فالʺʴافʤة على وجʨدهʦ، أو حʱى حʺايʱه مʧ الغʜو 
ʙ ضʛورة أن تʻال هʚه  ʕؗا نʻه ʧاته. ومʚب بʨلʢم ʙʸقافي الʺʹاد مقʲال
إلا  إسلامॽة،  إعلامॽة  ॽʴǼاة  الاسʱʺʱاع   ʧم حقها  الʳʺهʨر   ʧم الʴȄʛʷة 
أنʻا نʛʤʻ مʧ زاوȄة أخȐʛ وهي أثʛ هʚا الإعلام الʺॼاشʛ على ॽʁǼة أفʛاد 
 ʧʽالإسلام ب ʦॽتعال ʛʷʻن بʨʰالʢم ʧʴن ȑʚه، والॽɾ اॽʴن ȑʚع الʺʱʳʺال
 ʧʽغلʱʷʺال Șي تُقلʱهي ال ʙيʙʴʱالǼ ةʢقʻه الʚه. هॽɾ ʞॽɻا الʻنʨ مʷǽ ʧَارؗ
الإسلامي  الإعلام   ʛʽتأث مʙʴودǽة  في   ʘʴॼال إلى   ʦفعهʙَوت الʙعʨة  في 

 .ʛاشॼʺال
في   ʧʽʽوالعَلʺان  ʧʽʻيʙʱʺال  ʧʽب العلاقة  لॽʰʢعة  أن   ʥذل إلى  ǽʹاف 
أن  فʕʽسف  الإسلامي،  الإعلام   ʛʽتأث مʙʴودǽة  في  Ǽارزاً  أثʛاً  الʺʱʳʺع 
ا،  Ďا تامǼًاʻʱه اجʹॽʁʻف لʛʡ اب ؗلʻʱعلى أساس اج ʗه العلاقة قامʚه
على  وحʛصه  الʺʱʳʺع،   ʧʺض وفاعلॽة  بʨجʨده  الاعʛʱاف   ʧع وȂعʛاضه 
تȄʨʷه صʨرته وفʛؔه. ولʺا ؗانʗ وسائل صʻاعة الʛأȑ العام، وهي وسائل 
الإعلام في يʙ غʛʽ الʺلʜʱمʧʽ مʧ العَلʺانʧʽʽ فقʙ راح الفʛؔ الʙيʻي ضॽʴة 
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هʚا الʱعامل الʺʴʳف، حǼ ʘʽاتʗ أجهʜة الإعلام تَعʛض الʨʸرة الʶاذجة 
وعʙم  الʙيॽʻة،  معʛفʱها  سॽʴʢة   ʖʰʶǼ وتارة   ،ʦعلǼ تارة   ʧيʙلل الهامॽʷة 
 ʙه، لقʶنف ʧع ʛʽʰعʱارسة حقه في الʺʺǼ الإسلامي ʛؔال للفʳʺاحها الʶإف
 ʦث ʧي، ومʻيʙال ʛؔالف ʧع عʺʱʳʺال ʙعǼ في ʛʰور الأكʙب الʨا الأسلʚكان له
ازدادت ʣاهʛة الʱغʖȄʛ مʺا جعل الȘȄʛʢ ضॽɻفة أمام أȑ مʛʷوع إعلامي 

إسلامي مॼاشʛ وصȄʛح . 
 ʖعʸǽ ه ʨَّؗة في سلॽعة الإسلامȄʛʷال ʧاً عʙʽعǼ عاً عاشʺʱʳإن م
علॽه أن يʱقʰل هʚه الʱعالʦॽ الإسلامॽَّة الʺॼاشʛة الʱي لǽ ʦعʙʱ الʶلʨك علʽها، 
فʺʲلاً ǽعʛʶ على إعلام ʛʴǽُم الʺʨسॽقا أن ʙʳǽ لʻفʶه قʨʰَلاً في أوساȋ مʱʳʺع 
اعʱاد معʦʤ أفʛاده على سʺاع الʺʨسॽقا في الغʻاء والʛʰامج والʺʶلʶلات، 
الʺʱʳʺع  هʚا  على   ʛʶعǽ أنه  ؗʺا   .ʦاعʢʺوال والأسʨاق  الأخॼار  ونʛʷات 
الȑʚ تعʨد أن يȐʛ سفʨر الʶʻاء -وȄقʰل Ǽه حالة ॽɻॽʰʡة للʺʛأة- أن ǽفقʙوا 
الأجॽال   ʗʰتʛوت ألفʨها  الʱي  الʴالة  هʚه   ʛاشॼʺال الإسلامي  الإعلام  في 
علʽها. فالʺʨسॽقا والʶفʨر هǼ ʨعʠ ما أصॼح معʱاداً في الʺʱʳʺع وأمʲالها 
كʛʽʲ. ولا نقʙʸ مʧ خلال الʽʲʺʱل بهʺا أن نʙعʨ إلى إǼاحʱهʺا، إنʺا نʨʸر 
حʦʳ الغȃʛة الʱي سॽعانʽها الإعلام الإسلامي الʺॼاشʛ. ولʝॽ مʧ الʕʰʻʱ أن 
 ʦȞح ʨه ʛع الإسلامي الʺعاصʺʱʳʺاج الإعلام الإسلامي للʛأن إخǼ عيʙن
Ǽفʷل هʚه الȃʛʳʱة الʙʳيʙة، لا لأنها فاسʙة أو سʯʽة، بل لأنها لʦ تʙʳ الȃʛʱة 
 ʛʰعॽس ʛاشॼʺا الإعلام الإسلامي الʚل إن هʨا نقʻه ʧة لها. ومʴالʸال
والʱعلॽʺॽة  الȄʨȃʛʱة  حاجاتها  ملॽًʰا  الʺʱʳʺع،  فʯات   ʧم مʙʴودة  فʯة   ʧع
 ʙʳت  ʧفل الإسلامॽَّة  الʺʱʳʺعات  في   ʛʰالأك الʴȄʛʷة  وأما  والأيʙولʨجॽة، 
 ʙيʙʳن الإعلام الʛʱقǽَ أن ʧم ʙا لا بʚا الإعلام، لʚاً في هȄʛاً مغॼʽʸها نʶفʻل
 . ʙِاهʷʺاب الॼ َّ̫ Ǽʺعادل ʨʴʱʶǽذ على اهʱʺام أكʛʰ شʴȄʛة مʧ جʺهʨر ال
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إن وجʨد مʛʵجات إعلامॽة إسلامॽة مॼاشʛة لا ʥʷǽ أحʙ في فائʙتها، 
لʧؔ الʨاقع الʴالي للʙول العॽȃʛة والإسلامॽَّة قʙ لا ʶǽʺح Ǽالاكʱفاء ʲʺǼل 
هʚا الʨʻع الإسلامي العَقȑʙَ الإعلامي الʺॼاشʛ، وȂلا فʦʱʽʶ اخʢʱاف شॼابʻا 
وفʻʱʽʱا مʧ قʰل إعلام غȃʛي الهȄʨُة في مʢʻلقاته وعقʙʽته وأفؔاره، احʛʱافي 

وجاذب في إنʱاجه وȂخʛاجه.
الʵلاصة: إن جʺهʨر الإعلام الإسلامي الʺॼاشʛ في شȞله مʙʴود 
جĎʙا، وسʛʴॽمʻا ʖʰʶǼ اللʨن الإسلامي الʸارخ مʧ اقʴʱام شʛائح شॼابॽة 
أخȐʛ تʞॽɻ معʻا في مʱʳʺعʻا، ثقافʱها العامة إسلامॽة وȂن لʦ تʧؔ ملʜʱمة، 

لʨȞॽن الʛʢف الʛاǼح في هʚه الʺعادلة الإعلام الغȃʛي.
٢,٢ الʦʴʸغ الʰاني: الʳلل العَقȏʗَ في الإنʯاج الإعلامي الغȁʙي.

 ʛʽغ الʶلॽʰات   ʧم ʨʺʳʺǼعة  العَلʺانॽة  الإعلامॽة  الʺʛʵجات  تʺʱاز 
وهʻا ʖʳǽ أن نʶʱاءل عʧ أسॼاب هʚا الʵلل  تʻاولʻاها ساǼقًا،  الॽʴʢʶة 
 ʖره في الغالʙʸم ȑʚات الإعلام العَلʺاني والʳʱʻز في مʨ ʛؗʺفي الʛالʺع

الغʛب غʛʽ الʺʶلʦ؟ 
عȐʜ الʺʨʸʸʵʱن هʚا الأسॼاب إلى أمʧȄʛ رئʧʽʶॽ: الأول الʺʷʻأ 

والʺʙʸرȄة، والʲاني عʺلॽة الʙبلʳة والʛʱجʺة. 
الʱي  والأفلام  والʺʶلʶلات  الʛʰامج   ʖأغل إن  والʗʶʸرȂة:  الʵʹʸأ 
 ʗعʻوص ʗʳʱ؛ فهي أنʦهʱȄʨه ʧع ʙعॼؗل ال ʙʽعǼ هاʕʷʻاب مॼ َّ̫ يʱلقفها ال
ات مʲل  ʛؗʷا، فʻʱاقʹة إجʺالاً مع ثقافʻʱقافة مʲلادنا، ولȃا وʻʱʯʽب ʛʽفي غ
 Ȑʛارة أخॼɻǼ ،ةॽانǼاǽ ة أوॽȞȄʛات أم ʛؗهي ش (...،ʛورن ،ʛنʛʽني، تʜدي)
ات غʛʽ إسلامॽة، وهي تلʰي حاجات الʷاب الغȃʛي والʯʽʰة  ʛؗʷال ʥثقافة تل
الغॽȃʛة، فلا علاقة لها Ǽأȑ ضاȌǼ مʧ ضʨاȌǼ الȄʛʷعة الإسلامॽَّة العقǽʙة 
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فهي  الإسلامॽَّة،  الʲقافة  في  الʺعʛفة  مʸادر   ʙؗأح الʨحي  في  والʺʲʺʱلة 
مغلفة ومʻʢॼة Ǽالعَلʺʻة. 

الغॽȃʛة  الʺʶلʶلات   ʧم الʛʽʰؔة   ʖʶʻال  ʥذل على  واقعي  ʺʲال  وؗ
الʺʙʸر، والʱي نʷأ علʽها شॼاب مʶلʦ في إحȐʙ الʙول العॽȃʛة، فʺʢʴة 
دبي ومع بʙاǽة القʛن الʴالي قʙ عʛضʗ خلال دورة بʛامॽʳة مʶلʶلاتٍ 

وأفلاماً مʙبلʳة إلى العॽȃʛة Ǽالʖʶʻ الآتॽة: 
بʢȄʛانॽا.  مʙʸره  مʺا   ٪  ٢٤,٢ و  الॽاǼان.  مʙʸره  مʺا   ٪  ٤٢)
و ٢١,٨ ٪مʺا مʙʸره أمȞȄʛا. و ١١,٨ ٪ مʺا مʙʸره فʛنʶا. ونॼʶة 

مʙʴودة جʙًا مʺا مʙʸره الʰلاد الإسلامॽَّة.!)
 ʦلʶʺاب الॼ َّ̫ تʤُهʛ هʚه الʖʶʻ الʦॽʺʶʱ العقȑʙ الغȃʛي الȑʚ تلقاه ال
 ʧم ʦغʛة. وعلى الʴॽʴة صॽة إسلامǽʚتغ ʧا مĎʙاضعة جʨʱعات مʛمقابل ج
Ǽ ʗالفعل نʨʴ تغǽʚة شاشات القʨʻات  ʛؗʴت ʙَّة قॽاج الإسلامʱات الإن ʛؗأن ش
 ʧة مॽɼاʢة الॼʶʻأن ال ʛؔʻأن ي ʙٌع أحॽʢʱʶǽ لا ʧؔامج هادفة لʛʰة بॽالفʹائ
الإنʱاج إنʺا هʨ مʧ صʻع غʛʽ الʺʶلʺʧʽ، وصʻاعʱهʦ تʻʱاسʖ مع عقʙʽة 

.ʦلʶʺاب الʷلاف الʵǼ ʦعاتهʺʱʳوم ʦابهॼش
والʺʶلʶلات  للأفلام  Ǽالॼʶʻة  الإسلامي  الإنʱاج  والʙʯجʸة:  الʗبلʱة 
ذات الʺʹʺʨن الʺʨʱافȘ مع الȄʛʷعة الإسلامي مʙʴود جĎʙا Ǽالʺقارنة مع 
الفقʛة  في  بʻʽا  ؗʺا  العʺلاقة  الإعلامॽة  ات  ʛؗʷلل الغȃʛي  الإنʱاج  كʲافة 
الʨʽمॽة  والإسلامॽَّة  العॽȃʛة  القʨʻات  حاجة  أن   ʥذل إلى  ǽʹاف  اǼقة،  ʁَّ ال
ة  ʛؗت حʛة ازدهȄاوʜه الʚه ʧاتها، ومʨʻق ʛʰالأفلام ع ʥض تلʛة لعʙايʜʱم
إلॽه  اضʛʢت   ʛأم فالʙبلʳة  الفʨʳة،   ʥتل لʱغʢي  الغॽȃʛة  الأفلام  دبلʳة 
ات العॽȃʛة والإسلامॽَّة الʺʳʱʻة للأفلام  ʛؗʷح الʷة لॽات الإعلامʨʻل القʺʳم

أو الʺʶلʶلات الʺʨʱافقة مع الȄʛʷعة.
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إن الʺʱاǼع الʺʟʱʵ والʺʷاهʙِ للأفلام الأجॽʰʻة الʺʙبلʳة سʙʽرك أن 
عʺلॽات الʙبلʳة الإعلامॽة الʺʱعلقة Ǽالإنʱاج الغȃʛي مʛʸʴʻة في تʛجʺة 
ॽة) فقȌ، ولا تʛتقي مʢلقًا  ʛؗʱة أو الॽȃʛة (كالعॽلʴʺت إلى اللغات الʨʸال
إلى إعادة الإنʱاج مʧ خلال تʛجʺة الأخلاق وغȃʛلʱها لʻʱʱاسʖ مع الʲقافة 
الإسلامॽَّة، وللأسف Ǽقʗʽ في تلʥ الأفلام والʺʶلʶلات الʲقافة غॼȄِʛَة وȂن 
كان الʨʸت الʺʙبلج Ǽاللغة الʺʴلॽة، وʗʲȃُ الأفؔار العقǽʙة غʛʽ الإسلامॽَّة 
ॼاب جʛعات  َّ̫ ʲȞǼافة Ǽالغة بلغة الʰلʙان الإسلامॽَّة، ومʧ هʚه الʜاوȄة تلقى ال
مʲȞفة مʧ أفؔار إلʴادǽة بʨقʗ مʛȞॼ، مقابل انعʙام أو شح لقاحات إسلامॽة 

مʹادة.
 ʙʳن ،ʙايʜʱʺق الʨʶال ʖلʡ اج، إضافة إلىʱة للإنʤاهॼالؔلفة ال ʖʰʶȃو
أنفʻʶا مʹʧȄʛʢ إلى عʺلॽات الʙبلʳة عʧ الأفلام والʺʶلʶلات الغॽȃʛة، 
 ʖʳǽ بل ،Ȍة فقʛؔت والفʨʸة على الʳبلʙة الॽعʺل ʛʸʱألا تق ʙا لا بʻوه
أن ǽقʨم الʺعʙ بॽɿʸʱة ؗل الأفؔار العقǽʙة الʺʵالفة للȄʛʷعة الإسلامॽَّة، 
أخʚت   ʙوق ،Ȍة فقॽلʴʺإلى اللغة ال الʨʸت  على تʛجʺة  بʙل الاقʸʱار 
ॼاب في  َّ̫ ات على عاتقها هʚه الʺهʺة الȄʨʽʴة والʱي تʟʵ ال ʛؗʷال ʠعǼ
الʜهʛة،  ة  ʛؗوش آلاء،  ة  ʛؗوش الفʻي،  للإنʱاج   ʦʳʻال ة  ʛؗʷؗ الأول،  الʺقام 
ات الʛائʙة  ʛؗʷال ʥتل ʗقام ،(ʧʷؗودʛب ʛغǽتا) ة ʛؗة، وشॽولʙر الʙة ب ʛؗوش
 ʗقʨال ʝفʻȃَّة، وॽعة الإسلامȄʛʷافقًا مع الʨʱح مॼʸॽل ȑʙالعق ʛؔة الفʳبلʙب
 ʦخات ʙʺʴم) ʦلʽها فʻة، ومʛاشॼة مǽʙَجهات عَقʨعة ذات تʨʻʱأفلامًا م ʗʳʱأن
 ،ʦفي العال ʧʽسامʛال ʛأمه ȑʙأيȃات، وॽʻقʱث الʙأح Șج وفʱأن ȑʚاء) الॽʰالأن
ل أصʨاتَه في نʱʵʶه الأجॽʰʻة أقȐʨ الʺʺʲلʧʽ الأمʧʽʽȞȄʛ.. وʛؗʚȄ هʚا  rَّ وسَ
Ȅʛفة، وȄعॽʢه صʨرة رائعة لʨʢॼلات  َّ̫ الفʽلʦ الʷاب Ǽأحʙاث الʛʽʶة الȄʨʰَّ̒ة ال

الʴʸاǼة رضʨان الله علʽهʦ في إǼان الʙعʨة، وʙȃاǽة ʣهʨرها. 
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ضʦاȊǺ الإعلام الʗʮيل: 

قʰل الʙʴيʘ عʧ ضʨاȌǼ الإعلام الʙʰيل لا تʙʰ مʧ بॽان أن الإعلام 
Ǽأنه  ǽُعʛَّف   ȑʚوال الإسلامي،  الإعلام  مفهʨم   ʗʴت يʙʻرج  الʙʰيل  الॽʁʺي 
مॼاشʛة  ʨʸǼرة  الإسلامي،   ʧيʙال  ȘقائʴǼ عامة  ʸǼفة   ʧيʙاهʷʺال  ʙȄوʜت
عامة؛  أو  مʸʸʵʱة  ديॽʻة  إعلامॽة  وسʽلة  خلال   ʧم مॼاشʛة،   ʛʽغ أو 
وذلʥ بهʙف تʧȄʨؔ رأȑ عام ǽعي الʴقائȘ الʙيॽʻة، وʱȄأثʛ بها في معʱقʙاته 

وॼɺاداته ومعاملاته.
 ،ʛʸʱʵل مȞʷǼ ʛاشॼʺالإعلام الإسلامي ال ʗابʨث ʦد أهʛʶǼ أʙسأب
 ʦالي، ثʴال ʛʸل ؗامل في العȞʷǼ Șʽʰʢʱها للʱʽصلاح Ȑʙها مʙعǼ فʛعʻل
سأبʧʽ الʙʱابʛʽ الإعلامॽة الʺقʛʱحة لʨʱسॽع دائʛة تأثʛʽ الإعلام الإسلامي.

ʙاشॺʸالإعلام الإسلامي ال ʕابʦ٣,١. أولاً: ث

مʛجॽɻة  في  -والʺʲʺʱلة  الإسلامॽَّة  الʚاتॽة   Șʽقʴت في   ʖʸǽ مʺا 
الʨحي- تʙʴيʙ الʻقاȋ الʲابʱة في خʢة الإعلام الإسلامي، والʱي لا تقʰل 

الʺʶاومة، Ǽʺا يلي: 
الʨʲابʗ الاعʱقادǽة: وȄُقʙʸ بها الأمʨر الʺʸʱلة Ǽالعقʙʽة الإسلامॽَّة 

ان الإǽʺان، والغॽʰʽات...). (صفات الله U، وأرؗ
الʨʲابʗ الأخلاॽʀة: وهي الʱي حʺلها الإسلام في تعالॽʺه وأحȞامه بʙَءًا 
 ʧم ʛائॼؔال ʧعاد عʱى أعلاها ؗالابʱلة، حʽʹوالف ʛʽʵال ʖأدناها ح ʧم

 ..ʧيʙالʨق الʨا، وعقȃʛنا، والʜال
 ʧم الʺعلʨم   - الفقهاء  ॽʺʶǽه  ما   ʥلʚب  ʙʸونق الॽɻȄʛʷʱة:   ʗابʨʲال
ان الإسلام، ووجʨب  لاة، وغʛʽها مʧ أرؗ yَّ الʙيǼ ʧالʹʛورة - ʨؗجʨب ال
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 ʗابʨʲه الʚه ʗʶॽارع.. ولʷما أراده ال Șة على وَفʛالأس ʖʽتʛاب، وتʳʴال
فقهॽة مʴʹة، بل قʙ تʸʱل Ǽالعقʙʽة أو الآداب.

علʽها  ǽقʨم  الʱي  الʛئॽʶॽة   ʗابʨʲال جʺلة  اǼقة  ʁَّ ال الأمʨر   ʥتل  ʙتع
 ʧازل عʻا فلا تʚخلالها، ل ʧة مॽʻيʙه الʱصف ʖʶʱȞȄالإعلام الإسلامي، و
شيء مʺا يʱعلǼ Șأساسॽات الʙيʧ؛ سʨاء في اعʱقاداته أو آداǼه أو تȄʛʷعاته، 

وȃالʱالي تʴʱقȘ الʚاتॽة الإسلامॽَّة للʺʶلʦ عʺʨمًا وللॼʷاب ȞʷǼل خاص. 

الإعلام   ʛʸʱاق  ʨل الʨʲابʗ؟   ʥتل على  الإعلام   ʛʸʱاق  ʨل ماذا 
 ʛʽغ ʧقة -مॽʀʙها الʛʽافʚʴǼ ʗابʨʲال ʥاعاة تلʛاجه على مʱالإسلامي في إن
 ʖغلǽ ʧؔم، ولʜʱمل ʦلʶح ؗل مʨʺʡ Șقʴॽلقًا- فإنه سʢها مʻوج عʛخ ȑأ
 ʗابʨʲه الʚ؛ فهȌفق ʧʽʻيʙʱʺة الʴȄʛش ʧʺض ʙَاهʷʺر الʨهʺʳال ʛʸʴʻʽأنه س
 :Ȑʛارة أخॼɻȃو .Ȍبها فق ʧʽʻمʕʺإلا مع ال ʖاسʻʱذاتها، لا ت ʙʴǼ ةॽجʨلʙأي
إن الإعلام الǽ ȑʚقʨم على هʚه الʨʲابʗ يʻاسʖ أمة واحʙة فقȌ، وهي الʱي 
ان الإسلام حاكʺاً في الʺʱʳʺعات الإسلامॽَّة لأدȐ هʚا   ؗʨادئه، ولॼʺǼ ʧمʕت
الʨʻع مʧ الإعلام أعʦʤ رسالة للʺʱʳʺع Ǽأسʛه، أما وȂن الأمʛ مʱʵلف الآن 
ʖʰʶǼ انʶʴار حاكʺॽة الإسلام عʙʻ شʴȄʛة عʤʺى في عʺʨم الʺʱʳʺعات 
فإن رسالة هʚا الإعلام سʨؔʱن جʜئॽة فقȌ، ومʧ هʚه الʜاوȄة نʱʴاج إلى 
 ʥخلال تل ʧا، ومʻعاتʺʱʳفي م ʧيʙاهʷʺة الʴȄʛع شॽسʨʱة لॽإعلام ʛʽابʙت
ॼاب ȄʛʢǼقة  َّ̫ الʙʱابʛʽ نʘʰ الʦॽʁ الإسلامॽَّة الʶلॽʺة ولا سॽʺا في شʴȄʛة ال

غʛʽ مॼاشʛة، فʺا هي الʙʱابʛʽ الإعلامॽة الʺقʛʱحة.
الʗʯابʙʻ الإعلامॻة الʸقʙʯحة: تʦسॻع دائʙة الإعلام الإسلامي

ʚلʥ الإسلامॽَّة  Ǽ ʙأن الʴاكʺॽة في الʺʱʳʺعات العॽȃʛة وؗ ʕؗʻد فʨأع
امل، فأغلʖ مʱʳʺعاتʻا أصابʱها لʨثة عَلʺʻة واضʴة  لʗʶॽ للإسلام ȞʷǼلؗ 
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مʚʻ عʙة عقʨد، جعلʗ الإسلام مʸʱارعًا مع الأنʤʺة الأرضॽة الʺʨʱʶردة 
في أغلʰها مʧ الʙول الغॽȃʛة، وصار مʧ الʺʶلʦ الآن في الʨاقع الॽʴاتي 
 ʧع ʙعॼة ؗل الʙʽعǼ ةʷॽɻʺال ʧم Șائʛʡ هجʻَّة أن تॽعات الإسلامʺʱʳʺلل
الʱعالʦॽ الإسلامॽَّة الأصʽلة، ؗʺا أن مʧ الʨاضح لʺʢǽ ʧلع على الʷارع 
الإسلامي في أȑ بلʙ مʧ بلʙان العالʦ الإسلامي أنه لا Ȟǽاد ʙʳǽ خلاف في 
أنʺاȋ الॽʴاة الॽʀʛʷة ذات الʲقافة الإسلامॽَّة والغॽȃʛة ذات الʲقافة العَلʺانॽة، 
 ʖالأغل ʧؔلاً، ولʨʰال مقʜَّة لا يॽالإسلام ȏادॼʺوال ʦॽʁر الʨʹن ؗان حȂو
على  مقلقة  ʨʸǼرة   ʙايʜʱم  ʖȄʛغʱلل الॽʰاني   Ȍʵال أن  ؗʺا   .ʥذل خلاف 
الʺʨʤʻر القʖȄʛ، ولعل الʶʱارع في الʱغǽ ʖȄʛعʨد إلى الʱفʨق الʨʻؔʱلʨجي 
 ʧم  ʗنال الʱي  الغॽȃʛة   ʦॽʁالǼ مقʛونة  الʱقॽʻة  ʙʸǽُِّر  أصॼح   ȑʚال للغʛب 
 ʧاً مʛʽʲؗ ا ما جعلʚة. وهॽȃʛا الغॽجʨلʨʻؔʱه الʻم ʗار ما نالʙقʺǼ ابʳالإع
الʦॽʁ الॽʀʛʷة تʛʶʴʻ أمام الʦॽʁ الغॽȃʛة. ومʧ ثʦَ أصॼح الإسلام مهʺʷاً في 
حॽاة ʛʽʲؗ مʧ الʻاس، وهʚه الʛʤʻة لʗʶॽ تʷاؤماً أو انهʜاماً Ǽقʙر ما هي 

وصف لʨاقع فʛض نفʶه Ǽقʨة في الʺʱʳʺعات ذات الʲقافة الإسلامॽَّة . 
اǼقة، ما ضʨاȌǼ الإعلام الʙʰيل الʺقʛʱح،  ʁَّ بʻاء على تلʥ الʵلॽɿات ال
ॼاب الʺʶلʦ مʧ حʙة الʺʨجات الʱغॽʰȄʛة  َّ̫ والʶǽ ȑʚهʦ في حفȎ عقʙʽة ال

العَلʺانॽة؟
أولاً: اعʸʯاد الʙخʝ الॻɸʙʵة.

مʧ الʶهʨلة ȞʺǼان أن تʨʱسع الʴȄʛʷة الʺʱʶهʙفة مʧ قʰل الإعلام 
اخʱلف   ȑʚال الفقهي   ʞالهام اسʱغلال   ʧʶأح ما  إذا  الʙʰيل  الإسلامي 

الفقهاء في حʙوده : 
قال   ʧَم سʨاء  الʺʨسॽʁॽة؛  للآلات  الʶʺاع  في  الفقهاء  اخʱلاف   ʙفق
ودون  الآلات   ʠعǼ أǼاح   ʧم أو  الʺعʛوفة،  ʛʷǼوʡها  الʺʢلقة  ǼالإǼاحة 
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ʚلʥ الاخʱلاف  Ǽعʠ، وهʨ أمʛ قʙ فʸله الفقهاء ضʺʰʱؗ ʧهʦ الفقهॽة ؛ وؗ
حʨل صʨت الʺʛأة ؛ واخʱلف الفقهاء في العʨرة وحʙودها، ومʻهʦ مʧ فʛق 
 ʥلʚ بʧʽ العʨرة الॽʁॽʁʴة، والعʨرة الʺʛسʨمة أو الʱي تʤهʛ في الʨʸرة . وؗ

ة والʛسʨم الʲابʱة. ʛؗʴʱʺم الʨسʛال ʧع ʘيʙʴال
إن اعʱʺاد قʨل مʧَ تʛخʟ في تلʥ الأمʲلة ومʽʲلاتها ؗله يʨسع دائʛة 
 ʛʽر غʨام جʺهʴʱة في اقȃʨصع ʙʳǽ ʧالإعلام الإسلامي؛ لأنه ل ʛʽتأث
 ʧʽالʺعاش، وح ʦه في واقعهʨألف ʙاً مʺا قʛʽʲؗ هॽɾ ونʙʳॽس ʧيʚوال ʧʽʻيʙʱʺال
الʙعȄʨة  الॽʣʨفة   ȑدʕȄو  ʦجهاتهʨت في   ʛʽغǽ أن  لʺʨʱʴاه   ʧȞʺǽ يʱاǼعʨنه 
الʨرع  خلاف   ʨه الإعلامي  الʺʳال  في   ʟخʛال اعʱʺاد  إن  الʺʢلȃʨة. 
والاحॽʱاȋ، ولʻؔه ʤǽل ضʺʧ الʙائʛة الفقهॽة العامة، ومʧ الʺعلʨم أنه لا 

 .ȋاॽʱرع والاحʨائل الʶحʺل العامة على م ʧȞʺǽ
ثانॻًا: الʙʷورات الإعلامॻة.

فʯة   ʧم الʺʱاǼعة  الʴȄʛʷة  تʨسॽع  أجل   ʧم الإعلامॽة   ʛʽابʙʱال  ʧوم
 ȑرʨʸال  ȑʛاهʤال الȞʷل  في  الॽɺʛʷة  الʳʱاوزات   ʠعǼ قʨʰَل  ॼاب  َّ̫ ال
لॼʸॽح الʺʛʵجَ قॼًȄʛا مʧ الʺʛʵج العَلʺاني ʣاهĎȄʛا، لا شاذĎا عʧ الإʡار 
 ʛʽر غʨهʺʳة الॼʡاʵة مʴلʸها مʽإل ʨعʙت ʛا الأمʚالإعلامي العالʺي، وه

 .ʧيʙʱي الʴʢأو س ،ʧيʙʱʺال
 ʥلʶم ʨائؔة؛ فهʷر الʨالأم ʧه جʺلة مǼ Ȍॽʴاه تʳا الاتʚأن ه ʥولا ش
هʚه  إلى   ʗدع الʱي  الʹʛورة  حʙود  ولعل  أحॽاناً،  الʛʷع  أحȞام  يʳʱاوز 
الʺʵالفة الॽɺʛʷة تʛʰُِّر هʚا الʳʱاوز، ولا ǽُعʛََɦض على هʚا الؔلام Ǽأن الغاǽة 
لا تʛʰر الʨسʽلة؛ لأن هʚه القاعʙة تȘʰʢ حالة الʨضع الॽʰʢعي، أما في 
حالة الʹʛورة فلا خلاف في أن الغاǽة تʛʰر الʨسʽلة، فأكل الʺʱʽة وسʽلة 
والقاعʙة  الʺʴʹة.  الʹʛورة   ʙʻع مʨʶغة  ولʻؔها   ،ʝفʻال  Ȏفʴل مʛʴمة 
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الॽʀʙقة الʱي تʦȞʴ اللʨʳء إلى قʨʰَل Ǽعʠ الʳʱاوزات الإعلامॽة الȞʷلॽة 
 ʙاعʨقǼ ةʙه القاعʚه ʙʽرات. وتقʨʤʴʺح الॽʰورات تʛʹل الفقهاء: الʨهي ق
أخȐʛ مȞلʺة لها، مʲل: الʹʛورة تقʙر Ǽقʙرها. ومʧ خلال هʚه الاسʛʱاتॽʳॽة 
 ʦاع. وأهʢʱʶʺر الʙة قॽʰȄʛغʱال ʖائʨʷال ʧم ʙافʨة الإعلام الॽʁʻع تॽʢʱʶن
الʨسائل الʺॼʱعة في ذلʥ عʺلॽة الʙبلʳة؛ سʨاء ؗانʗ لʺʶلʶلات الʛسʨم 
وغʛʽها.  العالʺॽة  والأفلام  الʺʶلʶلات  أو  الʲقاॽɾة  الʛʰامج  أو  ة  ʛؗʴʱʺال
ʛʽʲاً في شȞله عʧ نʛʽʤه العَلʺاني. ولا  إضافة إلى إنʱاج إعلامي لا ʱʵǽلفؗ 
بʙ مʧ أن نُقʙʽ هʚه العʺلॽَّة -سʨاء الʙبلʳة أم إنʱاج الʙʳيǼ -ʙالʨʲابʗ الʱي 
مʛ ذʛؗها في الإعلام الإسلامي، فالʺʳال الʱي تقع ॽɾه الʺʵالفة الॽɺʛʷة 
هʨ خارج نʢاق هʚه الʨʲابʗ: ؗالʱعامل مع الʴȄʛʷة الفॽʻة الʺʨجʨدة في 
 Șفʱʺرة الʨالع ʧء مʜر جʨهʤ ساحة الإعلام مʧ فʻانʧʽ ومʺʲلʧʽ ونʨʴهʦ. وؗ
 ʙاوز إلى حʳʱا الʚل هʨم وصʙلاً، مع عʲأة مʛʺال ʙاعʶؗ هاʺȄʛʴعلى ت
 Ȑʛارة أخॼɻȃاحة. وॼʶاس الॼاء بلʶʻر الʨهʣ أو ȑʛؗالع ،ʗابʨʲالǼ اسʶʺال
إن مʳال الʳʱاوز الʛʷعي هʨ ما دون الʨʲابʗ الॽɺʛʷة، وفʨق الʺʶائل 
الʺʱʵلف فʽها بʧʽ الفقهاء الʺʶلʺʧʽ، وʧȞʺȄ للʺʧʽʸʱʵ في الȄʛʷعة أن 

ʙʴǽدوا ॽʀʺة الʹʛورة الʱي تʙعʨ لؔل تʳاوز . 
اǼقة نʨؔن قʙ أنʷأنا إعلامًا إسلامĎॽا Ďॽʺॽʀا في  ʁَّ Ǽاتॼاع الاسʛʱاتॽʳॽة ال
مʨʱʴاه ومʹʺʨنه الʙاخلي، ولʧؔ حالة الʹʛورة ألʳأتʻا إلى إخʛاجه ʣاهĎȄʛا 
ȄʛʢǼقة قॼȄʛة مʧ الʨاقع الʱغʰȄʛي الʺʛʷʱʻ والʺعاش، وȂن ؗانʗ تلʥ الȄʛʢقة 
الإخʛاجॽة غʛʽ إسلامॽة في مʳʺلها العام. والʺʸʴلة الʺʛجʨة تʹȘʽʽ الهʨُة 
قʙر الʺʢʱʶاع في الȞʷل الʤاهȑʛ الʵارجي بʧʽ مʛʵجات الإعلام الغȃʛي 
 ʛٌʽʰؗ ȑʛاهʤلي الȞʷقَ الʛا أن الفʻُابॼش ʙʳǽ لا ʘʽʴǼ ،والإعلام الإسلامي
بʧʽ الإعلام الإسلامي ونʛʽʤه العَلʺاني، ولʨلا حʙة مʨجات الʱغʖȄʛ الʱي 
يʱعʛض لها شॼابʻا مʚʻ بʙاǽة القʛن الʺاضي لʺا لʳأنا إلى هʚا الʙʱبʛʽ؛ 
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إذ الʺفʛʱض أن ʨȞǽن إعلامʻا إسلامĎॽا في مʨʱʴاه ومʹʺʨنه، وفي شȞله 
ا، ولʧؔ الʹʛورات تॽʰح الʺʨʤʴرات. ً́ ǽارجي أʵال

ثالhًا: الʦʸʷʸن الʸॻɿي الʱاذب.

ا في تʨسॽع دائʛة تأثʛʽ الإعلام حʧʶ الاخॽʱار في  ً́ ǽأ ʦهʶǽ ومʺا
 ʙمقاص مع  يʨʱاءم  ما  على  اعʱʺاد  خلال   ʧم ʛʡحه،  ॽɿॽة  وؗ مʹʺʨنه 
الȄʛʷعة الإسلامॽَّة، ولاسॽʺا الʺقاصʙ العالॽة، والʱي تʨʱافȘ في جʺلʱها مع 
 ʧȞʺǽ ʦث ʧلها، ومʰة في تقॽʺب العالʨعʷلف الʱʵي لا تʱة الॽانʶة الإنʛʢالف

أن يʱقʰل الʺʷاهʙ الʛسالة الʙعȄʨة الʺʛافقة لʱلʥ الʦॽʁ الʺقاصǽʙة. 
ومʧ أمʲلة الʺʹʨن الॽʁʺي الʳاذب الأمʨر الآتॽة: 

 ʝفʻال في  والʳʺال   ʖʴوال  ʧالف  ʧامȞʺǼ  Șتعل ماله  على   ʜʽ ʛؗʱال
الإنʶانॽة؛ لأن هʚه الʦॽʁ والʺعايʛʽ هي الʱي تʛتʸǼ ʙاحʰها نʨʴ الفʛʢة. 

 ʦعل في   ʗابʲال  ʧʺف الʱارॽʵȄة؛  والʺʨضʨعات  الʱارȄخ  على   ʜʽ ʛؗʱال
الʻفʝ عʺȘ تأثʛʽ هʚه الʺʨاضॽع على الʳʺهʨر، خاصة ما يʱعلǼ Șالإعلام 
 ʦخ يهȄارʱاث والʺعارك. ؗʺا أن الʙالأح ʧم ʛʲة أكॽʵȄارʱات الॽʸʵʷوال

 .ʥوعَلʺاني في ذل ʧيʙʱم ʧʽق بʛه، لا فʛأسǼ عʺʱʳʺال
الابʱعاد عʧ الʺʶائل الʱي هي مʴل جʙل في الʺʱʳʺع، ؗالʨʵارق 

والغॽʰʽات ونʨʴ ذلʥ، والاكʱفاء Ǽالʺʶائل القॼȄʛة مʧ الʳʺهʨر العام. 
الابʱعاد عʧ الʛʵافات والأǼاʽʡل الʱي فʗʷ في Ǽعʖʱؗ ʠ الʱارȄخ 

والʻʶة والʱفʛʽʶ والأدب..
مʨضॽɺʨة  علʺॽة  ȄʛʢǼقة  الʛائʳة  والعقǽʙة  الفȄʛؔة  الʰʷهات   ʙʽʻتف

جاذǼة.
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إن ؗل ما سʖʸǽ Șʰ في تʴقȘʽ أهʙاف الإعلام الإسلامي، والʱي 
وما  الʻʶʴة،  والʺʨعʤة  ǼالȞʴʺة  وجل   ʜع الله  إلى  الʙعʨة  أهʺها   ʧم
ʚلʥ الʙفاع عʧ الإسلام  يʱفʛع عʻها مʧ أهʙاف أخʱؗ ،ȐʛعʜȄʜ الʦॽʁ، وؗ
 ʥع تلॽʺقي جʱفة، وتلȄʜأفؔار م ʧم ʦهʙاع ضʷǽ في ؗل ما ʧʽʺلʶʺوال
ॼاب الʺʶلʦ، وʧʽȃ الأسʱاذ  َّ̫ الأهʙاف في تʴقȘʽ تʯʷʻة عقǽʙة يȃّʛُى علʽها ال
 ʛȄʛʴت ʦʱي بها يʱَّة، الॽة الإسلامʙʽة العقǽارك رحʺه الله أن حʺاॼʺال ʙʺʴم
الإنʶانॽة وȂسعادها، ومʴارȃة ما ǽعاديها، وȄقف عॼʁة في سʽʰل نʛʷها، 
وتعلॽʺها، والʙعʨة إلʽها، هʨ الهʙف الأول للʙولة في الإسلام، والأهʙاف 

الأخȐʛ مʱفʛعة عʻه. 
أمʰلة تॻɿॻʮʠة: 

لʧ أتؔلʦ في هʚه الفقʛة عʧ الإعلام الإسلامي (مʶلʶلات وأفلام) 
 ʧم  ʛآخ نʨع  حʨل  الॽʰان  سʨȞॽن  بل  الʵارجي،  وشȞلها  مʹʺʨنه  في 
 Șاسʻʱʺوال والʺʹʺʨن   Ȑʨʱʴʺال ॽʺॽʀة  ʨȞǼنها  تʺʱاز  والأفلام  الʺʶلʶلات 
مع الȄʛʷعة الإسلامॽَّة، وأما مʧ حʘʽ شȞلها الʵارجي فلا تʙʰو أنها ذات 
في  الʷائع  العَلʺاني   Ȍʺʻال الʺʛʵج  اتॼع  بل  صارخة،  إسلامॽة  تʨجهات 
الʛؔتʨن  أفلام  خلال   ʧم  ʥذل على  مʲالاً  وسأضʛب   ،ȑʛاهʤال الإخʛاج 
ॽة  ʛؗʱة الॽرامʙلات الʶلʶʺال ʧلة مʲأم ʦاب، ثॼ َّ̫ الʱي نʷأ علʽها ʛʽʲؗ مʧ ال

ॼاب. َّ̫ الʙʴيʲة، والʱي تʺʱاز بʨʱافʛ عʛʸʻ الʺغامʛة الʳاذب لʳʺهʨر ال
٤,١. الʲȂʙʵة الأولى: أفلام الʙؒتʦن 

مʧ الأمʨر الإʳǽابॽة الʱي تʛفʙ الʳانʖ العقȑʙ تॽʺʻة الʷعʨر الʻʡʨي، 
في  والॽʴʹʱة   ،ʧʡʨال  ʖّح على  ॼاب  َّ̫ ال  ʘّح خلال   ʧم  ʥذل وʨȞȄن 
سʽʰله.. ومʧ أمʲلة ذلʥ فʽلʦ (صʛاع الॼʳابʛة) و(صقʨر الأرض)؛ إذ عʜم 
 ʙʽحʨعلى ت (ةʜʺوح ،ʗʺȞوح ،ʧʺحʛال ʙʰع) هॽɾ لاثةʲل الʶلʶʺال الʢǼأ
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ؗلʺات  في  الʺعاني   ʥتل  ʗʻʺض  ʙوق إلʽها،   ʧوالأم لام  ʁَّ ال وȂعادة  الʰلاد 
أغॽʻة الʺʶلʶل الʱي ؗانʗ تʛؔʱر مع بʙاǽة ؗل حلقة: (شʛف الʧʡʨ أغلى 
مʻا.. ومʺا قʨʳǽ ʙل Ǽفʛؔنا في أȑّ زمʧ...) إلى أن ǽقʨل: (شعارنا على 
الʜمʧ.. عاش الʧʡʨ.. عاش الʧʡʨ) مع العلʦ أن الʺʶلʶل لا يʨجॽɾ ʙه 
أȑ شعار أو لفȎ إسلامي، بل هʨ عام جĎʙا في شȞله الʵارجي، وȂخʛاجه 
ॼاب، (كالʙʸق،  َّ̫ الفʻي. وॽɾʺا يʱعلǼ Șغʛس الʦॽʁ الȄʨȃʛʱة عʙʻ شʴȄʛة ال
 ʖوح للفقʛاء،  العʨن   ʦǽʙوتق  ،ʧʽاجʱʴʺال ومʶاعʙة  والʱعاون،  والʨفاء، 
مʶلʶل:   ʙʳʻس والॼؔار..)   ʧʽʺوالʺعل  ،ʧَّيʙ َr ال واحʛʱام  والأسʛة،   ،ʧيʙالʨال
 ʧم مʨʻʱعة  Ǽاقة  وجʨد  مع   .ʛالأم هʚا  على  نʺʨذج   ʛʽخ وأخي)  (أنا 
الʺʶلʶلات الʱي رʜّؗت على تعʺȘʽ دور الʺعلʦ والعلʦ والʺʙرسة والأسʛة، 
جʚّاǼة،  وصʨرة  مॼhَّʴة،  ȄʛʢǼقة  (الʺʙرسة)  الʱعلॽʺॽة  الʺʕسʶة   ʗضʛفع

ومʲالها مʶلʶل(لʧʴ الॽʴاة) . 
٤,٢. الʲȂʙʵة الʰانॻة: الʴʸلʴلات الʗرامॻة.

الʺʶلʶلات،   ʧم مʲȞفة  مʨʺʳعة   ʛʷʻب ॽة  ʛؗʱال  TRT قʻاة  بʙأت 
 ʝسʕʺل، أو الʨغʡامة أرॽʀ لʶلʶʺن (كʨʺʹʺل والȞʷة الॽالأولى إسلام
 ʧارجي، ومʵله الȞل صارخ في شȞʷǼ إسلامي ʛʽاني غʲع الʨʻان)، والʺʲع
أمʲلة الʨʻع الʲاني (مʶلʶل لا تʛʱك يȑʙ)، والʺʲال الʲاني (في الʙاخل). 
وسأعʢي فʛؔة مʨجʜة عʧ ؗل عʺل، ثʦ أعقʖ الʺʜاǽا الʺʱعلقة ʲʺǼل هʚا 

الإعلام الإسلامي الॽʁʺي الʙʰيل، الʳاذب للॼʷاب في الʺقام الأول.
(Elimi birakma ȏʗك يʙʯلا ت) :ل الأولʴلʴʸال

ي الʙرامي، والȑʚ أنʱج عام ٢٠١٩،  ʛؗʱل الʶلʶʺا الʚة هʸور قʙت
ʙʴʱة  ُ̋ ال الʨلاǽات  إلى   ʛافʶُت Ǽأن  ʨʺʡحها،   Șقʴُت أن   ʙȄʛُت فʱاةٍ  حʨل 
الأمॽȞȄʛة لɦُؔʺل دراسʱها لؔي تॼʸُح ʡاॽʂة مʛʱʴُفة ʨؗالʙها، أثʻاء سفʛها 
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 ʦهʰحقائ ʧʽيل بʙʰʱال ʦʱأ يʢʵالȃة، وʛائʢال ʧʱاب على مʷǼ ادفةʸقي مʱتل
في الʺʢار، ثʦ تʨʱالى الأحʙاث إلى أن نʸل إلى العقʙة الʙرامॽة، والʱي 
سʛʱتȌॼ مʧ خلالها الفʱاة Ǽالʷاب، مع وجʨد الʛʽʲؔ مʧ الأحʙاث الʺʨʷقة 

في ذلʥ الʺʶلʶل الʺʕلف مʧ ٥٩ حلقة.
الʺʜاǽا الॽʺॽʁة والعَقǽʙة الʺʱعلقة Ǽالʺʶلʶل: 

الإǽʺانॽة  الʺʜاǽا   ʧم  ʛʽʲؗ على  مॼاشʛة   ʛʽغ ȄʛʢǼقة  الʺʶلʶل   ʜ رؗ
والॽʺॽʁة مʧ خلال أحʙاثه الʺʨʻʱعة، ومʧ الʺʺʧȞ تلʟॽʵ أهʺها مʧ خلال 
ॽة الʺعʙʱلة، مʛجॽɻة الʙʳة الॽȞʴʺة  ʛؗʱة الॽɾʨʸة الʶʺة: اللॽالآت ȋقاʻال
الʱي  الʺʨʻʱعة  الابʱلاءات  خلال   ʧم والقʙر  Ǽالقʹاء  الإǽʺان  الʺʕمʻة، 
(أʡفال  Ǽالʹعفاء  الاهʱʺام  الأسʛة،  احʛʱام  الʺʶلʶل،  أʢǼال  لها  تَعʛَّض 

الʨʱحʙ)، نʨع عام مʧ الاحʷʱام.
(İÇERDE اخلʗفي ال) :انيʰل الʴلʴʸال

 ʧʺسًا لها ضʨات جاسǼاʸالع ʙل زرع أحʨل حʶلʶʺاث الʙور أحʙت
فȘȄʛ الʡʛʷة، في الʨقʗ الʱي تʜَرع الʡʛʷة جاسʨسًا لها ضʺʧ العʸاǼة 
 ȘȄʛف في  زُرعا  أشقاء  إخʨة  هʺا   ʧʽسʨاسʳال أن  الʺʨʷقة  والفʛؔة  نفʶها، 
ل مʻهʺا أصॼح «في الʙاخل»، ومʧ هʻا جاءت تॽʺʶة العʺل بهʚا  الآخʛ، وؗ
الاسʦ. والعقʙة الʙرامॽة أن الॽʁʷقان يʲʴॼان عǼ ʧعʹهʺا الॼعʠ مʚʻ أن 

افʛʱقا في مʛحلة الʢفʨلة.
الʺʜاǽا الॽʺॽَʁِة والعَقǽʙة الʺʱعلقة Ǽالʺʶلʶل: 

 ʜʽ ʛؗت ʧؔة، لʴة واضȄʛاهʣ ةॽʻة ديʶʺل لʶلʶʺا الʚفي ه ʙʳلا ن
 ʖʸه تʻفاع عʙوال ʧʡʨوال ʦة، ومعاني العَلʨل على معاني الأخʶلʶʺال
في تعʜȄʜ الفʛؔ العَقȘȄʛʢǼ ȑʙَ غʛʽ مॼاشʛ، والفʛؔة الʺلاحʤة في هʚا 
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الॽʢʺʻة  الأفؔار   ʧم  ʛʽʲؔال الʷاب   ʙِاهʷʺال  ʧذه في   ʖَقَل أنه  الʺʶلʶل 
ذات الʺʴʻى الʶلʰي، فʺʲلاً نʙʳ أن هʚا الʺʶلʶل غʛَّ̔ فʛؔة العʸاǼة في 
ذهʧ الʺʷاهȄʛʢǼ ʙِقة ذॽؗة غʛʽ صادمة في عʛضها، فلʦ يʢȃʛها Ǽأفعال 
 ʨي هȃʛة في الإعلام الغǼاʸالع ʝॽة، إن رئॽʰʻلات الأجʶلʶʺها الʱسʛك
 ʥلʚ ل أنʨاع الʙخان الفاخʛة وؗ زʛȄ نʶاء، ولا يʨʱقف عʧ احʶʱاء الʛʺʵ، وؗ
ʚلʥ الʴفلات الʺʶائॽة الʨʽمॽة الʱي تُعʛض فʽها الʶʻاء شॼه  الʺʢʷʻات، وؗ
عارȄات، ǽُʹاف إلى ذلʥ تʛوȄج للʚʷوذ ومʱعلقاته... في هʚا الʺʶلʶل 
لʦ يʛ الʺʷاهʙ أȑ مʷهȑʨʱʴǽ ʙ تلʥ الأمʨر الʺʛتʢॼة بʛئʝॽ العʸاǼة، 
وهʙʴǼ ʨ ذاته اتʳاه نʨʴ الȘȄʛʢǼ ʦॽʁ غʛʽ مॼاشʛ، إذ يȌȃʛ الʢॼل الʶلʰي 
ʻʷǼاعة أخلاقه وأفعاله، ومʵالفاته القانʨنॽة، ولا نʙʳ الʺʶلʶل يʛوج في 
أخلاॽʀة   ʛʽغ الأفؔار   ʧم أĎǽا  مॼاشʛة   ʛʽغ ȄʛʢǼقة   ʙِاهʷʺال الʷاب   ʧذه

كالإغʛاءات الॽʶʻʳة الʱي اعʱاد علʽها الإعلام الغȃʛي. 
اǺقة:  ɹَّ ملاحʢة على الʹʸاذج ال

ʜʽ الʨاضح والʺʲȞف  ʛؗʱال ʙʳيل لا نʙʰالإعلام ال ʧع مʨʻا الʚفي ه
على الʷعائʛ الإسلامॽَّة الʤاهʛة في ؗل الʴلقات الʺعʛوضة، فالʺʙʳʶ لا 
ا حʳاب  ً́ ǽل، وأʶلʶʺال الʢǼل أʰق ʧلاة م yَّ ʚلʥ ال حʹʨر Ǽارز له، وؗ
 ʧإسلامي م ȑʙَأنه عَقǼ ف العʺلʻʸُي تʱال ʛاهʤʺال ʧها مʛʽأة، وغʛʺال
أول وهلة. وʻȃفʝ الʨقʗ لا نʙʳ الʛʽʲؔ مʧ الʶلʨك الʺʛʴم مʧ قʰل الȄʛʷعة 
(الاعʱقادات  فʺʲلاً  الغॽȃʛة،  الʺʶلʶلات  فʽها   ʠॽɿَت والʱي  الإسلامॽَّة، 
الʨثॽʻة، أفؔار إلʴادǽة، العȑʛُ الʺʛʴم، الʺʷاهʙ الॽʶʻʳة، الإغʛاء، الʛʱوȄج 
اǼقة  ʁَّ للʚʷوذ، الʙʱخʧʽ، شʛب الʛʺʵ، الʺلاهي اللʽلॽة،...) ؗل الأمʲلة ال
 ȑʛاهʤل الȞʷة ذات الʲيʙʴة الॽ ʛؗʱلات الʶلʶʺه الʚل هʲها في مʙʳلا ن

القʖȄʛ مʧ الإنʱاج الغȃʛي.
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 ʠعǼ وجʨد  عʙم  تʻفي  لا  الʺʨجʨدة  الإʳǽابॽة  الʺʜاǽا  أن   ʦالعل مع 
الʺʵالفات الॽɺʛʷة، لʧؔ في ʣل الهʳʺة الʛʷسة الʺʺʻهʳة -لʝॽ على 
 ʧع مʨʻا الʚفي ه ʙʳة- نʛʢبله الف ،Ȍان فقǽل الأدʺʳالإسلام ولا على م
 Ȍʺاجه ونʛي العَلʺاني في إخȃʛا للإعلام الغʯًافȞيلاً مʙلات إعلامًا بʶلʶʺال
 ʨʴجهة نʨʺة الǽʙا العَقʺॽة ولا سॽʺॽʁه الʱه في رسالʻع ʜʽʺʱه مʻؔاجه، لʱإن
ॼاب في الʺقام الأول، وهʨ ما ʳǽعلʻا نقʰله مǼ ʧاب الʹʛورات الʱي  َّ̫ ال

تॽʰح الʺʨʤʴرات. 
الʹʯائج: 

 ʦان أهॽل إلى بʸيل، نʙʰل الإعلام الʨة حʛʸʱʵʺلة الʨʳه الʚه ʙعǼ
الʱʻائج: 

للʺʱʳʺعات   ȑʙَالعَق  ʛؔالف مع  الغȃʛي  الإعلام  مʳʱʻات   Șافʨʱت لا 
الإسلامॽَّة.

إن حʛʸ الإنʱاج الإعلامي Ǽالأعʺال الإسلامॽَّة في شȞلها ومʨʱʴاها 
ॼاب الʺفʨʱن Ǽالإنʱاج الإعلامي الغȃʛي. َّ̫ سॽفقʙنا لʴȄʛʷة واسعة مʧ ال

على  ومʹʺʨنه  مʨʱʴاه  في   Ȏافʴم الʙʰيل  الإسلامي  الإعلام  إن 
الʨʲابʗ الإسلامॽَّة في إʡارها العام.

 ȑʛاهʤال وȂخʛاجه  شȞله  في  الʙʰيل  الإسلامي  الإعلام   Ȍॼتʛي لا 
ʤʺǼاهʛ إسلامॽة واضʴة وصارخة.

الإعلام  سॽاسة  لاتॼاع  الʺلʳئ   ʖʰʶال هي  الإعلامॽة  الʹʛورات 
الʙʰيل.

ʶǽَʺح الإعلام الإسلامي الʙʰيل Ǽإʸǽال رسائل دعȄʨة ॽʺॽَʀَِّة لʛʷائح 
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الإعلام   ʧم  ʛʰأك  ʛʽأثʱب ديॽًʻا،  ملʜʱمة  تʨؔن  لا   ʙق ॼاب  َّ̫ ال  ʧم مʨʻʱعة 
.ʛاشॼʺالإسلامي ال
الʦʯصॻات: 

 ʦʹة في الإعلام الإسلامي تʸʸʵʱة مʯʽه ʝॽالʺلح تأس ʧات مǼ
ا، لا تقʛʸʱ على  ً́ ǽعي والإعلامي أʛʷال الʳʺفي ال ʧʽʸʸʵʱادًا مʛأف
دعʦ الإعلام الإسلامي الʺॼاشʛ فقȌ، بل تعʜز الإعلام الॽَʁِʺي الʙʰيل في 

الʶاحة الإعلامॽة العالʺॽة.
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1263

ॺاب الʴʸلʤ وتǻʗʲات  ɻَّ أساسॻات الʗʯيʥ عʹʗ ال
ʙعاصʸال ʤالعال

١*ȏʚوان معʙد. م

مقʗمة : 

تقʱʹي سʻة الʙʱافع في عالʺʻا الʺعاصʛ الʨʽم أن تأخʚ اشȞالا مʨʻʱعة 
ل  هʚا  مʧ اجل الʴفاȍ على الʚات و الهȄʨة ،  ، ونʺاذج مʱʵلفة ، وؗ
لؔي  تॼقى شاهʙة حاضʛة معʛʰة عʧ تلʥ الاسʛʺʱارȄة لاجॽال مʱعاॼʀة على 

حʺاǽة فʛؔة مʙʴدة .
 ʝم على اسʨقǽ ʧʽʱم ȑʛؔاج فॽة الأم سʛؔة الفǽا حʺاʻي مʹʱو تق

مʻʽʱة دونها سʦʱʽ اخʛʱاقها و تॽʣʨفها و تॽȄʜفها في أقل الاحʱʺالات ,
و يʛاد Ǽالفʛؔة الأم : الʙيʧ و علاقʱه Ǽالʙʱيʧ مʧ جهة ، و الॽʴاة 
مʧ جهة اخȐʛ ؟ Ǽʺعʻى الʨقʨف على ماॽʂة الʙيʧ و وॽʣفʱه الʙيॽʻة و 

جامعة الأمير عبد القادر للعلوم الإسلامية قسنطينة الجزائر كلية اصول الدين، قسم العقيدة ومقارنة   *
 marouanemaazi@gmail.com ،الاديان، قسنطينة الجزائر
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الʙنȄʨʽة ، و الʙور الॽʣʨفي  للأفʛاد مʧ خلال اعʻʱاقه أو تفعʽله في الʨاقع 
الʺعاش.

الفʛؔة  حʺاǽة   ʧʽب الʱأرجح  الʺʷهʨد  واقعه  في  الʨʽم   ʦلʶʺال ǽعاني 
الʙيॽʻة  أو Ȅʛʡقة تفعʽلها في واقع تʳاوز القʛاءة الʙيॽʻة بل تʳاوز الفʛؔة 
الʙيॽʻة ؗفʛؔة صالʴة لʺʨاكॼة الʨʺʻذج الॽʴاتي الʺعاصʛ ، مʺا انʱج لʻا 
شاب  مʶلʦ بʨادر القॽʢعة مع  فʛؔته الʙيॽʻة Ǽادǽة في الʨʢʶع ، و في اقل 
مʤاهʛها خلʵلة في الʨʸʱر- و هʚا نʳॽʱة لʨاقع الʺادة و الʱقॽʻة الʺʰهʛة 

.Ȑʛجهة اخ ʧي مʻيʙلقي الʱر الʨهʙت ʧجهة و م ʧم –
و على جانʖ أخʛ هʻاك تأصʽل انغلاقي يʣʨف لفʛؔة ديॽʻة تقʨد 
الʷاب الʺʶلʦ لॽʴاة على هامʞ واقعه في ادنى مȄʨʱʶاته الʱأصʽلॽة ؟- 
وهʚا  نʳॽʱة لʨاقع انعʜالي إقʸائي و قʨʸر فȑʛؔ  و معʛفي لأساسॽات 

- ʧي تلقʱي الʻيʙوع الʛʷʺال
و بʧʽ هʚا و ذاك ، نʱج لȐʙ الॼʷاب الʺʶلʦ تॽه تʙيʻي فȑʛؔ و وॽʣفي 
 ،ʅॽʣʨʱؗ ʦل ثʽأصʱؗ  ةॽʻيʙة الʛؔة الفॽابॼب و ضʚبʚه تʴملام ʦاه ʧم
ॽة او لفॽʤة، و سʨاء  ʨؗاء سلʨة  سॽائʙات العʛهʤʺʱال ʧلى في جʺلة مʳت

مع او ضʙ الفʛؔة الʙيॽʻة .
و بʚلʥ و للʨقʨف على تȄʛʷح أزمة الʙʱيʧ في واقعʻا الʺعاصʛ ؗان 
و  ،تفعʽلها  تأسʶॽها  Ȅʛʡقة  و   ʧيʙʱال اساسॽات  على  الʨقʨف  علʻʽا  لʜاما 
تॽʣʨفها ، و بʚلʥ نʨؔن قʙ قʛرنا ابʙʱاء  ان الاشȞالॽة الʺعالʳة Ǽالاساس 
ا  مʱعلقة ǼالȘʷ  الʺعʛفي الʺʧʽʱ الǽ  ȑʚقʙم زʙȃة الفʛؔة الʙيॽʻة اجʺالا، تارؗ
ʛʡق  تفعʽلها لʨاقع الافʛاد .   أولا  : أاساسॽات الʙʱيʧ ؗأصل  معʛفي : 

ماذا  نقǼ ʙʸالأساسॽات ؟



ʛالʺعاص ʦات العالǽʙʴوت ʦلʶʺاب الॼ َّ̫ أساسॽات الʙʱيʧ عʙʻ ال
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هي :" تلʣ الأصʦل العامة الʯي  تʸʱع الʳارʟة الʗيʹॻة ؕأصʦل 
عامة – و هي الʙʸاد الʸعʙʮ عʥ الʸقʗʶ الالهي مʥ الʗʯبʙʻ الʗيʹي".

"ʥيʗال ʤغʹي عʹها لفهʯʴي لا نʯة الȂورʙʷل الʦعʹى : الأصʸǺ

و بʚلʥ إذا تʦ ضȌॼ غالʖ هʚه الإحʙاثॽات تʦ بʻاء صʨرة مʸغʛة 
مقȃʛة لʺاॽʂة الʨʺʻذج الʙيʻي مʧ خلال فʛؔة ديॽʻة مʙʴدة .

 Ȍʢʵʺع الإسلامي وفقا للʺʱʳʺال ʙʳخ الإسلامي نȄارʱع إلى الʨجʛالǼ و
الॽʰاني مʱأرجح بʧʽ الʸعʨد و الʜʻول على مȄʨʱʶات مهʺة في  تارȄخ 
الفʛؔ، بʧʽ الʙخʨل إلى الʺʱʳʺع الʱارʵȄي الʜمʻي  و الʺʱʳʺع الॽʰʢعي 
الʙʰائي١ ، و هʚا الʱأرجح في الغالʖ مقȄʨʱʶʺǼ ʙَّ̔ات فهʦ الفʛؔة الʙيॽʻة و 

Ǽالأخʟ  أساسॽات الʙʱيʧ و آفاق تʅॽʣʨ الفʛؔة الʙيॽʻة .
 ʧم  ʦهʻʺف  ʧʽʲاحॼال  ʧʽب مʱفاوت  الإشȞالॽة  هʚه   ʧع  ʛʽʰعʱال  ʙʳن
 ، ʛʹʴʱة الॽالȞإش ʛقافة  ، و آخʲلة الȞʷر ، مʨʳة و فॽʸها معʽʺʶǽ
وȃعʹهʦ مفهʨم الانʶلاخ عʧ الʙيʧ ، و الغʜو الʲقافي  ...  و هʚȞا ، 
و هي ؗلها مॽʺʶات تʛمي إلى مʴاولة الʺʶاهʺة في  مʛʷوع إعادة بʻاء 
الʺʶلʦ الʺʨʷʻد و ما يॼʻغي أن ʨȞǽن علॽه في واقعه الʺعاصʛ مʴافʤا 
بʚلʥ على الفʛؔة الʙيॽʻة في جʨهʛها مع  تʅॽʣʨ سلʨك سلʴǽ ʦॽافȎ على 

. ʅॽȄʜʱال ʧم ʦॽʁوع الʛʷم
الاساس الأول :  إشȞالॽة الʺʙʸرȄة  ؗأساس ديʻي :

 ʗʶقʸال ʥة عʙʮعʸلقي الʯادر الʶم Ȋॺة هي: " ضȄرʙʸʺالǼ ادʛو ي
الالهي و  الʸلʚمة في إʟارها الʗʲʸد".

نقصد بالمجتمع التاريخي  : الذي أضاف لحياته نماذج جديدة،    المجتمع البدائي :   ١
الذي بقي  محافظا على أنماط حياته دون تغيير رغم الحاجة إليه ،  للتوسع يرجى 

النظر مالك بن نبي ميلاد مجتمع.



21. YÜZYILDA GENÇLİK VE İNANÇ EĞİLİMLERİ -II-

• 1266 •

و الغʛض  مʧ هʚا الإجʛاء هʨ بॽان مʳال الاسʙʺʱاد الʺعʛفي في 
نʶقه الؔلي مع الʨقʨف على  مॽɻارȄة الʨضʨح Ǽالʺॼاشʛة دون واسʢة  ، 
وهʻا نʨؔن أمام مʙʸرȄة القʛءان  و الʻʶة ، ؗʺʙʸرʧȄ مʱفȘ علʽهʦ ومʴل 

إجʺاع ، واضح الʢʵاب لغة و مʨضʨعا.
و أهʺॽة الʹȌॼ هي تʛȄʛʴ عقل الʷاب الʺʶلʦ مʧ ضॼابॽة الʺʙʸرȄة 
 ʛʽʶي  تʱة و الॼَّ̔اشي أو الʺغʨʴفاة و الʵʺادر الʸʺوع إلى الʜʻأو ال ،
على الهامʞ ، أو تلʥ الʱي تفʱح الॼاب على مʛʸاॽɺه ʲʴǼا عʧ مʙʸرȄة 

مʨازȄة و بʙيلة.
و نقǼ ʙʸالʺॼاشʛة هʻا تʙʴيʙ مȄʨʱʶات العلاقات مع الʺʙʸرȄة ، و 
ذلǼ ʥالʛʱغʖʽ في  القʛاءة ȄʨʱʶʺǼاتها الʺʱʵلفة مع الʺʴافʤة على مʢʱلॼات 
هʚه  و   ، ॽɾه  الʱفقه  إلى  Ǽالʛʴف   Ȏلفʱال مʛʳد   ʧم ابʙʱاء    Ȑʨʱʶم كل  
ا  ًy الʺȄʨʱʶات حʙدتها الʺʸادر ذاتها ؟ مʻها  نʙʳ "{ وَقُل رَّبِّ زِدْنِي عِلْ
ا  َy ʦنَ ۗ إِنَّ ُy ʦنَ واَلʘَِّيʥَ لاَ ǻَعْلَ ُy ȏʦِʯَ الʘَِّيǻَ ʥَعْلَ ْɹ ǻَ ْه}{ قُلْ هَلʡ  (١١٤)

.ʛمʜابِ (٩) }الॺَْل يʘَʯََكʙَُّ أُولʦُ الأَْ

ʦʠُॺِʹʯَنَهُ  ْɹ ǻَ ʥَيʘَِّهُ ال َy ْ́هʤُْ لَعَلِ { لʦَْ رَدُّوهُ إِلَى الʙَّسʦُلِ وȀَِلَىٰ أُولِي الأَْمʙِْ مِ
ْ́هʤُْۗ  }( الʶʻاء ٨٣). مِ

 ʛِʷعǼ ُةʻʶʴةٌ، والʻʶه حǼ ابِ اللهِ فلهʱؗ ʧفًا مʛأ حʛق ʧها: "  مʻوم
أمʲالِها لا أقʨلُ (الـʦ) حʛفٌ ولʧْؔ (ألفٌ) حʛفٌ و(لامٌ) حʛفٌ و(مʦٌॽ) حʛفٌ" 
Ǽʺعʻى نʙʳ أن الʟʻ  ذاته و الʺʙʸرȄة٢ نفʶها لʦ تʹع سॽاج حʨلها  

لا بد للشاب المسلم ان تكون له رؤية محددة حول كيفية حماية النص من الحذف   ٢
و التبديل و التحريف و بيان جهود السابقين للمحافظة عليه نصا و فهما ، كطرق 
ضبط النقل و القراءات ، علم النحو و الصرف ، دلالات الألفاظ و المعاني ، و نشوء 
المدارس  و غيرها ليقف القارئ على جهود المتقدمين الذي أدوا دورهم في سياقه 

التاريخي كصورة من صور المباشرة  و الذي أنتج لنا علما يسمى بعلوم القرءان.  
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أو بʻʽها و بʧʽ عقل الʺʶلʦ بل ǼالعʝȞ  نʙʳ الʛʱغʖʽ بʻʰاء علاقة علʺॽة 
نʱاجها امॽʱاز ديʻي و شهʨدȑ حॽاتي  و غʰʽي ،أȑ أن الʟʻ نفʶه يʨجه 
العقل الʺʶلʦ إلى إنʷاء العلاقة الʺॼاشʛة قʙʸ الإبʙاع ، و ǽفʛض نفʶه 

على واقع الॽʴاة .
و الʓʴال الʙʠʸوح:

-  لʸاذا شʗدت الʗʶʸرȂة في بॻان وجʦب ॻɾام علاقة الॺʸاشʙة 
بʻʹها و بʥʻ الʴʸلʤ؟

 Ȗʮي ʤد لʗʲذج مʦʸʹؕ ʥʻقǺاʴاءات الʙلات قʰʸʯف بʯؒت ʤاذا لʸل  -
معه سȎʦ الʴʯلʤॻ ؟

الإجاǼة على هʚا الʶʱاؤل تʙʴد الʺʛاد الإلهي مʧ الʨʱجॽه القʛءاني 
على   ʦʱʴت  ، العلʺॽة  و  الاقʸʱادǽة  و  الاجʱʺاॽɺة  الʨʴʱلات  فॽʶاقات   ،
Ǽالʱالي فالفهʨم قʙ تʱʵلف Ǽاخʱلاف و  القارȏ تॽʣʨفها أثʻاء القʛاءة ، و 
تʨʻع الʺʻاهج و الآلॽات و جʺلة الإبʙاعات الʺʙʱفقة زمॽʻا ، فʺʲلا اخʱلاف 
 ʛʲأك ʟʻة الॽفاعل ʧعل مʳت ʧȄʛأخʱʺو ال ʧʽمʙقʱʺال ʧʽة بॽنʨؔة الȄؤʛال
تʳاذǼا ، بʻʽʺا لʨ ضل في قʛاءاته الʶاǼقة ( و الʱي تعʛʰ عʧ نʺʨذج في 
حʙ ذاته نʺʨذج لʨʢʱرات ساǼقة في زمʻها) لأنʱج لʻا نʨع مʧ اللاّ تفاهǼ ʦʺا 
يʕدȑ إلى العʙاء و الإلغاء و مʴاولة الʘʴॼ عʧ الʙʰيل الʜمʻي ( وهʨ ما 
ʨّʶǽق الآن مʧ خلال الʻʺاذج الʺقʙمة ʨʸؗرة مʧ صʨر قʛاءة الʺʙʸرȄة 

الʙيॽʻة ).
سȘʰ و أن قلʻا أن الʺॼاشʛة Ǽالقʛاءة لا بʙ و أن تقȄʨʱʶʺǼ ʙّ̔اته و 
 ʛʲأك  ʛالʺعاص الʷاب   ʙʳن  ȋوʛʷال و  الʺȄʨʱʶات  هʚه  و   ، شʛوʡها 
انʹॼاʡا لها Ǽالʜʱامه لقʨاعʙ القʛاءة ، مʳانॼة لفʨضى الآلॽات و الʱʻائج ؗʺا 

هʨ مʷهʨد الʨʽم ، 
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Ǽʺعʻى أن الʺʙʸرȄة شʙدت على ॽʀام الʺॼاشʛة بʻʽها و بʧʽ العقل 
الʺʶلʛʷǼ ʦوȋ مʨضॽɺʨة مʙʴدة اقʛهّا الʺʙʸر نفʶه.

إذن ʳॽʱʻؗة :  في ʣل تʙʴ مقارن ʙʳǽ الʷاب الʺʶلʦ الʨʽم نفʶه لǽʙه 
امॽʱاز حȘ الʺॼاشʛة للʺʙʸرȄة مʧ الʺʙʸرȄة نفʶها ٣، و هʚا امॽʱاز لا 
ʙʳǽه في Ǽاقي الʖʱؔ الʺقʙسة الأخʱʵʺǼ Ȑʛلف أنʨاعها، مʺا يʻقل الʷاب  

.ʘʰʷʱاز و الʜʱفة إلى مقام الاعॽʵو ال ʝجʨʱمقام ال ʧم
وهʚا هʨ الأساس الأول الʳǽ ȑʚعل الʷاب الʺʶلʦ الʨʽم  أكʛʲ ارتॼاʡا 

Ǽʺقʨمات هʱȄʨه. 
و أهʦ غʛض في تʙʴيʙ الʺʙʸرȄة في رأيي  و الȑʚ تفʙʽ الʷاب 
الʺʶلʦ الʨʽم هʨؗ ʨنه سॽقف على معʻى أن الʟʻ قائʦ على نفʶه تʱʽʰʲا 
و دفاعا و حʳة ، و هʚا مʱعلǼ Șالʳانʖ الʺʨضʨعي ʻʰؗاء داخلي للʺادة 
القʛءانॽة أو الʙʴيॽʲة ، هʚا مʧ جهة  ، و  مʧ جهة أخȐʛ اكʶʱاب مʙʰأ 
ʨن  ʛؗان و الʻʯʺʡإلى الا  ʘعॼا يʺǼ لقيʱʺس الʨة في نفȄرʙʸʺال ʦॽʤتع
إلʽها، فʷʻʱأ علاقة الاعʙʱاد بها حॼا و إذعانا، و هʨ ما سʛؗʚʻه في الأساس 

الʲاني.
 : ʧيʙة للॽɺʨضʨʺا: الʺادة الॽثان

٣  - وهنا التفاتة لطيف و وجيهة في كون التعاطي مع النص الديني الإسلامي لم 
يكن حكرا على جملة من الناس لامتيازات نسبية او سياسية او اجتماعية ، بل 

كانت مفتوحة على الكل باعتبار الخطاب الديني كان موجها بالأساس للكل ، فلا 
يمنع من التعاطي معه بالاحتكار ، و إنما بشروط موضوعية مقبولة بداهة و 

كمسلمة ، وهذا مما لا تتوفر عليه باقي الأديان التي جعلت  من مجرد الاقتراب 
من النصوص لغير الموكلين بها صورة جرمية قد يعاقب عليها بالموت ، و لولا 

الحركات التحررية في العالم اليوم ما سمعنا بالتحولات الدينية و التي  كانت 
نتيجة لإكراهات مجتمعية فرضت نفسها على تلك الأديان. 
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١- الʺادة الʙيॽʻة و علاقʱها ʢʱʺǼلॼات الʨʺʷلॽة: 
Ǽعʙ أساس تʙʴيʙ الʺʙʸرȄة و تʗʽʰʲ الʺॼاشʛة نʙʳ أساسॽات الʺادة 
 ʦأه ʙيʙʴʱذج لʨʺام نॽʀ ىʻعʺǼ ، ȏلؔل قار Șوا في الأفʙʰة تॽɺʨضʨʺال
إحʙاثॽات الʺادة الʺʨضॽɺʨة للʙيʧ و مʶاراتها ، و يʳʱلى أكʛʲ دقة في:  
" تʥʻȜʸ الॺʵاب الʴʸلʤ مʥ بʹاء تʦʶر شامل لʸادة الʗيʥ ومʦضʦعاته 
مʥ مʶادره الأصلॻة مع تقʔȂʙ الʸفهʦم قʗر الإمȜان" ، و نʙʳ غالʱʽʰها 

تʨʴʺʱر حʨل : " الله،  الانʶان، الʨؔن." فـــــــ:
.Șلʵة الʛة الآخʨʰʻعلقاته:  الله الʱو م ʖʽالغ ʧع ʛʽʰالله تع  -

الإنʴان:  صʨرة عامة و خاصة ، فالعامة الإنʶان ȞʷǼل عام   -
و   ،  ʧزم ؗل  في  ǼالʺʙʸرȄة  وعلاقة  مʙʴدة  وॽʣفة  له  رȃاني  كʺʵلʨق 
 ʦالأم ʟʸة و  قॽʀالأخلا ʦॽʁة و الॽɻȄʛʷʱاذج الʺʻر الʨا في صʚلى هʳʱي
الʶاǼقة وأهʦ صʨرة في مʨضʨع الإنʶان نʙʳ اخʜʱال فʛؔة الاسʵʱلاف فʛدǽا 

و جʺاॽɺا .
الʦؒن:  هʨ الفʹاء الॽɾ ʞॽɻǽ ȑʚه هʚا الʺʵلʨق الȃʛاني الʺʛȞم   -
و تʳʱلى أثʻائها فʛؔة الʛʽʵʶʱ، و علاقʱه ʨʺǼضʨع الإنʶان Ǽاعॼʱاره ʜʱʵǽل 
خلافة  علॽه   ȑʛʳت للاسʵʱلاف  مʴلا  ʨȞǼنه  الإنʶان  مع  العلاقة  فʛؔة 

الإنʶان ، وفقا لأحȞام الʺʙʸرȄة ابʙʱاء .
 ʥيʗة للॻɸʦضʦʸادة الʸال ʗيʗʲة تॻʸوح : ما هي أهʛʢʺال الʕʶو ال
في تʹʭʵة عقل الʵاب الʴʸلʤ الʦʻم ، و ما هʦ أثʙها و تʗاॻɸاتها في ʡل 

واقع العالʤ الʸعاصʸǺ ʙا ॻɼه مʥ تʱاذǺات فȂʙؒة ؟

تʳʱلى أهʺॽة ضȌॼ الʺادة الʺʨضॽɺʨة للʙيʧ و الʺʙʸرȄة في سॽاق 
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إنʱاج تʶاؤل مهʦ وهʨ : " ما الʵيء الȏʘ أهʸله الʗيʥ أو الʗʶʸر الʗيʹي 
الإسلامي ʸؕادة مʦضॻɸʦة ʯʲǻاجها الإنʴان و لʙʵǻ ʤ إلॻه؟ 

أو ما هʦ الʔʻʮʴʯ الǻ ȏʘعʠي الȖʲ للॺʵاب الʴʸلʤ إلى معاداة أو 
إلغاء الʤॻɿ الʗيʹॻة واسʗʮʯالها ʤॻɿǺ أخȎʙ؟

مʧ حȘ الॼʷاب الʨʽم الʶعي إلى القʻاعة الʚاتॽة لʧؔ أن تʨؔن قʻاعة 
مॽɻارȄة ذات Ǽعʙ تقॽʽʺي .

و ʨʸǼرة أخȐʛ في ʣل الʨʺʻذج الॽʴاتي للʰʻي مʙʺʴ صلى الله علॽه 
و سلʨʸؗ ʦرة حॽة للʺادة الʺʙʸرȄة و الʱي تʶʺى Ǽالʛʽʶة٤ هل هʻاك ما 

تʦ إغفاله مʧ أساسॽات الॽʴاة وفقا للʙʱرج الʜمʻي مʚʻ ١٤ قʛن ؟ 
و Ǽالʱالي تʙʴيʙ الʺادة الʺʨضॽɺʨة للʙيȞʷǼ ʧلها الʺʙʸرǽ ȑʹع لʻا 
معالʦ و إحʙاثॽات ، والʙʴيʘ  عʧ تلʥ الʺعالʛʽʲؗ ʦ  مʧ حʘʽ الʺʙʸرȄة 
القʛءانॽة أو الʙʴيʘ الȑʨʰʻ الʅȄʛʷ ، إلى تʺʲلاته مʧ خلال الʽʳل الأول 

كʨعاء مʱʶقʰل للʺʙʸرȄة معاʷǽا لها مʣʨفا لأساسॽاتها في حॽاته .
 ȌǼاʨض ʙʽشʛت ʨʴوع نʜʻال ʙʳॽل ȑʨʰʻآني و الʛه القॽجʨʱلل ȏإن القار
الʱعامل مع تقʛȄʛات مʶائل الغʖʽ  و الʷهادة ، فʲʺʱلات الغʖʽ لا بʙ و أن 
تʨضع في حʜʽها الʺʙʴد Ǽاعʙʱال، فؔل جʛعة زائʙة تʵل Ǽالʨʱازن الʻفʶي 
و العقلي الʺʢلʨب للʻهʨض ʱʵʺǼلف الʺʕʶولॽات مʧ حʘʽ أنها تʛʸف 

٤  - وهنا لا بد من التفرقة بين المتطلب المصدري الديني كواجب شرعي ، و 
بين السياقات التاريخية التي قد يحاول البعض نقلها من محل الإطار الزمني الى 

التأطير المصدري ، وبالتالي فالمصدرية أقرت و عبرت عن المقصد الإلهي 
للتدبير ، و لم ترتق  بالأعراف و العادات الى مصاف المصدرية ، و بالتالي 

المسلم اليوم ملزم بمالمصدرية دون الإعراف من حيث الانصياع الذي ينجر عنه 
الثواب  و العقاب في حالة الاختلاف .

بمعنى أن انقل أساسيات الدين الى العالم الغربي و اعيش بعقلية الغرب فيما لا 
تعارض فيه مع القيم و الأساسيات الإسلامية ، و هذا مجاله واسع اليوم  .   
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الʨعي عʧ واجॼاته الأساسॽة ، و تʶهʦ في تعʢل الʜمان  Ǽغʛʽ تʽʸʴل . 
(هȑʙȄʨ، ١٩٨٨، صفʴة ٧١)

و أمʲلʱها ʛʽʲؗة ، فالانʷغال ॼʺǼاحʘ علʦ الؔلام دون الʴاجة إلॽه ، و 
 ʧم مʨʽاب الʷج الʛʵǽ ʙامة ، قॽʁار الॼفات ، و أخʸال Șغل في دقائʨʱال
عالʦ الʷهʨد إلى عالʦ الʙȄʛʳʱ ، فاقʙا بʚلʥ وجʨديʱه ؗʺʶلʦ له ارتॼاʡات 
شهʨدǽة و واجॼات فʛدǽة و جʺاॽɺة تقع على عاتقه ، و هʚا لا ǽعʻي إغفال 
ॽات الفʛد  ʨؗة على سلǼقاʛال ʨاد هʛʺال ʖʽالغ ʧؔل ، ʦلʶʺاة الॽفي ح ʖʽالغ
الʺʶلʦ في عالʺه مع فاعلॽة فʛؔة الغʖʽ و اسʴʱʹارها في ؗل سلʨك  .

نعʦ نلاحȎ  حʹʨر الʙʴيʘ  عʧ الله و الغॽʺʳǼ ʖʽع مʨاضॽعه ( 
 ʦلʶʺضه للعقل الʛالله و ع ʧع  ʘيʙʴقة الȄʛʡ ʧؔابي ) لʳǽشيء ا ʨوه
أو مʴاول لʻʰاء و تʽȞʷل العقل العقȑʙ نʙʳه ʙʢʸǽم بʨاقع انʛʴف Ǽه الى 
فائʠ عʧ القʙر الؔافي في الأʛʡوحات الȄʛʤʻة الॽʯȄʜʳʱة ، و في غالʱʽʰها 
 ʛؔخ الفȄتار ʧحلة  ما مʛقا في  مǼت ساʛة لأفؔار  مǽʙة عقॽɺدفا ʛʡهي أ

الاسلامي، وهʨ ما ǽعʛف Ǽعلʦ الؔلام٥.  
ॽɿॽة تعامل علʺاء الإسلام مع تلʥ القʹاǽا  الʱارȄخ الإسلامي ǽعʻʽʢاؗ 
العقǽʙة في غʛʽ مʨاʻʡها نʙʳ مʻها : مʻها ما وقع في  عهʙ الʰʻي صلى الله 
علॽه و سلʦ: " خʛج علʻʽا رسʨل الله صلى الله علॽه و سلʦ و نʧʴ نʻʱازع 
أنʺا فقئ في وجॽʱʻه الʛمّان فقال  في القʙر فغʹʖ حʱى احʺʛَّ وجهه حʱىؗ 
أبهʚ أُمʛتʦ، أم بهʚا ارسلʗ إلʦȞॽ، إنʺا هلʥ مʧ ؗان  قʰلʦؔ حʧʽ تʻازعʨا في 

 (ȑʚمʛʱال) " هॽɾ اʨازعʻألا ت ʦȞॽعل ʗمʜع ،ʛا الامʚه

٥  وهذا لا يجرح علم الكلام أو المشتغلين به بل أن هذا العلم علم شريف في أصله  وضع للحجاج 
عن أصول الدين و بيضة الاسلام  و إنما اساءة استخدام هذا الفن و الياته سواء  مواضيعه و 

حقوله المعرفية  و الفئة المخاطبة بل و حتى الفئة المستخدمة لهذا الفن  عاد بالسلب على علوم 
العقيدة و اعتقادات الافراد .
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العقʙʽة   ʦǽʙتق  ʧم  ʙب لا  انʱاجʱʽه  و   ȑʙالعق الʨʱجॽه  لʳʻاج   ʥلʚب و 
 : ʧʽجهʨب

تقʦǽʙ العقʙʽة للʻاس ȄʛʢǼقة مʧ شأنها أن تقʻع مʧ لا ʨȞǽن مقʻʱعا   -
بها ، و أن تعʦ الفهʦ و الاقʻاع ، و Ȅʛʡقة الʱقʦǽʙ هي ضʛب  مʧ الॽʸاغة 
اقʻاعها  ॽɿॽؗات  في  الʺʵاॼʡة  العقʨل  واقع  مʻه   Șʱʷت خʢة  تʺʲل  لأنها 

الʺʱغʛʽة بʱغʛʽ الʲاقافات 
تقʦǽʙ العقʙʽة للʻاس ʘʽʴǼ تʨؔن مʛجعا أصلॽا ʙʸǽرون عʻه في   -
 ʧيʙʱار، فقه الʳʻها ؗلها . (الʛاهʤاة في مॽʴجها للʨك و مʨلʶو ال ʛؔالف

فهʺا وتȄʜʻلا، صفʴة ٩١)
فاعلॽة  لʻا  تʱʻج   ʧȞʺǽ الʱي  العقǽʙة  الʺادة  أن  القʨل   ʧȞʺǽ  ʥلʚب و 
تʱلʟʵ في:" حʦʶل الʴʸلʤ على تʦʶر لʸفهʦم العقʗʻة  مʠابȖ قʗر 
الʠاقة الإنʴانॻة لʸا هي علॻه في حॻɿقʯها الʯي جاءت علॻه في الʦحي 
، خالʶة مʥ أȏ زȂادة أو نقʶان او تغʙʻʻ أو اضʙʠاب"  . (الʳʻار، دور 

الإصلاح العقȑʙ في الʻهʹة الإسلامॽة، ١٩٩٥، صفʴة ٥٨)
و ان شʗʯ قل: " تفعʽل العقʗʻة ʸؕا فُعِّلʕ مع الʻʱل الأول Ǻالʦʶʲل 
فʙؒة   ʖعǺ إلى  الʵاب  دافعا  العام   ȏʙʢʹال الʮʹاء   ʥم ؕاف   قʗر  على 

الإنʴان العقȏʗ أو إنʴان العقʗʻة الاسʳʯلافي ".
 Șقائʙب ʙائʜام الʺʱعات ، فالاهȄʛʷʱعامل مع الʱال في الʴال ʥلʚؗ و
الȄʛʷʱع تʛʵج الȄʛʷعة و تʶلʰها الʳانʖ الʛوحي الȑʚ تॽʴا Ǽه ، و تʻقلها 
إلى عالʦ الʺادǽات، فʱʻʱقل هʺʨم الفʛد معها إلى تʨفʛʽ الʨاجʖ مع تʨخي 
الȞʷلانॽة فاقʙا  معها جʨانʖ مهʺة في الأداء، مʺا ǽفقʙ تأثʛʽها و تʱʻقل 

إلى جانʖ الʛؔʱار و العادة دون فاعلॽة.
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مع  الʱعامل  في  الʨʽم   ʦلʶʺال الʷاب   ʙʽشʛت  ʧم  ʙب لا  ؗل  على  و 
 .ʦعي و الفهʨال ʧة على ساس مॽʻيʙات الॼاجʨال

و لȌॽʶॼʱ الʨʺʻذج نʹʛب مʲلا : قʨله تعالى : { قُلْ تَعَالʨَاَْ اَتْلُ مَا 
 ʧِ ʻا ولاََ تَقɦُْلʨُآْ أَوْلʙَٰكʦُ مِّ ٰʁ ٔـا وȃَِالʨْٰلʙَِيʧِْ إِحْ ْ̔ ʨاْ Ǽِهِ شَ ُؗʛِ ْ̫  ٓۥأَلاَّ تُ ʦُ ُؔ ॽَْعَل ʦْ ُؔ ُّȃََّمَ رʛَح
ْ̒هَا وَمَا ʧَʢَǼَ ولاََ تَقɦُْلʨُاْ  ʦْ وǽȂََِّاهʦُْ ولاََ تَقʨȃَُʛْاْ اُلْفʨَٰحʞَِ مَا ʣَهʛََ مِ ُؔ ʧُ نʛَْزقُُ ْɹ اِمْلȘٰٖ نَّ
ʦْ تَعْقِلʨُنَ (١٥٢) ولاََ  ُؔ Ǽِ ʦهِ لَعَلَّ ُؔ ॽٰ ʦْ وَصّ۪ ُؔ Șِّ ذٰلِ َɹ اُلَّ̒فʝَْ اَلɦِ֧ حʛََّمَ ɳََُّ إِلاَّ Ǽِالْ
ʜʽاَنَ  ِ̋ ْ̔لَ واَلْ َؔ  ۥوأََوْفʨُاْ اُلْ hْلُغَ أَشʙَُّهُ ʧُ حɦََّيٰ يَ َʁ ʦِॽِɦ إِلاَّ Ǽِالɦِ֧ هِيَ أَحْ َ̔ تَقʨȃَُʛْاْ مَالَ اَلْ
 ʙِْعَهȃَِيٰ وȃ۪ʛُْانَ ذَا ق َؗ  ʨَْاْ وَلʨُلʙِْفَاع ʦُْɦ لِّفُ نَفʶْاً اِلاَّ وُسْعَهَا وȂَِذَا قُلْ َؔ Ȍِ لاَ نُ ْʁ Ǽِالْقِ
ॽʁَِɦʺا  ْʁ ʦْ تʚََّكʛَُّونَ (١٥٣) وأََنَّ هʚَٰا صʡِʛِٰ֧ مُ ُؔ Ǽِ ʦهِ لَعَلَّ ُؔ ॽٰ ʦْ وَصّ۪ ُؔ ɳَِِّ أَوْفʨُاْ ذٰلِ
ʦْ تɦََّقʨُنَ  ُؔ Ǽِ ʦهِ لَعَلَّ ُؔ ॽٰ ʦْ وَصّ۪ ُؔ hُلَ فɦََفʛََّقَ ʦْȞُǼِ عʧَ سʽِhَلِهِ ذٰلِ ʁُّ فَاتॼَِّعʨُهُ ولاََ تॼِɦََّعʨُاْ اُل

(١٥٤)} سʨرة الإسʛاء١٥٣-١٥٤
ǽقʙم لʻا الʟʻ القʛءاني صʨرة نʺʨذج عʧ قائʺة الʺʛʴمات مʨʻʱعة 
الʺʳال ، مʻها الاعʱقادȑ  مʻها الȄʛʷʱعي  ، مʻها الأخلاقي و هʚȞا ، و 
هي مʧ حʘʽ الʛؗʚ قلʽلة العʙد عॽʤʺة الإشارة ، و الʕʶال الʺʛʢوح في 

هʚا للʷاب الʺʶلʦ الʺعاصʛ الʨʽم الǽ ȑʚقʛأ هʚه الʺʙʸرȄة : 
و   ȏدʙالف  ʗʻعʶال على   ( الʦʹʸʸعات   ) هʘه  جʸلة  في   ʔʻالع ما 

الʸʱعي؟ 

هي ॼɺارة عʧ وصاǽا تॽʺॽʤʻة الإخلال بها ʝʺǽ جانʖ  الاسʱقʛار 
 ʦع لʻʺا الʚع الإسلامي٦، و هȄʛʷʱال ʙالف مقاصʵǽ عي وʺʱʳʺو ال ȑدʛالف
 - ʙالعق ȑة – أʛʽه الأخʚة هॽامʜا  لأن إلॽɺاʺʱا اجʙا أو عقॽɾʛعا عʻعله مʳǽ

٦  - مقاصد الشريعة ثلاثة ضرورية حاجية تحسينية ، و تدور  مع المصالح التي  تعنى بحماية 
الدين و النفس  و العقل و المال  و العرض .
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مʱعلقة Ǽالعقʙ الاجʱʺاعي و الʧȞʺǽ ȑʚ أن ǽعʙلها ٧  مʱى اسʙʱعʗ الʴاجة 
إلى الʱعʙيل ، و هʻا نʙʳ الʸॽɿل في الاخʱلاف  فهʨ الإلʜام الإǽʺاني ، 
ٔـا .....وأََنَّ  ْ̔ ʨاْ Ǽِهِ شَ ُؗʛِ ْ̫ بʙʸʱر الʟʻ القʛءاني و هي قʨله تعالى : { أَلاَّ تُ
hُلَ فɦََفʛََّقَ ʦْȞُǼِ عʧَ سʽِhَلِهِ} ʨʻؗع  ʁُّ ॽʁَِɦʺا فَاتॼَِّعʨُهُ ولاََ تॼِɦََّعʨُاْ اُل ْʁ هʚَٰا صʡِʛِٰ֧ مُ
مʧ الإذعان في الॼɻادة Ǽʺفهʨمها العام لا الʵاص و Ǽاعॼʱار أن ما Ǽعʙها 
معʨʢف علॽه مقʛونا بها ، و ʨʸؗرة مʧ صʨر تʳلي  معʻى الʷهادة الʱي 
 ʟʻق الʨʢʻʺان، بل وفقا لʺǽللإ ʧ ʧ أول في الإسلام، ǽقʛر أول رؗ هي رؗ
.ʟʻخلال ال ʧم ʛʢʶʺذج الʨʺʻام الॽʁل ʜفʴʺؗ ةʙʽة العقॽا فاعلʻل ʛهʤت

و  مʧ تʺام الإذعان أن يʙرك الʷاب الʺʶلʦ الʨʽم ثʺار  و نʱائج 
الالʜʱام او انʱهاك جʺلة هʚه الʺʺʨʻعات ، و أثʛها في  الاسʱقʛار الفʛدȑ و 

الʳʺعي، و ǽقارن مȄʨʱʶات الʺʙت مع الʺʨʷʻد قʛءانॽا. 
فʻʽʴʺا ǽفهʦ الʷاب الʺʶلʦ الʨʽم هʚه الʨȞǽ ʦॽʁن في مأمʧ مʧ ؗل 
 ʧأتي  إلا مʱا لا يʚك و الأخلاق ، و هʨلʶأو ال ʙقʱعة شاذة في الʺعʜن
خلال بʛوز سلʢة فȄʛؔة مʨجهة قائʺة ʱʵʺǼلف مॽʺʶاته: ؗالإمام و الفॽʁه 
شʺʨلي الʧȄʨؔʱ، و شॼاب الʨʽم لʨʶॽا ॼʷؗاب الأمǼ ، ʝاخʱلاف الʶʱارع 
ʜ الʶلʢة الʺعॽɾʛة  ʛؗʺعة إلى تʜʻوز الʛا و بॽʺعال ʦॽʂالʺفا ʛʽʽلة تغʳفي ع
 ʦॽʤʻʱة و الॽʻقʱال ʖة في جانʛʹʴʱʺول الʙة في الॽʵȄارʱة و الॽ ʨؗلʶو ال
الاجʱʺاعي و الʛʽʶ في اتʳاه أنʻʶة معالʦ الॽʴاة وفقا لʺʢʱلॼات الإنʶان، 
ʨن شॼابʻا الʨʽم إلى تلʥ الʻʺاذج الʱي  ؗانʗ لها نʨع مʧ الاسʱعʙاد  فʙʳʻ رؗ

إلى الʱغʛُّب و الانʶلاخ.

٧  - و نماذج هذه التعديلات هي ذاك التطور الصريع في الغاء الكثير من المبادئ   
و تجازو الكثير من القيم مما أدى الى تشريع احكام كمانت فيما سبق طابو 

اجتماعي  و سياسي و ديني ، و الان اصبح لها جمعيات تنادي بحقوقها و هي  
كثيرة منها :  التشريع للزواج المثلي .
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كʺا لا ǽفʨتʻا أن نʨʻه على ॽʰʡعة العلاقة بʧʽ الله و الإنʶان الʱي  
تʛʴص الʺʙʸرȄة الإسلامॽة أن تʚَُكʛِ بها في ؗل مʛة ، Ǽاعॼʱار أن الله 
 ʦॽʁوفقا ل ʦاً للعالʛِّ̔ʶدوما م ʛحاض ʨاب بل هॽɽه الॽعل  ȑʛʶǽ تعالى لا
آلॽات  أعʢاه  ؗʺا  الʺʵلʨق،  لهʚا  الʨʢॼلة  دور  أعʢى   ، ʨؗنॽة   ʧʻس و 

 .ʞॽɻال
 ʝॽتأس ȘȄʛʡ ʧتعالى ع ǙاǼ دʨجʨألة الʶم Ȍȃر ʨا هʻه ʙʸإذن الʺق
الʺʸادر  تʨجʽهات  خلال   ʧع خالقه  و  الإنʶان   ʧʽب واضʴة  لعلاقة 

الʙيॽʻة. 
٢- ضȊॺ الʗʶʸرȂة و علاقʯها Ǻالʯؒامل الʸعʙفي للॺʵاب:

في  دونها   ʛʳʴʱال ǽعʻي  لا  الʙيॽʻة  الʺʙʸرȄة   Ȍॼض  ʧع   ʘيʙʴال
الʙورة الॽʴاتॽة ، فالʟʻ لʦ يʨجʖ الاقʸʱار على الʺادة الʙيॽʻة الʺʨضॽɺʨة 
حʛʸا بل أقام جʨʶر تʨاصل بʧʽ عʛض الفʛؔة قʛءانॽا و تʙاॽɺاتها في 
 ʧع ʦʱد لا تʛة الفॽائʻا بʨʻَّاب أن يُلقॼʷاما على الʜؗان ل ʥلʚن ، و بʨؔال
ȘȄʛʡ الʟʻ  وحʙه ( و هʚا لʝॽ لعʜʳه و إنّʺا لأنّ الʟّ̒ نفʶه  دعا إلى 
الʱأمل  و الʱفʛʽؔ و الإنʱاج الʺعʛفي ، لأنها مʧ أساسॽات الॽʴاة و الʷهʨد 
 ʗقॼس ȑʚفي و الʛؔامل الʺعʱالǼ ىʺʶǽ ما ʨه ʖانʳا الʚو ه ، ȑارʹʴال

الإشارة إلॽه عʙʻ ذʛؗ فʛؔة الفॽʁه الʨʺʷلي و الʻʻʶي الʨؔني .
فالʱؔامل الʺعʛفي لʝॽ تعʛʽʰا عʧ قʨʸر الʺʙʸرȄة الʙيॽʻة Ǽقʙر ما 
هʨ تأكʙʽ لʨجʖ الإنʱاج الʺعʛفي تʙʳيʙا للعقل الʺʶلʦ مʧ الʹʺʨر العلʺي، 

.ȑارʹʴره الʨʹʴاتا لॼو إث
 ʧرة مʨص ʨاب هॼʷة للॼʶʻالǼ فيʛؔامل الʺعʱة الʛؔة فॽاجʱفإن ʥلʚو ب

صʨر تفعʽل للʺادة الʺʨضॽɺʨة للʺʙʸرȄة القʛءانॽة. 
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فʨؔʻن حʚʯʻʽ أمام عʺلॽة تʙʳيʙ للعقل الإسلامي صʙا لॼاب الاجʛʱار، 
 ʙيʙʳاعة الʻاوزه إلى صʳʱبل ي ، ʙيʙة ؗل جॼاكʨو م ʘʴॼاب الॼا لʴʱو ف

و أن ʨȞǽن ʛʡفا في الإبʙاع الإنʶاني.
لʧؔ تॼقى عʺلॽة الʙʳʱيʙ معʢلة إلا إذا ارتǼ ʗʢॼʺفهʺʨم العʺل و 
الʱفعʽل و مʢʻقه ، فالعقل مʨʱفʛ في بلادنا غʛʽ أن العقل الȑʚ يʨؔʱن في 
جʨهʛه مʧ الإرادة و الانॼʱاه ، فهʨ شيء Ȟǽاد ʨȞǽن معʙوما. (بʧ نʰي، 

٢٠٠٠، صفʴة ١٢٣)
الأساس الʰاني: مفهʦم  الإنʴان و تʱلॻات العʦʮدǻة و الॻʡʦفة:

 ʙʸقǽ ان وʶالإن ʨاب هॼʷال Ȑʙل ʧيʙʱات الॽأساس ʧاني مʲالأساس ال
 ʘʽج ʧاد و مʳǽو الإ  Șلʵال ʘʽح ʧان مʶقة الإنॽʁف على حʛعʱه الǼ

الॽʣʨفة  و الاسʵʱلاف ، و مʧ حʘʽ الʺآل Ǽعʙ فʻاء وجʨده .
مȞلف  رȃانॽا  مʵلʨقا  بʨصفه  الإنʶان    ʧع يʙʴʱث   ʦȄʛؔال فالقʛءان 
ʥَّ واَلإِْنʛَ إِلاَّ لॻَِعʗُʮُْونِ  ِɦ Ǽأداء وॽʣفة مʙʴدة مʧ الʺʙʸرȄة : {وَمَا خَلَقʕُْ الْ

(٥٦)  الʚارȄات ٥٦).

إذا الʘʴॼ  عʧ العʨʰدǽة ĺ لا تʨؔن إلا Ǽادراك  الʺعʻى الॽʁʴقي 
للعقʙʽة الإسلامॽة و إنʱاجاتها على مȐʨʱʶ الʶلʨك، و هʚا لا يʳʱاوز إلا 
مʧ خلال ضȌॼ تʨʸر شامل لॽʁʴقة العقʙʽة و ضاȌǼ العʨʰدǽة في حॽاة 

الفʛد والʺʱʳʺع.
و مʻه تʳʱلى علاقة الإنʶان ʵǼالقه و فʛؔة الاسʵʱلاف و علاقʱه 

Ǽالʨؔن.
١- الإنʴان بʥʻ وعي الʘات و الॻʡʦفة: 

تعʛʰʱ فʛؔة الʨجʨد و الʺآل و الʚʺʻجة الॽʴاتॽة مʧ أهʦ الأفؔار الʱي 
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 ȑʚعاء الʨاره الॼʱاعǼ اني  خاصةॼʷفي  و الʶالعلʺي الفل ʛؔالف ʗشغل
احʧʹʱ جʺلة الأفؔار الʱي أثʛʽت و أحʙثʗ ثʨرة و خلʵة في الʙʰيهॽات 

داخل الʺʱʳʺعات الॽʀʛʷة و الغॽȃʛة على الʨʶاء . 
لقʙ افʧʱʱ الॼʷاب الʺʶلʦ الʨʽم Ǽغالʖ الأفؔار الʺʱعʙدة خاصة الإلʴادǽة 
القǽʙʺة أو الʙʳيʙة، و Ǽالʱالي ؗان لʜاما اعॼʱار الʨجʨد الإنʶاني و مʱعلقاته 

كأساسॽة مهʺة في بʻائॽة فʛؔ الʷاب الʺʶلʦ الʨʽم.
أقلها  و  الʨʢʱر،  و  الʙʸفة  مقʨلة   ʧاثʛب في  الʨʽم  الॼʷاب  وقع   ʙلق
هʚه  ؗل   ʧم علॽه  الʺʴافʤة  لʜاما  فؔان     ، الʛʷع  أحȞام   ʧع الابʱعاد 

الإنʜلاقات
٢- الʦعي Ǻالʘات مʥ الʮʹاء إلى الʯفعʻل و تʱلॻات الإنʴان الʙسالي:

فʛؔة الʨعي صʨرة  مʧ صʨر سʺʨ الإنʶان عʧ عالʦ الغʜȄʛة ، و 
 ʛؔفǽ  عʺʱʳالي  مʱالǼ و ، ʛʹʴʱع مʺʱʳم ،  ȏع قارʺʱʳʺاج لʱعي  نʨال
 ʖانʳال ʧه ع ُّؔ ، و مادام أشʛنا إلى الفʛؔ ، فانّ الʛʽʶورة الʴʹارȄة لا تف
الȑʨȃʛʱ، أȑ أن العلاقة بʧʽ الفʛؔ و الॽȃʛʱة ضʛورȄة جʙا ، و ʧȞʺǽ أن 
نʢلȘ على هʚه العلاقة " مȜʵلة الفʙؒة و الॻȁʙʯة "،لأن عʙمُ اسʨʱاء بʻاء 
في  الانفʸال  و  الʨʱاصل  إشȞالॽة  لʻا   Șلʵǽ  ȑʨȃʛʱال و   ȑʛؔالف  ʖانʳال
 Șابʶال الॽʱه  لʻا   Șلʵت مॽɻʺʱʳة  أزمة  تʙʴث  Ǽالʱالي   و  الفʛد  شॽʸʵة 

ذʛؗه.
فالॽȃʛʱة و الʲقافة هʺا الʨجه الʛمȑʜ مʧ صʨر العʺʛان و مادته Ǽالʺʢʸلح 
 ʙعǼ قافة هʲان  والʛʺرة العʨص ʧم ȑʜمʛالعقل ال ʙعǼ ة هيॽȃʛʱوني :"الʙلʵال

العقل الʛمȑʜ  مʧ مادته." (الʺʛزوقي، ٢٠٠٦، صفʴة ٧)
و تʱأزم الإشȞالॽة حʻʽʺا نʹع معايʛʽ فȄʛؔة  و تȄʨȃʛة غʛʽ سلॽʺة 
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الʺادة و الȘʽʰʢʱ سʨاء مʧ خلال الʱقʛȄʛ أو الʢʵاب، أيʧ نقʙم الفʛد ؗلقʺة 
 ʛʢة الأخʳॽʱʻا، و الȄʨس ʛʽدا غʛه فʻم  Șلʵالʺقابل ، أو ن ʛؔسائغة للف
عʧ هʚا الॼʱاعʙ هʨ تغʖʽʽ فʛؔة " الإنʴان الʙسالي٨" أو "  الإنʴان  الفʙؒة 

"  و دوره في الʺʱʳʺع.
الإنʴان الʙسالي :  -

إنَّ العʻاǽة بʧȄʨؔʱ الإنʶان الʛسالي أو الʺʨاʧʡ الʺʨʱازن الॽʸʵʷة 
الاجʱʺاعي   الʨعي  الʺʙʳʱد  و   ، الإنʳازȄة  القʙرات  و  الʺلؔات  الʻامي   ،
الʺʻعة  و  الʻهʹة  هʚه  علॽه  تقʨم   ȑʚال  ʧʽ ʛؗال  ʧ ʛؗال تȞʷل   ، الʛسالي 
الʴʹارȄة للʺʱʳʺع. (بʛغʨث، نʨʴ اكادॽʺǽة وॽʻʡة لॽʺʻʱة الʺعʛفة والʲقافة 

الॽʻʻʶة دعʨة لʻʰاء ثقافة الʻهʹة، ٢٠١٧، صفʴة ٢٩)
 ȑʨȃʛʱال الʤʻام  بʻائॽة   ʧم  ʙب لا  الʛسالي  الإنʶان  إلى  للʨصʨل  و 
الʺʜʱن مʧ حʘʽ الʻʰاء الʺعʛفي و الʺʢʱلʖ الاجʱʺاعي ، و الʱي  تعي 
الʳانʖ الʻʻʶي الاجʱʺاعي و الʨؔني ، فॽɺʨʻة الإنʶان الȑʚ نʸʴل علॽه 
هʨ في  الʻهاǽة مʨʱʻج ومʸʴلة مʨʤʻمة تȄʨȃʛة سॽʻʻة مʨʱازنة ، و هʚه 
الأخʛʽة هي نʱاج و مʸʴلة مʨʤʻمة معॽɾʛة و ثقاॽɾة سॽʻʻة مʨʱازنة ، و 
 ʧع ʛʰي  تعʱازنة و الʨʱة  مॽنʨؗ ةॽʻʻة سȄج رؤʨʱʻهي م ʥلʚؗ ةʛʽه الأخʚه

مʛʴك الॽʴاة الإنʶانॽة . (بʛغʨث، ٢٠١٧)
و بʚلʥ تʳʱلى أهʺॽة الʺʻاهج الʺʨȞِّنة للفʛؔ و الॽȃʛʱة ، و صلابʱها و 

٨  - تعمدنا اظهار جملة التسميات لعلاقتها بالمقاصد القرءانية ، و قد اختصرنا جملة  منها ، و 
قد ذكرها باحثون كثر في  مجمل كتباباتهم، من ذ القديم ، منذ ابن عربي الصوفي  و نظرية 
الانسان الكامل  ، الى العصر المعاصر : الانسان الرسالي ، الانسان الحر، الانسان الروحي 
، الانسان الروحي، و كلها لها علاقة بالعقل المفكر ، فما يقال على الانسان يقال على العقل : 

العقل الروحي ، العقل الرسالي و هكذا.
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إنʱاجʱʽها تʨؔن مʧ صلاǼة و إنʱاجॽة مʨادها ، و هʚه الʺʨاد مʱعلقة دائʺا 
Ǽالفॽʁه الʨʺʷلي أو الʨاضع صاحʖ الʱؔامل الʺعʛفي.  

Ǽعʙ هʚه الʺʛحلة تʚʳʱر فʛؔة عʺلॽة مهʺة في ʣل الʸʱادم الʺعʛفي و 
هي فʛؔة :  الانʶان الʛʴ (للʨʱسع يʛʤʻ: (لॼʴابي، ٢٠١٤)) أو الʺʛʴʱر 
أو قل الإنʶان الȑʚ لا ʧȞʺǽ أن ʞॽɻǽ خارج حʜʽ  الȄʛʴة ، لʧؔ في  
ʣل العʨʰدǽة ĺ رب العالʺʧʽ، و بʚلʥ تʱلاشى فʛؔة الاسॼɻʱاد الȑʛʷॼ  و 
الفȑʛؔ في  أذهان الॼʷاب الʨʽم مʧ خلال ذلʥ الʙفع القʛءاني الʻʰائي ، 
و الʙʳǽ ȑʚ حʱȄʛه مʧ خلال الʨʱجʽهات القʛءانॽة أو الʺʙʸرȄة الإسلامॽة 

الʱي تʨجهه مʧ خلال إنʶانॽة فʛؔة الȄʛʴة في ʣل الʺʙʸرȄة.
و بʚلʥ نقʨم Ǽعʺلॽة تॽʴʸح للʺفاʦॽʂ في ʣل بʻاء الإنʶان Ǽاعॼʱار 
العالʺي   ȑʛؔالف  Ȍسʨال في  الأفʛاد  إǽʺان  تʜعʜع  الʱي  الأفؔار  غالॽʰة  أن 
هي هي نفʶها الʱي تʗʰʲ إǽʺانه ،  فلʨ أمعʻا الʛʤʻ إلʽها و تʦ تʨجʽهها و 
تॽʣʨفها على أصʨل و مʸاحॼة الʺʙʸرȄة ، في ʣل تʙافع فȑʛؔ لʨصلʻا 
 ʧله م ʙلا ب ȑورʛض Șاك شʻه ʧؔالأفؔار ، ل ʧم ʛʽʲؔح الॽʴʸإلى ت
 ȑʚيء الʷال ʨاقعي  ، و هʨد الʨهʷال ʨفي  ، و هʛذج الʺعʨʺʻة الॼاحʸم
ʳʶǽل الॽɽاب في غالʖ الʺʱʳʺعات الإسلامॽة ، و هʻا وقفة لها تʙاॽɺات 

خʛʽʢة على مȐʨʱʶ ذهॽʻات الأفʛاد. 
و هʻا لا بʙ مʧ عʙم إغفال أنʻا مʧ مȄʨʱʶات العالʦ الʲالʘ ، في 
 Șقل Ȑʨʱʶره ذو مʨʹبل ح Șمقل ʛشʕا عامل و مʚو ه ، ʨʺʻر و الʨʢʱال
و عʅॽʻ يʻازع مȄʨʱʶات الʱلقʧʽ الفȑʛؔ، و Ǽالʱالي تعلقات واقع الʷهʨد ، 
لا بʙ مʧ إرساء قʨاعʙ حॽʺʱة سॽʻʻة الʛʹʴʱ لȐʙ الفʛد ، Ǽاعॼʱار الفقʙان 
تʨؔن الʱʻائج ، و Ǽاعॼʱار الʙʱافع ʨȞǽن الاسʛʱداد ، و Ǽالʱالي  مهʺة الॼʷاب 
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الʨʽم هʨ : " اسʙʯداد الʹʦʸذج الʷʲارȏ و الʗʮيل عʥ الʦʶʯر الغȁʙي" و 
إلاّ سʨȞॽن الفʛد في تॽه ، و هʚه أساسॽة ضʛورȄة.     
٣- الʦعي Ǻالॻʡʦفة و علاقʯه Ǻفʙؒة الاسʳʯلاف: 

إن الʨʸʱر العقȑʙ للإنʶان مʧ حʘʽ  ما يʛʱتʖ  علॽه مʧ أثʛ في 
الॽʴاة الفʛدǽة و الʳʺاॽɺة ذلʥ هʨ الʱؔلʅॽ الȑʚ  حʺله الإنʶان فʸار Ǽه 
مʧ  بʧʽ سائʛ الؔائʻات الʺʨجʨدة الʨحʙʽ الʺȞلف بʛسالة يʕديها في حॽاته 
الʙنॽا و ʶǽأله عʻها في حॽاته الأخȐʛ (الʳʻار، فقه الʛʹʴʱ الإسلامي، 

٢٠٠٦، صفʴة ٩١)  و هي  مǼ ʧاب ما ʶǽʺى Ǽالأمانة.
تعʛʰʱ فʛؔة الاسʵʱلاف فʛؔة جʨهȄʛة قʛءانॽة الʱأصʽل و هي  مʨʴرȄة 
في الʻʰاء و الʱفعʽل ، و قʙ أثॽɼ ʛاب الʺʱʳʺع الʺʶلʦ عʧ فʛؔة الاسʵʱلاف 
وفقا للʺفهʨم القʛءاني ، فʜʽحʜح العلاقة الإǽʺانॽة للॼʷاب الʺʰʻهǼ ʛالʱقॽʻة 
الغॽȃʛة ، فॽɽاب الاسʵʱلاف و حॽʁقʱه عʧ أذهان الأفʛاد و الʺʱʳʺع جعل  
مʧ الʺقʙʸ القʛءاني يʨʱارȐ و تʨʱارȐ معه فʛؔة الॽʁادة الʱي لʱʸʵها : 
"كʦʱʻ خʛʽ امة اخʛجʗ للʻاس " ففʛؔة ॽʀادة الأمʦ فʛؔة قʛءانॽة لʱʸʵها 

فʛؔة الاسʵʱلاف.٩
و   ʦالأم ॽʀادة  فʛؔة  أن   ʙʳǽ الʺʱʳʺعات  و   ʦالأم تارȄخ  واقع   ʧؔل
الʻهʨض الʴʹارȑ تأخǼ ʚعʙا تʗاولي وفقا لʺȘʢʻ هʙʱة الʷʲارة١٠ إلى 
الʺʱʳʺعات الʱي ʧȞʺǽ أن تʷʯʲʹها أو  تلʥ الʱي  تʨفʛ لها الʯʽʰة الʺʻاسॼة 
لʨʺʻها و Ǽقائها و هʚȞا ، و بʚلʥ فॽɽاب الʨعاء الʴاضʧ للʴʹارة ʳǽعل 

مʧ فʛؔة الاسʵʱلاف تʹʺʛ شʯʽا فʯʽʷا حʱى يʱلاشى الʺʱʳʺع.

٩  - لأن فكرة الاستخلاف ليست رقما مجردا يضاف الى قائمة احضاء الموجودات ،  فتتساوى 
وجوديته مع باقي الوجوديات ، لكن فكرة الاستخلاف هي فكرة دخول الفراد الى الزمن و 

اتلاريخ بالابداع و التفنن  في  انظمة الحياة وفقا لمقررات المصدرية ابتداء.
١٠  - للتوسع يرجى النظر مجمل كتابات مالك بن نبي .
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و بʚلʥ ؗان لʜاما على الʺʱʳʺع بʻاء أصʨل و قʨاعʙ تʦȞʴʱ في ثॼات 
بʻائॽة  و    ، الʻʻʶي  الʙʱافع  سॽاقات  في  الاسʵʱلافي   ȑارʹʴال الʨʺʻذج 
الʙʳʱيʙ و الʺʨاكॼة . (بʛغʨث، مʙخل سʻʻي إلى الȄʛʤʻة الؔلॽة في فقه 

العʺʛان الʴʹارȑ في ضʨء القʛآن الʦȄʛؔ، ٢٠١٧، صفʴة ٢١)
وما سȘʰ تقʛȄʛه لʱʸʵه آǽة مʧ القʛءان الʦȄʛؔ :{ و إن تʨʱلʨا ʙʰʱʶǽل 

 {ʦؔالʲا أمʨنʨȞǽ لا ʦث ʦ ʛؗʽما غʨالله ق
أفؔار   ʧم   ʧمأم في   تʳعله  الفʛؔة  بهʚه   ʦلʶʺال الॼʷاب  وعي  و 
الانʶلاخ ، فʙʰلا مʧِ انʛʸافه إلى مʨاجهة ॽʀʺه و الȏʛʰʱ مʻها ، نʙʳه 
مʙافعا مʱʽʺʱʶا في إعادة إحॽائها عȘȄʛʡ ʧ تأسʝॽ لʺʙʰء فʛضॽة الʨʹʴر 
الʴʹارȑ، وهʨ الʳانʖ الȑʚ أكʙته مʧ جهʱها الآǽة القʛءانॽة :{إن الله لا 

. {ʦهʶأنفǼ وا ماʛʽغǽ ىʱم حʨقǽ ما ʛʽغǽ
و بʚلʥ نʨؔن أمام مʛʷوع إعادة صॽاغة مفهʨم الإنʶان لȐʙ الفʛد و 
 ʦة  ثȄرʙʸʺة الȄؤʛال ʧلاقا مʢان  ʛؔاء الفʻة إعادة بॽاء عʺلʻع أثʺʱʳʺال

الʷهʨد الʨؔني، فʨؔʱن الإجاǼة :  ما الإنʶان ؟
 ʦॽʁه الॽɾ ʛهʤʺʱان١١  تʶللإن ȑʙʽحʨم تʨمفه ʧم Șلʢʻا نʺʻʽح ʥلʚو ب
الإǽʺانॽة و الʺʢʱلॼات الʺॽɻʺʱʳة ، في مقابل اللاتʨحȑʙʽ وفقا للʺʨʤʻر 
الغȃʛي الȑʚ لا يʳʱاوز الʺʢʱلʖ الʳʺعي أو تʨʸرات اللʚة ، تʳʱلى ماॽʂة 
حॽʁقة الʨجʨد الإنʶاني ؗأساس ديʻي مʨȞن للعقل الॼʷابي الʺعاصʛ في 
مʨاجهة فʛؔة الʱغʖȄʛ ، و هي نقʢة فاصلة أقل امॽʱازاتها قʨʰل الʺʛʱʷك 
أن   ʧȞʺǽ لا  بʻʽʺا   ʛالآخ هʺʨم   ʦلʶʺال العقل  ʷǽارك   ʥلʚب و  الʳʺعي 
 ʦلʶابي مॽʶان انʶن أمام إنʨؔن ʥلʚاني، و بʺǽفي شقه الإ ʛه الآخ ʷǽارؗ

-  وهو ما سبقت الاشارة اليه من خلال العرض و ان كان مقتضبا.  ١١
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لǽʙه قابلॽة الاعʛʱاف Ǽالآخʛ ؗʺا هʨ (وهʨ ما يʕصل لفʛؔة عالʺॽة الʙعʨة 
.ʛة الآخǽودʙʴة ، في  مقابل مॽالإسلام

وهʻا لا بʙ مʧ الإشارة إلى فʛؔة أساسॽة ، و هي فاعلॽة الفʛد في 
تʙʽʶʳ مʛʷوعه الاسʵʱلافي ، فالʺلاحȎ أن الॼʷاب الʨʽم حʻʽʺا يʚهʨʰن 
لʱلقي العلʨم في أوروȃا ʸʴǽلʨن على نفʝ الʙبلʨم الȑʚ يʸʴʱل علॽه 
نʛʤائهʦ الغʧʽʽȃʛ ، بل قʙ يʱفʨقʨن علʽهʦ إذا ؗانʨا أكʛʲ اسʱعʙاد و ذؗاء ، 
 ʧة. (بॽɺاʺʱاة الاجॽʴلات الȞʷه أمام مʱʽا على فاعلॼل غالʸʴǽ ه لاʻؔل

نʰي، ٢٠٠٠، صفʴة ٤٢)
و هʚا الاشȞال مʛتǼ Ȍॼالʺʕʶولॽة الॽɻʺʳة على ضȌॼ الʻʺاذج الفاعلة 
غʢاء مʱʶقʰلي  ، فʻʽȞʺʱها مʧ أدائها الॽʣʨفي و تॽʳʷعا لفاعلʱʽها ʴǽفʤهاؗ 
لعʺʨم الأمة  ، لʧؔ للاسف ، نʙʳ غالʱʽʰهʦ يʱʻقلʨن إلى الʯʽʰات الʱي تʳʷع 
فاعلʱʽهʦ نʨʴ الانʢلاقة ،  وهʨ ما ǽفʛʶ فʛؔة الهʛʳات الʳʺاॽɺة للعقʨل 

الʷاǼة.
راǺعا الʦؒن : مʗʮأ الʙʻʳʴʯ و تʙسॻخ العقل الʙوحي :

تʙʴʱد العلاقة مع الʨؔن ابʙʱاء مʧ حʘʽ فهʦ ما سȘʰ بॽانه ،  و 
Ǽالʱالي ॼʸǽح تʽʸʴل حال لʴال الإنʶان العقȑʙ، حاملا لʨاء الاسʵʱلاف 
، بʛʽʵʶʱ الʨؔن Ǽʺا ॽɾه، لॽʁام العʨʰدǽة ĺ تعالى  و فقȌ ، إثॼاتا لʨجʨده 
، و تʻʽʺʲا لʛسالʱه ، و Ǽالʱالي الʱعاʡي  مع الʨؔن مʧ حʘʽ الʅॽʣʨʱ لا 

مʧ حʨؗ  ʘʽنه غاǽة في  نفʶه.
و بʚلʥ تʳʱلى الʦॽʁ الʺادǽة و تʱلاشى في  ʣل فهʦ دوره الॽʣʨفي  
وفقا لقاعʙة "{ و ما خلقʗ الʧʳ و الانʝ الا لॽعʙʰون}، و تʴقȘʽ الॼɻادة 
ؗل  مقابل  في  رȃه  مع   ʦلʶʺال حالة  على  الʨقʨف   ʨه العام  Ǽالʺفهʨم 

الʺʵلʨقات، ॽɾعʺل مʧ أجل  الʺʴافʤة على هʚا الامॽʱاز.
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و تʴقȘ الفʛد مʧ الʨقʨف على حॽʁقة نفʶه و ما Ǽ Ȍॽʴǽه مʧ مادǽات 
تʳʱلى الॽʁʺة الʛوحॽة فقȌ ، و هʻا فقʻȞʺǽ Ȍه مʧ تʺلʥ الȃʛʳʱة الʛوحॽة 
Ǽامॽʱاز ، Ǽاعॼʱار الʺعʛفة و الॽʣʨفة الʺॼاشʛة ، لا الʺعʛفة فقȌ ،لأن واقع 
 Ȍا فقʻاء، هॽقة الأشॽʁاع حॼʢد انʛي للفʢتع ʧȞʺʱة و الʛاشॼʺالǼ ةʙاهʷʺال
تʢفʨ على الʢʶح فʛؔة الȃʛʳʱة الʛوحॽة على أصʨلها، و الʱي ʧȞʺǽ أن 

نʦȞʴ علʽها Ǽالʳʻاح نॽʰʶا على العʺʨم.
فʨقʨف الॼʷاب الʨʽم على تقॽʻة العالʦ الغȃʛي تʳعلʻا نʶʱائل عʺا إذا 
 ʧا عʻه  ʦؔلʱا نʻʶو ل ، ʛʽʰؗ  رʙقǼ الفادحة ʛائʶʵاوزتها الʳت ʙق ʗكان
كل ما ضʴي Ǽه في سʽʰل الʨʢʱر الʺʛʸʴʻ في الʺادة ، و هʨ بلا مقارنة 
أنفʝ  و أسʺى ، ؗʺا لا نʱؔلʦ عʧ الʺعارف العلॽا الʱي  نʗʽʶ ، و لا 
عʧ الʺȐʨʱʶ العʛفاني الȑʚ  حʦʢ ، و لا عʧ الʛوحॽة الʱي  اخʱفʗ،و 
اذا اعʛʰʱنا بʶॼاʡة الʴʹارة الʙʴيʲة في حʙ ذاتها ، و قارنا بʧʽ الʺʜاǽا و 

الʛزاǽا الʻاتʳة عʻها ، فالʺʸʴلة سالॼة جʙا .
 ʦلهʲة مǽة الʺادॽʂفاʛن الʨعلʳǽ ʧيʚال ʛʤوجهة ن ʙʻة عʤʴقف لʻو ل
الأعلى ...، هل الʻاس صاروا الʨʽم أسعʙ مʺا ؗانʨا علॽه ، لʨʱفʛهʦ على 
وسائل اتʸال اشʛع و أشॽاء أخȐʛ ....الȑʚ يʙʰوا لʻا هʨ العʝȞ  تʺاما 

. (ʴǽي، ٢٠١٧، صفʴة ١٠٧) 
و بʚلǽ ʥقف الʷاب الʺʶلʦ الʨʽم على أساسॽة العلاقة Ǽالʨؔن مʙʰأ 
الʛʽʵʶʱ لʻʽقله مʧ مʛʳد فʛؔة مادǽة إلى ازدواجॽة مع الʳانʖ الʛوحي ، 
 ʛȄʛدنا إلى تقʨقǽ اʚوح، و هʛقة الʺادة  و الॽʁح ʧʽة بॽاء علاقة روحʷإن ȑأ
فʛؔة الʨسॽʢة  و الاعʙʱال في  الʛʤʻ و الʅॽʣʨʱ بʧʽ مʱʶلʜمات الʺادة و 
مقॽʹʱات الʛوح، و هʨ ما ǽعʛʰ عʻه بʴʱقȘʽ مʙʰأ الاسʵʱلاف الȃʛاني . 



21. YÜZYILDA GENÇLİK VE İNANÇ EĞİLİMLERİ -II-

• 1284 •

خاتʸة :

مʸا سȖʮ  عʙضه ʥȜʸǻ القʦل أن أساسॻات الʗʯيʥ عʹʗ الॺʵاب 
الʸعاصʙ الʦʻم:

-  تʯʲاج إلى ضȊॺ علاقة الॺʵاب ǺالʗʶʸرȂة الʗيʹॻة و الॻʱʵʯع 
.ʤهʟها في أوساʯʻاولʗعلى ت

-  رʠȁها Ǻالʸادة الʦʸضॻɸʦة و علاقʯها Ǻه ؕإنʴان رسالي ، له 
دور وॻʡفي مॻɹارته مʗʻء الفاعلॻة.

الفاعلॻة لا يʯأتي إلا وفقا لʹʦʸذج فȏʙؒ  تȏʦȁʙ سلʤॻ مʦʯازن   -
.ʙʻؒة ا  تفॻلʦʸش ʤاد لهʙلاه أفʦʯة، يॻʹʹʴأ الʗʻʸوفقا ل

الȊȁʙ بʥʻ الॻȁʙʯة و الفʠʹʸؕ ، ʙؒلȖ اساسي في فهʤ الʹʦʸذج   -
الʗʯيʹي.

 ʥيʗʯال ʚʻʻʸة تȂارॻɹأمام م ʙعاصʸال ʤلʴʸاب الʵوضع ال ʥم ʗلا ب  -
الʸغʦʵش ، و الʗʯيʥ الʴʸلʦب روحॻا و الʱʯʸاذب للʸادǻة الʦʶرȏ، أو 

.ʥن في مأمʦȜǻ ʣلʘة ،و بॻȁʙفات الغʴالفل ʦʲن ʣهالʯʸال

للॺʵاب  Ǻالʹॺʴة  الهȂʦة  اثॺات  و   ʥيʗʯال  ʥʻب العلاقة   ʗيʗʲت  -
.ʤلʴʸال

 ʥيʗʯال اساسॻات  بʹاء  في   الʙوح  و  العقل   ʥʻب العلاقة   Ȋȁر  -
.ʙʻؒفʯة الॻعة عقلانʚʹة الॻʹاب تقॺن شʦʻاب الॺار ان شॺʯاعǺ

لا بʗ للॺʵاب الʦʻم مʥ الʦقʦف على حॻɿقة : هل  نʲǺ ʥʲاجة   -
. ʥيʗʯو ال ʥيʗالى ال
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ائʻات ما Ǽعʙ الإنʶان (الإنʶان  الʨʻؔʱلʨجॽا والʨسائل العقلانॽة، لʨʴʱʱل إلىؗ 
 ʙأم ʘʽح ʧم ،ʛʷॼال ʧم ʛʽʲȞǼ ʛʰرات أكʙقǼ عʱʺʱز، تʜلل) أو الʺعʕʺال
الॽʴاة والقȐʨ الʶʳʺانॽة والعقلॽة والʻفॽʶة. وتʴقȘʽ أكʛʰ درجة سʛʢॽة على 

الॽʴاة. 
ائʜ أساسॽة  تȐʛ الاسʛʷʱافات (لʺا Ǽعʙ الإنʶان) أنه سʨʢʱʱر ثلاث رؗ

ʻا.  ʨؗنا وسلʛؔادنا وفʶلا: أجʰقʱʶة مॽانʶللإن
 ʛʰرة، عʙا وذؗاء وقǽʙʶج Ȑʨا أقʨنʨȞॽل ،ʛʷॼام الʶأج ʦʵʹʱف تʨس
 ʖʽ ʛؗوت  ،ʦʶʳال في  الॽȞॼʷة  الʛقʺॽة  الإلʛʱؔونॽة  الʛʷائح  وغʛس  غʛز 
الأجهʜة الʨʻؔʱلʨجॽة الʺعلʨماتॽة في الʦʶʳ أو ارتʙائها، مʺا ʶǽهʦ في ʣهʨر 
ʛʷǼ أكʛʲ مʛونة وتʽʶʴً̒ا وخاضعʧʽ للʺʛاॼʀة الʺʛʺʱʶة. رȃʺا الʝʶʳʱ أو 
 ʧم ǽعلي  مʺا   ،ʛʽؔفʱال أو   ʝॽالأحاس أو  ات  ʛؗʴال في   ʙعǼ  ʧع  ʦȞʴʱال

فʛضॽة تʨؔن ॽʁॼʡة اجʱʺاॽɺة تʨʻؔلʨجॽة تʛʢॽʶ على ما دونها.
للʻقل  قابلॽة   ʛʲوأك أسʛع  الʺʕلل  للإنʶان   ʛʽؔفʱال عʺلॽات  سʨؔʱن 

ة عʛʰ شȞॼة الʖȄʨ الʺʨʱاصلة مع الأدمغة أو الأجهʜة الʛقʺॽة.  والʺʷارؗ
ॽة،  ʨؗلʶم الʨار العلʺʲʱواس ʝॽالأفؔار والأحاسǼ ʖلاعʱال ʙȄʜʽكʺا س
 ʛʽʵʶت على  الاصʻʢاعي  الʚؗاء  لʨʵارزمॽات  الʺʨʢرون  ǽعʺل   ʘʽح
القʨة الʺʙمʳة الʺʚهلة لعلʨم الʶلʨك والʱلاعʖ والʚؗاء الاصʻʢاعي للʛفع 
خʛʰات   ʦيهʙل  ʗʺاكʛت  ʙوق العقل،  جʙولة  وȂعادة  الإنʶان،  إنʱاجॽة   ʧم
كʛʽʰة لʨʻʶات عʛʰ مʸʻات عʺلاقة، وتʳارب عʙيʙة في عʨالʦ الʨʱاصل 
 ʅॽʲؔت ʛʰس عʛʽافʱʽʺال ʦارب لعالʳʱال ʥن تلʨقلʻȄة، وॽاضʛʱاعي الافʺʱالاج
 ʛʰأك  ʙأح  ʨوه الاصʻʢاعي،  الʚؗاء  لʛʰمॽʳات  والʚاتي   Șʽʺالع  ʦॽعلʱال
اسʛʱاتॽʳॽات   ʧʺض الʺعلʨمات  تʨʻؔلʨجॽا  لعʺالقة  الʺعاصʛة  الاسʲʱʺارات 
أو  الاصʻʢاعي  الʚؗاء  مʲل  الʺʱʶقʰلॽة  الʱقॽʻات   ʛȄʨʢʱل  Ȑʙʺال Ȅʨʡلة 
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 ʦȞʴʱة الॽɿॽ  ؗʦة لفهॽɻʺʱʳʺة والॽ ʨؗلʶات الʛʽغʱفي ال ʦȞʴʱاء، لॽالأش ʗنʛʱإن
والʱغʛʽʽ الʺʱʳʺعي. وهʨ ما تʚʴر مʻهʦ دراسات ʛʽʲؗة خاصة الʴقॽʀʨة، 
لأن هʚا الʨʴʱل صادم ومʅॽʵ وفʨضȑʨ ومعقʙ، ونهايʱه ʝʺʡ للهȄʨات 

الʲقاॽɾة والȄʛʷॼة وتʨʴلها إلى "ما Ǽعʙ الإنʶان".
لʧؔ؛ لا زالʗ الʛؤȐ والأʡارȄح الأخلاॽʀة والॽʺॽʁة والاجʱʺاॽɺة والʻفॽʶة 
تʴاول رسʦ ملامح الʺʱʳʺع ما Ǽعʙ الإنʶان، وتʻʰي الʢʱلعات والعلاقات 
الاجʱʺاॽɺة الʱي قʙ تʨؔن لȐʙ هʕلاء الʛʷॼ. وتʹȌॼ الاحʱʺالات الʶلॽʰة 
 ،ʝنʙʺس والʙوالʺق ʦॽʁم الʨها مفهʱمʙض لها. وفي مقʛعʱي ʙي قʱال ʟقائʻوال
 ʦة، ومعالॽʻʡʨة والॽʸʵʷة الȄʨاله ʛʽة، ومعايॽɺاʺʱة الاجॽʻيʙمة الʨʤʻʺوال
الهȄʨة الʲقاॽɾة ورسʨمها ووسʨمها. إذا ؗان ما Ǽعʙ الʛʷॼ سʨʷॽɻॽن حॽاة 

 .ʧʽيلʙʰال ʛʷॼال ʧة مʺॽʀ ʛʲأك
 ʛʰه عʴوز ملامʛارع بʶʱي ʦة لعالॽʀاॼʱة الاسॽɿʶح الفلȄارʡه الأʚه
والʚؗاء    (Metaverse) وتʨʻؔلʨجॽا  الʛقʺॽة،  الʺعلʨمات  تʨʻؔلʨجॽا 

الاصʻʢاعي (AI) تʶانʙها تॼاعا ʣاهʛة الʙيʧ الȞॼʷي الʛقʺي.
ʣ ʗʰاهʛة الʙيʧ الʛقʺي الȞॼʷي Ǽعʙ انʷʱار الأنʛʱنʗ واسʨʴʱاذ  ʛؗت
والʲقافة،  والʺعʛفة  الॽʴاة   ʖانʨج على  الʛقʺي  والʨʻؔʱلʨجॽا   ʖȄʨال  ʦعال
 ʧʡاʨʺالǼ فʛقʺي عʛمات الʨع الʺعلʺʱʳل مʣ ل ؗامل فيʽء جʨʷن ʦث
جʺلة  تʜʽʴت  وهʻا  الʛقʺॽة،  للعʨلʺة  الʳغʛاॽɾة  الʙائʛة  تʨسع   ʙعǼ الʛقʺي، 
ʗʰ مʕشʛات اجʱʺاॽɺة عʧ عʻʽة مॽɻʺʱʳة لها صفات  ʛؗات وتʛʽغʱʺال ʧم
وخʸائʟ تʺايʜها ʳؗʺاعة في إʡار الʨʱسع، مʧ حʘʽ أفؔارها وثقافʱها 

ॽة. ʨؗلʶة والॽʀة والأخلاॽʻيʙها الʛاهʤوم
حʘʽ تʖʰʶ الʙيʧ الȞॼʷي الʛقʺي الغʛʽ مʛاقʖ في إضعاف الʨلاء 
 ʖاهʚوم الإنʶان  Ȅʜة  ʛؗم فلʶفة  وانʷʱار  والʻʡʨي.  والʺʱʳʺعي  الʙيʻي 
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الʨاحǽʙة الؔʺʨنॽة الॽȃʨȃʛة أو الإلʴادǽة. ॽɾʺا ʲʺǽل نʺʨذجا ʴǽاكي تॽʀʛة 
 ʙʴمل  ʨفه رȃʨȃي،   ʧمʕم أو   ʙʴمل  ʧدي  ʨʴن الʴادثة؛  الॽȞॼʷة  للأدǽان 
Ǽالفلʶفة الإنʶانॽة الʛوحانॽة مʕمǼ ʧالفلʶفة ما Ǽعʙ الإنʶان، نʨʴ مʱʳʺع 

رقʺي لا ʴǽاكي الʺʨʤʻمات الȄʛʷॼة الʱقلǽʙʽة.
ل الʱʻائج  كʨʺʻذج أولي لازالʗ الإرهاصات الأولॽة والʙراسات لʦ تʛʰزؗ 
الاجʱʺاॽɺة  الʱغʛʽʽات   ʛهʤʱل  ʗقʨل تʱʴاج  لأنها  والإنʶانॽة،  الاجʱʺاॽɺة 

والʻفॽʶة ؗعʻʽات للʙراسة.
الإشȜالॻة:

ماهي مʤاهʛ الʙيʧ لȐʙ الإنʶان الʺʕلل ؟  -
يʱفʛع عʧ الʕʶال الʛئʝॽ ما يلي:

ماॽʂة الʺفاʦॽʂ الॽʺॽʁة لȐʙ الʺʱʳʺع ما Ǽعʙ الإنʶان ؟  -
هل الإنʶان الʺعʜز ما Ǽعʙ الʛʷॼ ملʙʴ أم رȃʨȃي أم ديʻي ؟  -

ماهي الʺʛجॽɻة الفȄʛؔة والʙيॽʻة والॽʺॽʁة لفلʶفة ما Ǽعʙ الإنʶان ؟  -
الأهॻʸة:

الȄʛʤʻات  ؗأحʙث  الإنʶان   ʙعǼ ما  الفلॽɿʶة  الأʡارȄح  تʻʸف   -
الʺعاصʛة قʙʽ الʙراسات.

 Ȑʛأخ  ʦالʨع والʺʱʽافʛʽس  الاصʻʢاعي  الʚؗاء  تʨʻؔلʨجॽا   ʗʴʱف  -
لॽʀʛʱة الʛؤȐ الفلॽɿʶة الاسʛʷʱاॽɾة لȄʛʤʻات ما Ǽعʙ الإنʶان.

 ʛʰع تʺʲلاتها  وتʨسع  الʛقʺي،  الȞॼʷي   ʧيʙال  ʛاهʣ انʷʱار   -
تʨʻؔلʨجॽا الʺʱʽافʛʽس؛ جʚب انॼʱاه علʺاء الاجʱʺاع والʙيʧ لʘʴॼ تʨʢرات 

الʙʱيʧ الȞॼʷي الʛقʺي. 



الʤʺʱهʛ الʙيʻي للإنʶان الʺʕلل
• 1291 •

الأهʗاف:
نʶعى مʧ خلال هʚه الʨرق لʴʱلʽل الفلʶفة ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة الʺʳʱاوزة 
للإنʶان وماॽʂة ʻʸǼاعة الإنʶان الʺʕلل، مʧ خلال دراسة نʺʨذج تॽʰʢقي، 
والʙيॽʻة  والʲقاॽɾة  الاجʱʺاॽɺة   ʖانʨʳال على  عʻه  الʻاجʺة   ʛʡاʵʺال  ʧʽʰʻل

والإنʶانॽة.
الʺʻهج: نॼʱع في الʙراسة مʻهج وصفي لʴʱلʽل الʙارسات الاجʱʺاॽɺة 
 ʛʽʢʶوت الʤاهʛة  أǼعاد   ʦلفه الʙيॽʻة؛  والفلॽɿʶة  الʙيॽʻة  والʻفॽʶة  الʙيॽʻة، 

ملامح تʺʤهʛها الʨاقعي.
١. ما Ǻعʗ الȂʙʵॺة (الإنʴان الʓʸلل)

ة تʛʴر غॼȄʛة  ʛؗة على أنها حȄʛʷॼال ʙعǼ ة ما ʛؗاما حȂʦ ʦؕف فʛّعǽ
لا تʙȄʛ شʯًʽا أقل مʧ تʛȄʛʴ الʝʻʳ الȑʛʷॼ مʧ قʨʽدها الʨʽʰلʨجॽة. ʶǽعى 
أنʸار ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة لʳʱاوز القʙرات الȄʛʷॼة الفȄʛʢة الʴالॽة. يʙȄʛون 
إنʶانًا؟   ʨȞǽن  لا   ʘʽʴǼ الʨʻؔʱلʨجॽا   ʛʰع الإنʶان  وعقʨل  أجʶاد   ʛʽʽتغ
 ʜʽʺي تʱة الॽɿʡرات العاʙؗل الق ʥلʱʺǽ أن ʖʳǽ انًاʶء إنʛʺن الʨȞǽ ولؔي
 ʧف فلʡاʨة العȄʨʽʴة الॽجʨلʨʻؔʱات الॼɺلاʱال ʗفإذا أزال .ȑʛʷॼا الʻʶʻج
الإنʶان   ʙعǼ ما  مʱʶقʰل   ʦسʛت الȄʨʽʴة  الʨʻؔʱلʨجॽا  فʨʲرة   ١ ʛʷǼاً.  نʨؔن 

٢.ʦॽʺʸإعادة ت ʛʰع ʙيʙʳال
ǽعʙ الʙيʻامʨ الʺʛʴك لفʛؔة ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة هي فʛؔة الʵلʨد أو إʡالة 
العʺʛ على الأقل، عʛʰ الʱعʜȄʜ الȑʛʷॼ، لʧؔ تقʙم لها تعارʅȄ تقॽʰȄʛة دعائॽة 

عʧ الʴʸة والعلاج والȌॽʷʻʱ؛ لʖʻʳʱ الإشȞالات الأخلاॽʀة والʙيॽʻة.

 Ronald Bailey, “Transhumanism: The Most Dangerous Idea?,” Reason,   ١
.((August 25, 2004

.Christopher Bogoyevac, “Contributors,” Reason.com (blog), June 1, 2002  ٢
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ة ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة صغʛʽة جʙًا، لʧؔ أفؔارها تʺارس تأثʛʽاً  ʛؗال حʜلا ت
عʺॽقًا وواسعًا على الʲقافة والʺʱʳʺع الʺعاصʶǽ .ʧȄʛلȌ هʚا الʺقال الʹʨء 
على الॼعʙ الʙيʻي لʺا Ǽعʙ الإنʶانॽة وʳȄادل Ǽأنه ʖʳǽ أن يʛʤʻُ إلॽه على 
والʺʵاوف  الʺʨضʨعات  علʺʻة  الإنʶانॽة   ʙعǼ ما  إن  علʺاني:  إǽʺان  أنه 
دراسات  ديॽʻة.  أهʺॽة  الʨʻؔʱلʨجॽا  تʺʻح  بʻʽʺا  الʱقلǽʙʽة،  الʙيॽʻة  والأهʙاف 
العلʨم والʙيʧ هي الॽʶاق الأكʛʲ ملاءمة لاسʷؔʱاف الأهʺॽة الʲقاॽɾة لʺا 
Ǽعʙ الإنʶانॽة. مʛʷوع الʱعʜȄʜ الȑʛʷॼ الȑʚ سʕʽدȑ في الʻهاǽة إلى تʨʴل 
ة فȄʛؔة؛ لا تʜال  ʛؗʴؗ .انʶالإن ʙعǼ ان إلى ماʶالإن ʧم ȑʛʷॼال ʝʻʳال
ة ما Ǽعʙ الإنʶانॽة صغʛʽة جʙًا ، لʧؔ الأفؔار ما Ǽعʙ الإنʶانॽة تʺارس  ʛؗح

٣.ʧȄʛع الʺعاصʺʱʳʺقافة والʲقًا وواسعًا على الॽʺاً عʛʽتأث
الفȄʛؔة  ة  ʛؗʴال الʛسʺي:"  العالʺي   ʦقعهʨم على  أصʴابها  ǽعʛها 
 ȑرʚل جȞʷǼ انʶحالة الإن ʧʽʶʴاب تʨʸʱة واسॽانȞإم ʙ ʕؗي تʱة الॽɾقاʲوال
مʧ خلال العقل الॽʰʢʱقي، لا سॽʺا مʧ خلال تʛȄʨʢ الʱقॽʻات وȂتاحʱها 
على نʢاق واسع للقʹاء على الʨʵॽʷخة وتعʜȄʜ القʙرات الفȄʛؔة والǽʙʶʳة 

٤".ʛʽʰؗ لȞʷǼ انʶة للإنॽʶفʻوال
الʵلاǽا   ʙيʙʳت مʲل  الȑʛʷॼ؛   ʜȄʜعʱال تقॽʻات  الॼاحʨʲن  ʷؔʱʶǽف 
 Ȑʙان لʶم الإنʨماغ. فʺفهʙة مع الʛاشॼفاعل مʱي تʱرع الʜة القابلة للʜوالأجه
ا على تʱاوز الʗʲود  ً̋ ا دائ ًy Ȅʛن حʨؔي أن تʻعǽ (Transhumanism)

الʦʻʮلʦجॻة.٥

 Hava Tirosh-Samuelson, “Transhumanism as a Secularist Faith,” Zygon®  ٣
.47/4 (2012), 734

.(Transhumanism,” Humanity+ (Accessed September 20, 2022”  ٤
Ronald Cole-Turner (ed.), Transhumanism and Transcendence: Chris-  ٥
 tian Hope in an Age of Technological Enhancement (Washington, D.C:

.Georgetown University Press, 2011), 3
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تʶعى فلʶفة ما Ǻعʗ الȂʙʵॺة إلى تʨجʽهʻا نʨʴ حالة ما Ǻعʗ الإنʴان. 
لʻؔها تʛʱʷك مع الفلʴفة الإنʴانॻة في عʻاصʛ الʜʻعة الإنʶانॽة، ؗالعقل 
والعلʦ والʱقʙم، وتقʦॽʽ الʨجʨد الȑʛʷॼ (أو ما Ǽعʙ الʛʷॼ) في هʚه الॽʴاة بʙلاً 
مʧ الॽʴاة الآخʛة الʵارقة للॽʰʢعة. وتʱʵلف عʧ الʜʻعة الإنʶانॽة في إدراك 
وتʨقع الʱغʛʽʽات الʚʳرȄة في ॽʰʡعة وȂمȞانॽات حॽاتʻا، الʻاتʳة عʧ مʱʵلف 
 .Șالفائ الاصʻʢاعي  والʚؗاء   ʨانʻال وتʨʻؔلʨجॽا  والʱقॽʻات  الॽʰʢة  العلʨم 

حʻʻȞʺǽ ʘʽا تغʛʽʽ الإنʶان جʚرȄًا Ǽالʙمج مع الʨʻؔʱلʨجॽا.٦
 ʦʶل جȄʨʴا على تॽجʨلʨʻؔʱام الʙʵʱاسǼ ةȄʛʷॼال ʙعǼ ار ماʸعʺل أنǽ
بʨاسʢة  الǽʙʶʳة  القʨʽد  على   ʖغلʱلل شȞॼي.   (Cyborg) إلى  الإنʶان 
 ʗنʛʱأن Ȑوʙي على جȞॼʷقʺي الʛع الʺʱʳʺال ʧهʛب ʙجي.٧ فقʨلʨʻؔʱد الʨلʵال
الأشॽاء في تʧʽʶʴ أداء الʺʨاʧʡ الʛقʺي، فهʨ مʛتȌॼ شॽȞॼا عʛʰ ساعʱه 
ॽا،  ʨؗوسل ॽا  ʛؗوح صॽʴا   ʖاقʛم فʙʶʳه  وʱʽȃه،  وسॽارته  وحاسȃʨه  وهاتفه 
والʚؗاء الاصʻʢاعي ǽعʙʽ جʙولة عقله عʛʰ شȞॼات الʨʱاصل الاجʱʺاعي 
ॽɾغʛʽ مʧ اخॽʱاراته الॽʁȄʨʶʱة والʛʱفʽهॽة والॽʶاسॽة والاجʱʺاॽɺة والʙيॽʻة، 
الاصʻʢاॽɺة  Ǽالʚؗاء  الʺعʜزة  الʨʻؔʱلʨجي   ʥتل غʛس   ʦʱي أن   ʖʳع فلا 
 ʕنʙʯأن  ʧم ونʱʻقل  جʙʶه،  خارج   Șفʛم تʨؔن  أن   ʧم بʙلا  جʙʶه  داخل 
الأشॻاء إلى أنʙʯنʕ الʙʵॺ، وهʻا ؗل الʺʛفقات مʙمʳة في الʙʶʳ ومʸʱلة 

.ʗʻة الȞॼمع ش
 ،ʙيʙة إلى وضع جʙيʙات جॽʻر تقʨهʣة وॽʺرات العلʨʢʱأدت ال ʙفق
أصॼح ॽɾه الإنʶان مʛʷوع تʦॽʺʸ. تعʜȄʜاً لʱقॽʻة الʝʻʳ الȑʛʷॼ، وأصॼح 

Giulio Prisco, “Italy Elects First Transhumanist MP « Kurzweil,” Https://  ٦
.Kurzweilai.Net (blog), August 26, 2012

 Andrea Vicini - Agnes M. Brazal, “Longing for Transcendence: Cyborgs  ٧
 and Trans- and Posthumans,” Theological Studies 76/1 (March 2015),

.165
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لʺا Ǽعʙ الȄʛʷॼة حʹʨراً ثقاॽًɾا ǽعʛʰ عʧ روح العʛʸ الʨʻؔʱلʨجي الʛقʺي، 
ǽقʙم خʢاب الʘʴॼ عʧ الʱعالي وتʳاوز العʨʽب الȄʛʷॼة.٨

ما Ǽعʙ الإنʶانॽة شȞل جʙيʙ مʧ الʨجʨد الإنʶاني تʨؔن ॽɾه الʙʴود 
بʧʽ الʛʷॼ والॽʰʢعة والآلات غʛʽ واضʴة، حʘʽ يʦʱ تʳاوز حʙود الʨʽʰلʨجॽا 
الȄʛʷॼة، واسʙʰʱالها Ǽالآلات. سʦʱʽ تʶهʽل الانʱقال مʧ حالة الإنʴان إلى 
 ʚȂʚعʯوع الʛʷم ʨة، وهȄʛʷॼال ʙعǼ فة ماʶخلال فل ʧان مʴالإن ʗعǺ حالة ما

الȏʙʵॺ لʨʴʱل الʝʻʳ الȑʛʷॼ مʧ الإنʴان إلى ما Ǻعʗ الإنʴان. 

لʛʷǽ ʦح دعاة ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة سʖʰ تʺȞʶهǼ ʦالʦॽʁ الإنʶانॽة، ولʺا 
في  الʺॼالغة  أهʺॽة  نʵʯʻه  شʛح  مʲلʺا  الȄʛʷॼة.   ʙعǼ ما   Șʽقʴت يʙȄʛون 

الإنʶانॽة، لʰلʨغ الإنʶان الؔامل ؗغاǽة نهائॽة.٩
:(Cyborg) للʓʸان الʴة الإنॻʀ٢. ما

ات في الʱقارب الʨʲرȑ للاتʳاهات الʺॼʱايʻة الʺʙʺʱʶة  ʛؗʷال ʠعǼ ʛؔتف
ॽة والʺॽɻʺʱʳة والʱقʙم الʰʢي لفهॽɿॽؗ ʦة  ʨؗلʶات الʛʽغʱا والॽجʨلʨʻؔʱال ʧم
تقارȃها لȄʨʴʱل الʺʱʳʺع. سʨȞॽن هʚا الʨʴʱل فʨضȄًʨا ومعقʙًا ومॽʵفًا في 
Ǽعʠ الأحॽان، لʧؔ الإشارات تǼ ʛʽʷالفعل إلى مʱʶقʰل للȄʛʷॼة مʧ شأنه 
ائʜ للإنʶانॽة  أن ʝʺʢǽ هȄʨاتʻا وتʨʴلها إلى "ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة". ثلاث رؗ

ʻا.١٠ ʨؗنا وسلʛؔادنا وفʶر: أجʨʢʱʱس
يȐʛ أنʸار ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة أن رȌȃ أدمغʻʱا مॼاشʛة Ǽالʨʻؔʱلʨجॽا في 

 Langdon Winner, “Resistance Is Futile: The Posthuman Condition and Its  ٨
Advocates,” Is Human Nature Obsolete? (Massachusetts Institute of Tech-

.nology: M.I.T. Press, 2005), 411
 Russell Blackford, “Editorial: Nietzsche and European Posthumanisms,”  ٩

.Journal of Evolution and Technology 21/1 (2010), i–iii
 Sarwant Singh, “Transhumanism And The Future Of Humanity: 7 Ways  ١٠

.(The World Will Change By 2030,” Forbes (November 20, 2017
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Ǽالʨʻؔʱلʨجॽا   ʦهʶلأنف  ʛʷॼال  ʜȄʜتع لॽɿॽؔة  ॽًɻॽʰʡا  تʨʢراً  الʺʢاف  نهاǽة 
على مʛ العʨʸر،  فإن (BCI) الʺعʜزة ، عʙʻما تʸل أخʛʽاً إلى الʨʶق 
 ʝنف وفي   ʛʡاʵʺالǼ ومʴفʨفة  ومʢॼʴة  مʰهʳة  سʨؔʱن   ، الاسʱهلاكॽة 

الʨقʗ ملʯʽة Ǽالʨعʨد.١١
١٢(BCI ةॽɼماʙال Șقائʛ١: ال ʦرة رقʨص)

١,٢. الأجʴاد الʸعʚزة:

 ʦʶʳال وتقȄʨة   ʛʽʰؔت أشȞال   ʙأح للارتʙاء  القابلة  الأجهʜة  سʨؔʱن 
الȑʛʷॼ لॼʸॽح أقȐʨ وأقʙر، مʲل:

.ʛȄʨʸʱسات اللاصقة للʙالع –
– سʺاعات أذن مʛʱجʺة.

– بʙلات خارجॽة تʙȄʜ مʧ القʨة الʙʰنॽة. 
– غʛس الʛقائȘ الॽʀʙقة في الʙماغ.

 James Wu - Rajesh P. N. Rao, “Melding mind and machine: How close are  ١١
.(we?,” The Conversation (April 10, 2017

.(Wu - Rao, “Melding mind and machine” (April 10, 2017  ١٢
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– الʙانʽʱل العʰʸي.
– الأʛʡاف الاصʻʢاॽɺة الʱي يʦȞʴʱ فʽها العقل.

– شʛائح (RFID) تʗʴ الʳلʙ. الʱي تॽʱح للʺʙʵʱʶمʧʽ فʱح الأبʨاب 
١٣ .ʙʽة ال ʛؗʴǼ ʛتʨʽʰʺؔور الʛأو ؗلʺات م

ي الȜॺʵي: ٢,٢.  الʯفʙʻؒ الʸعʚز الʵʯارؕ

  (BMIs)  رعʜاء والقابلة للʙماغ والآلة القابلة للارتʙواجهات ال ʧكل م
قʙʽ الʛȄʨʢʱ مʧ مʕسʶات تʷʺل:

Elon Musk's Neuralink –
 Facebook –

 DARPA –
ʱؗاǼة  والʛقʺي،  اللʶاني  والاتʸال،  الʨʱاصل  ʛʡق  الأجهʜة   ʛʽغʱس
 ،ʛاعʷʺوال  ʝॽالأحاس وقʛاءة  الأفؔار   ʙʽلʨʱب الأجهʜة  سʱقʨم   ȑأ ونʢقا، 
وتȄʨʴلها لؔلʺات مʨʢʻقة أو مȃʨʱȞة، مهʺا ؗانʗ مهارة ومȐʨʱʶ صاحʰها 
معॽɾʛة أو خʢابॽا. وسʱعʺل مʕشʛات ʱؗلة الʦʶʳ على تعʜȄʜ قʙرتʻا على 
الʱعاʡف؛ إذا ʻؗا قادرʧȄ على فهʦ الʺʨʤʻر الؔامل لʟʵʷ آخʛ مॼاشʛة 
 ʛʽʶتف إساءة  أو   ʛʽʰعʱال وȂساءة  إʸǽالها  مʴاولة   ʧم بʙلاً   ،ʦدماغه  ʧم

نʨاǽاهʦ مʧ قʰل الʺʱʶʺع.
 ʦʤة. ولʺعॽʻا الʺهʻاداتʙاعي في إعʻʢؗاء الاصʚد الʨصع Ȑʛʻس ..
 ʦॽʵʹت  ʦʱي أو  معه  يʱعاونʨن  الاصʻʢاعي  الʚؗاء   ʧم  ʛʽʤن  ʧʽفʣʨʺال
عʺلهʦ مʧ خلاله. وسȋʛʵʻʽ الʺʱʳʺع في نقاش فلʶفي حʨل ماॽʂة ʻʺॽʀا 

 Singh, “Transhumanism And The Future Of Humanity” (November 20,  ١٣
.(2017
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ʝʻʳ. ما الȑʚ نقʙره أكʛʲ؟ هل هʨ الʚؗاء أم تʴقȘʽ الʚات  ʙولة وؗ كأفʛاد وؗ
أم الʳʻاح أم الʶعادة أم نॽɺʨة الॽʴاة للॽʺʳع أم شيء آخʛ؟ نʛʤاً لأنʻا 
 ʧʽعʱʽائج، سʱʻه الʚه ʧم ȑسة أʙʻالأدوات اللازمة له ʙايʜʱل مȞʷǼ ʥلʱʺن

١٤ .ʧȄʛة على الآخȄʨالأول ʚأخǽ أن ʠعॼعلى ال
 ʛȄʨʢت خلال   ʧم  ȑʛʷॼال الʚؗاء   ʜȄʜعʱل  (Kernel) مʛʷوع   ʛهʣ
 ʛʰع  ʛتʨʽʰʺؔال Ǽأجهʜة  الʻاس  أفؔار   Ȍȃر على  قادرة  دماغ  زرع  عʺلॽات 

الʨʻؔʱلʨجॽا العॽʰʸة، سॽɻا لʙʱمج الʚؗاء الȑʛʷॼ والʚؗاء الاصʻʢاعي. 
ʨرديʻج (عالʦ الأعʸاب ʳǼامعة  ʨنʛادؗ  .. لʧؔ الʺʛʷوع فʷل.. ǽقʨلؗ 

١٥ ."ʙʽل مفȞʷǼ ماغʙال ʦفه ʧا عʙًون جʙʽعǼ ʧʴن): " نʛʱرث وسʨن
٣,٢. تʲفʚʻ الʴلʦك عʙʮ الʘؕاء الاصʠʹاعي: 

ǽعʺل الʺʛؔʱʰون الأوائل مʲل (UBER) على تʛʽʵʶ القʨة الʺʙمʳة 
تقॽʻات   ʧʺʹʱت الاصʻʢاعي.  والʚؗاء   ʖلاعʱوال الʶلʨك  لعلʨم  الʺʚهلة 
 ʜفʴي تʱال "ʙعǼ ل "أعلى وماʲم ʜائʨج ʧʽائقʶح الʻم ʛȃة في أوॽ ʨؗلʶم الʨالعل
ة واجهة  ʛؗʷمها الʙʵʱʶي تʱات الألعاب الॽʻتق ʧʺʹʱت .ʧʽامȃوʙلاق الʡإ
رسʨمॽة تقʙم جʨدة تॼʷه لॼɻة الفʙʽيʨ إلى مʛʴك الأقʛاص، Ǽالإضافة إلى 

 .ʛʺʱʶʺعي الʶع الॽʳʷʱال لʻʺة الʙʽعǼ ا ً̋ تʴفʜʽ الأهʙاف الʱي تʨؔن دائ
حʱى الʨȞʴمات في الʺʺلؔة الʺʙʴʱة والʨلاǽات الʺʙʴʱة قامʲʺǼ ʗل 
 ʧȞʺʱي  ʙوق  .ʧʽʻʡاʨʺوال  ʧʽفʣʨʺال مع  وȂدارȄة  اجʱʺاॽɺة  بʛامج  في  هʚا 
الʺʨʶقʨن مʧ اسʙʵʱام عʨامل تॽɿʸة عاॽɿʡة بʻاءً على نʷاʻʡا اسʳʱاǼةً 

 Singh, “Transhumanism And The Future Of Humanity” (November 20,  ١٤
.(2017

 Antonio Regalado, “The Entrepreneur with the $100 Million Plan to Link  ١٥
.(Brains to Computers,” MIT Technology Review (March 16, 2017
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لʺʜاجʻا الآني، قʙ نȐʛ أن تʝॻʶʳ الʘؕاء الاصʠʹاعي يʕثʛ على مʶار 
حॽاتʻا الʺهॽʻة، وȄلعʖ دوراً إرشادǽًا في الॽʸʵʷة. ١٦

الʨاقع  اسʙʵʱام  ॽɿॽؗة  حʨل  الأʴǼاث   ʧم مʜʱايʙة  مʨʺʳعة  هʻاك 
مع  الʱعاʡف  على   ʧيʙاهʷʺال لʺʶاعʙة  الʱعاʡف  لॽʺʻʱة  الافʛʱاضي 
الʨاقع  لأن  والʯʽʰة.  والॽɻॽʰʢة  والʨʽʴانات  الʛʴوب  وضʴاǽا   ،ʧʽʯاللاج
 ،Ȍʷʻي والʰلʶه الॽɾʛʱال ʧʽالفاصلة ب ȋʨʢʵال ʨʴʺȄاخل وʙʱاضي يʛʱالاف

وʧʽȃ الॽʵال والȃʛʳʱة الʺʛصʨدة.١٧
 ʘʽة)، حॻʹقʯة الȂʙʵॺة الȂʚ ʙؕʸال) ʧعًا مʨة نȄʛʷॼال ʙعǼ ح ماॼʸʱس
ʵʱʶǽف أنʸار ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة غالॼًا بʱعقʙʽ علاقʻʱا Ǽالʨʻؔʱلʨجॽا، وʛȄون 
قابلة للʦȞʴʱ. لʧؔ وضع الʜʻعة ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة ضʺʧ الॽʶاقات الاجʱʺاॽɺة 
والʲقاॽɾة والॽʶاسॽة والاقʸʱادǽة الأوسع الʱي تʤهʛ فʽها، ǽعʙ أمʛاً حȄًʨʽا 
تʸلح  لا   ʝافʻʱال شʙيʙة  الاجʱʺاॽɺة  الʯʽʰة  لأن  أخلاقʱʽها.   Ȑʙم  ʦلفه
 ʙعǼ لʺا ʧʽلʨʴʱʺال ʧʽب ʝافʻت Șخل ʧȞʺǽ د. فلاʨجʨال ʧعة مʨʻʱم ȋلأنʺا
الʛʷॼ والʛʷॼ، ولا تʶاو في الفʛص ؗافة، ولا ʧȞʺǽ فʛض الʨʴʱل على 
الʛʷॼ، ولا ʧȞʺǽ خلȘ مʱʳʺعʧʽʽ مʻفʸلʧʽ أو مʸʱلʧʽ في حʜʽ اجʱʺاعي 
ʳانʖ سॽادȑ، لأن الʺʻافʶة   ؗʙل واح عʺʛاني واحʙ أو سॽاسي أو انفʸالؗ 
تʹʛʢ الʦʸʵ لʙʱارك الʻقائʟ واللʴاق ʸʵǼʺه، وهʻا ʛʡح رفاॽʂة حȄʛة 
الاخॽʱار تʢفʨ ؗلغة خॽʰʷة مʻʺقة، لʛʸامة الفʸل والإجॼار الاجʱʺاعي 
 ʅॽؔʱلل ʛʷॼال ʙعǼ ل لʺاʨʴʱقافي على الʲي والʻاسي والأمॽʶي والʶفʻوال
 ʧم بʙلا  الȄʛʷॼة،   ʙعǼ لʺا  والاجʱʺاॽɺة  القانʨنॽة  الॽʶاسॽة  الʺʨʤʻمة  مع 

 Singh, “Transhumanism And The Future Of Humanity” (November 20,  ١٦
.(2017

Jessica Hester, “How Virtual Reality Can Turn Us All Into Environmental-  ١٧
.(ists,” Bloomberg.com (October 4, 2016
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الʛʱʱس حʨل ॼʡقة دنॽا بʨʽلʨجॽا وفʨȄʜʽلʨجॽا ومʨرفʨلʨجॽا سʙʽʶʱʱ وتفʛض 
 ʦه ʧي على مʻيʙاعي والʺʱقافي والاجʲوال ȑادʸʱاسي والاقॽʶذجها الʨʺن
عقلॽة  هي  ʺا  وؗ دائʺا،   Ȑʨالأق والʙول  الʴʹارات  سʻة  هي  ؗʺا  دونها، 
 ʛʤʻʺوال  ʙوالقائ الʺʷʻئ   ʨوه حالॽا،  الغȃʛي  اللʛʰʽالي  الʛأسʺالي  الʤʻام 
ة الفȄʛؔة لʺا Ǽعʙ الȄʛʷॼة، الʱي تعʙ نʺʨا ॽɻॽʰʡا لفلʶفة ما  ʛؗʴجه للʨʺوال

Ǽعʙ الإنʶانॽة وتʨʢرا للعلʺانॽة الॽȃʨȃʛة والʺلʙʴة على سʨاء.
 (Machine Learning) الآلة   ʦॽتعل حʨل  الʱقʻي  الʨʵʱف  وʛʰȄز 
 ʛʰاء عʨاعي، سʻʢؗاء الاصʚفي ال (Deep Learning) Șʽʺالع ʦعلʱوال
اصʻʢاعي  بʛنامج  فʷل   ʗʰث  ʙفق الॽȞॼʷة،  الʱغǽʚة  أو  الʺॼاشʛة  الʱغǽʚة 
 ʠॽجل الأبʛة للȄʛʸʻت العʛهʣ ʧʽك حʨʰʶǽوفا ʗوسفʛȞǽف ماʛʡ ʧم
تʜʽʴات   ʗفʷʱواك الॽؗʚة،  الؔامʛʽات  ومʷاكل   ʜʽʴʱʺال  ʛʽفʷʱال وأخʢاء 
عȄʛʸʻة ذاتॽة تʨʢرت تلقائॽا عʛʰ الʚؗاء الاصʻʢاعي، مʺا تʛتʖ عʻها 
 ʧم  ʦلهʸوف  ʦدهʛʡو  ʦهʻʳس في   ʗʰʰʶت أفʛاد   ʙض جʙا  خʛʽʢة  قʛارات 

 .ʦاتهॼلʡ ʠالعʺل ورف
هʻاك قʙر هائل مʧ الʨʵف حʨل إنʷاء الʚؗاء الفائȘ وʣهʨر (الʱفʛد 
 ʦॽʺʸت  ʙʽعǽ  Ȑʨʱʶم إلى  الاصʻʢاعي  الʚؗاء  ʸǽل   ʙفق الاصʻʢاعي)، 
الاصʻʢاعي،  الʚؗاء  في  انفʳار  إلى   ȑدʕي مʺا  وʛʶȃعة،  تلقائॽا  نفʶه 
سʳʱʽاوز ʛʶǼعة الʛʷॼ، وʛʺʱȄد علʽهʦ، ورȃʺا يʦȞʴʱ فʽهʦ. فهل ʧȞʺǽ أن 
يʙمʛ الʚؗاء الاصʻʢاعي الȄʛʷॼة مʧ الॼɼʛة في إنʱاج معʦʤ دǼابʝॽ الʨرق 

فʺʲلا؟.١٨

Alexander Thomas, “Super-Intelligence and Eternal Life: Transhuman-  ١٨
ism’s Faithful Follow It Blindly into a Future for the Elite,” The Conversa-

.(tion (July 31, 2017
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٣. ʤॻɾ ما Ǻعʗ الȂʙʵॺة: 

لʻؔها  العلʸاني،  الإنʴاني   ʛʽؔفʱال إلى  الȄʛʷॼة   ʙعǼ ما  جʚور  تعʨد 
أكʙʰ رادȜǻالॻة بȘʽʰʢʱ الʨʻؔʱلʨجॽا للʱغلʖ على Ǽعʠ حʙودنا الʨʽʰلʨجॽة 
الأساسॽة. لʧؔ نفʱقʛ إلى القʨة العقلॽة والقʙرة على فهʦ ما سʨȞॽن علॽه 
إنʶان ما Ǽعʙ الʛʷॼ. لʚا يʛʤʻ أنʸار ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة إلى الॽʰʢعة الȄʛʷॼة 
على أنها عʺل قʙʽ الʱقʙم، وʻʻȞʺȄا أن نʱعلʅॽؗ ʦ نعʙʽ صॽاغʱها ʛʢǼق 

مʛغȃʨة. لا ʖʳǽ أن تʨؔن الإنʶانॽة الʴالॽة نقʢة نهاǽة الʨʢʱر. ١٩
 ʖʰʶفإن ال ،ʨȞʶॽلʨان سافॽلʨة جȄʨʽʴات الॽʀالأخلا ʦة إلى عالॼʶʻالǼ
 ʘلʲاجه مʨن ʘʽاة. حॽʴال ʙʽعلى ق ȑʛʷॼا الʻʶʻقاء جǼ ʨه ʜȄʜعʱلل ʝॽئʛال

بʛمʨدا مʧ الانقʛاض:
القʨة الʨʻؔʱلʨجॽة الʛادȞǽالॽة.  •

الǽʙʺقʛاॽʡة اللʛʰʽالॽة.  •
ॽʰʡعʻʱا الأخلاॽʀة.   •

وهʨ ما تʙفع إلॽه إخفاقات الȄʛʷॼة في الʱعامل مع الʺʷاكل العالʺॽة 
ȞʷǼل مʜʱايʙ. والʴل ʧʺȞǽ في تʻʻȄʨؔا الʨʽʰلʨجي.٢٠

 ȋوʛلة، وشʽسʨة والǽالغا ʧʽة بॽʡاॼة العلاقة الارتॽلʙج ʖ ʛؗʱا تʻه ʧوم
عʺل الʨسʽلة، فالغاǽة الʺعلʻة هي تʧʽʶʴ الॽʴاة الॽʴʸة والʻفॽʶة ومعالʳة 
الأمʛاض الʺʜمʻة والʨʵॽʷخة وʡȂالة عʺʛ الإنʶان، لʧؔ الأهʙاف الʺʛʢʶة 
 ʖانʳفات للʱا دون الالȄʛؔا وفǽʙʶة جȄʛʷǼ قʨة فʨغ قʨدة هي بلʨʸالʺق

.(Nick Bostrom, “Transhumanist Values,” Nickbostrom.Com (May 2005  ١٩

.(Nick Bostrom, “Transhumanist Values,” Nickbostrom.Com (May 2005  ٢٠
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الʛوحي، لأن ॼؗار أنʸار ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة هʦ مʧ أنʸار الʺادǽة والعلʺʻة 
الʸلॼة والإلʴاد واللاديॽʻة والॽȃʨȃʛة، فʨؔʱن الغاǽة بلʨغ الʵلʨد.

الغاǽة  مع  تʱعارض  الʱي  ॽʀʺها  مʛاجعة  الإنʶانॽة  على  هʚا  مقابل 
أخلاق الʨʸʵصॽة،  الʙʳيʙة، وتʱعارض مع شʛوȋ عʺل الʨسʽلة لʰلʨغها،ؗ 
 ʧȄالقادر ʛʽأو غ ʧʽʹافʛال ʛʷॼة الǽأو حʺا ȑʛʷॼل الʨʴʱال ʠة رفȄʛوح

.ʛʷॼال ʙعǼ وما ʛʷॼال ʧʽالة بʙاواة والعʶʺل، أو الʨʴʱعلى ال
ʴǼʺاǽة  الأخلاقي  الالʜʱام   ʅॽɿʵت  (ʛʷॼال  ʗنʛʱأن) مʛاحل  سʱʴʱاج 
 ʧم الʺʛʱʳة  الʚرائع   ʗʴت الأفʛاد،  مʛاॼʀة  في  زȄادة   ʙهʷون الʨʸʵصॽة. 
ات  ʛؗʷح للʺʶǽ ا ماʚلة. وهʺʱʴʺات الʙيʙهʱال ʖʻʳة وهي: تॽلʨʺʷة الʺʤالأن

والʨȞʴمات Ǽالʨصʨل إلى الʺعلʨمات الॽʁʺة للغاǽة والاسʱفادة مʻها. ٢١
يʦʱ تॽʺʳع مʨʺʳعات مʧ الʺلفات حʨل الॽʴاة الʵاصة للأشʵاص 
العاديʧʽ، عʛʰ الȞॼʷات الʛقʺॽة، في شȞل خاص جʙيʙ مʧ الʦȞʴʱ الʛقʺي 
 .(Cyborg) انʶفي الإن ʦȞʴʱȄو (ʛʷॼال ʗنʛʱأن) قʛʱʵॽس ȑʚي الȞॼʷال
 ʛʽʽغʱ؛ لʖʵʻال ʨʴن ȑادʸʱام الاقʤʻال ʅȄʛʴت ʧم ʙعǼآثاره إلى أ ʙʱʺت ʨه,
ʦ؛ Ǽأنʻا نʞॽɻ في مʱʳʺع  ʦؕة فʛؔوهي ف  .ʛʽʰؗ لȞʷǼ ة ذاتهȄʛʴم الʨمفه
 ʙʱام - ȋاॼʹوام الانʙة على الॼʀاʛʺالǼ رʨعʷه الॽɾ سʛغǽ عʺʱʳشامل - م
 .(super - Panopticon) مʨʽها الʽعل Șلʡي أʱة الʢقʻالآن إلى ال
 ʖعقʱأجل ال ʧة مॼʀاʛʺة؛ إلى الॼʀأجل الʺعا ʧة مॼʀاʛʺال ʧقال مʱالان ʘʽح
ʧȞʺǽ للʺعʛفة والʺعلʨمات الʱي تʺʽل تقॽʻات ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة إلى إنʷائها 
 ȑʚام الʤʻأصل للʱʺال Șʢʻʺز الʜي تعʱة الॽالʴة الʢلʶاكل الॽʂ زʜأن تع
تʷʻأ ॽɾه الʺعʛفة الʶلȄʨʢة الʛقابॽة. يʱʹح هʚا جʜئॽًا في مʽل الʨʵارزمॽات 
نʨʴ الʜʽʴʱ العʛقي والʶʻʳاني، مʺا ǽعʝȞ إخفاقاتʻا الاجʱʺاॽɺة الʺʨجʨدة 

.(Thomas, “Super-Intelligence and Eternal Life” (July 31, 2017  ٢١
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Ǽالفعل. تʺʽل تʨʻؔلʨجॽا الʺعلʨمات إلى تفʛʽʶ العالʛʢǼ ʦق مʙʴدة: فهي 
الʺʴلي  الʻاتج  مʲل  ʶǼهʨلة،  ॽʀاسها   ʧȞʺǽ الʱي  للʺعلʨمات  امॽʱازاً  تʺʻح 
الإجʺالي، على حʶاب الʺعلʨمات غʛʽ القابلة للॽʁاس الؔʺي مʲل سعادة 
الإنʶان أو رفاهه. نʛʤاً لأن الʱقॽʻات الغازȄة تʨفʛ بॽانات أكʛʲ دقة عʻʻا ، 
 Ȏفʱʴلا ت ʙوق - ʦالعال ʙيʙʴʱة لǽقي للغاॽʁى حʻعʺǼ اناتॽʰه الʚتأتي ه ʙفق

الʺعلʨمات غʛʽ الʺلʺʨسة ȞʺǼانʱها الʴॽʴʸة في الʕʷون الإنʶانॽة.٢٢
عʨʻان   ʗʴت إنʶان   ʧم  ʛʲأك تॼʸح  أن  فʛؔة  مʻاقʷة   ʦʱت ما  غالॼًا 
عقلॽة  Ǽقʙرات   ʛʷॼال  ʙعǼ ما  يʱʺʱع  أن  ǽُقʛʱح  الإنʶان".   ʙعǼ ما  "مʱʶقʰل 
الʨʸʴل   ʛʷॼلل  ʧȞʺǽ شيء   ȑأ تʳʱاوز   - مʱقʙمة  وأخلاॽʀة  وجǽʙʶة 
 ʛʤʻُأن ي ʧȞʺǽ انʶالإن ʙعǼ ل ماʰقʱʶأن مǼ ʠعॼادل الʳǽ .اॽًه حالॽعل
إلॽه بʶॼاʡة على أنه مʱʻج ثانȑʨ مʢʻقي لʺʱʳʺعʻا الʺʙفʨع Ǽالʨʻؔʱلʨجॽا 
والǽʙʴʱات  الآثار   ʧع الʱغاضي  إلى  يهʙف  هʚا  Ǽأن  آخʛون  ʳǽادل  ؛ 

الأخلاॽʀة الهائلة لʺʲل هʚا الʙʴث.٢٣
تȐʛ فلʶفة ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة أنه ʖʳǽ اسʷؔʱاف عالॽʀ ʦʺها.  الʱي 
ʧȞʺǽ أن تʨؔن ʦॽʀ الȄʛʷॼة نفʶها، وȂن لʦ نفهʺها بʨضʨح Ǽعʙ. مع الʶعي 
اسʷؔʱاف عʨالʦ الʦॽʁ الʱي يʱعʚر الʨصʨل إلʽها حʱى الآن. وتʛʱجʦ رؤȄة 

ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة إلى مʺارسة، مʻها ʦॽʀ سʨؔʱن ʛʰʺǼرات مʱʶقلة مʲل:
.ʛʷॼال ʙعǼ وما ʛʷॼال ʧʽفاضل بʱال -

الʨجʨد   ʧم معʻʽة   ȋأنʺا تʨؔن  أن   ʧȞʺǽ  ،ʛʷॼال  ʙعǼ ما  هȄʨة   -
الʺʱʶقʰلي.

.(Thomas, “Super-Intelligence and Eternal Life” (July 31, 2017  ٢٢
Heidi Campbell - Mark Walker, “Religion and Transhumanism: Introduc-  ٢٣

 ing a Conversation,” Journal of Evolution and Technology 14/2 (2005),
.91–100
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.(Cyborg) ةॽدانʛف -
.ȑʛʷॼيل الʙعʱة الȄʛح -

- الȄʛʴة الʺʨرفʨلʨجॽة. ٢٤
.ȑرʨʢʱي الʻقʱال ʜȄʜعʱة في الȄʛʴال -

-  اعʱʺاد ʦॽʀ الؔʺال (biotechnique) الʺعʜز.
.ȑʛʷॼال ʜȄʜعʱال ʛʽة في معايॽالʛʰʽة اللॽأسʺالʛق الʨʶال ʦॽʀ ʦȞʴت -

- تʛȄʨʢ الʺʷاعʛ الأخلاॽʀة. 
 ʦاتهॽح Șʴʱʶت ʧيʚاص الʵالأش ʧʽة بॽɺʨʢال ʛʽات غॽɾʨع الʻم -

أن تُعاش.٢٥
 ʙعǼ عة ماॽʰʢال Șاعي وفʺʱجي والاجʨلʨʻؔʱا الʻاقॽامة هي سʛؔال -

الȄʛʷॼة. 
- لا فʛق أخلاقي عʺȘʽ بʧʽ الʨسائل الʨʻؔʱلʨجॽة وغʛʽها مʧ وسائل 

تʧʽʶʴ حॽاة الإنʶان٢٦
- الʺʶاواة الاجʱʺاॽɺة لʱعʜȄʜ الʨʻؔʱلʨجॽا Ǽالॽʶاسات الاجʱʺاॽɺة.٢٧

٤. ديʥ ما Ǻعʗ الȂʙʵॺة:

 ʨʻؔʱقاتها الॽʰʢة وتȄʛʷॼال ʙعǼ فة ماʶل فلʨاحًا حʴل إلʙʳداد الʜا يʺʻʽب

 Robin McKie - Robin McKie Science editor, “No Death and an Enhanced  ٢٤
Life: Is the Future Transhuman?,” The Observer (May 6, 2018), sec. Tech-

.nology
.(Nick Bostrom, “Transhumanist Values,” Nickbostrom.Com (May 2005  ٢٥

.(Nick Bostrom, “Deism Defined and FAQ,” Deism (May 8, 2007  ٢٦
Nick Bostrom, “Human Genetic Enhancements - A Transhumanist Per-  ٢٧

.(spective,” Nickbostrom.Com (2003
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بʨʽلʨجॽة ونʱائʳها الاجʱʺاॽɺة والʻفॽʶة والʲقاॽɾة والॽʶاسॽة والʴقॽʀʨة، ʛʢǽح 
الʺʙʱيʨʻن سʕال: ʖʳǽ ʅॽؗ أن ʖʽʳʱʶǽ علʦ اللاهʨت؟٢٨

الʙʳلي  الʨʢʱر  نʱاج  جʙلॽة؛  ة  ʛؗح الȄʛʷॼة   ʙعǼ ما  الفلʶفة  ولأن 
الفلʶفي لʺا Ǽعʙ الإنʶانॽة والعلʺانॽة الʸلॼة والʺادǽة والॽȃʨȃʛة والإلʴاد، 
فهي تقʙم أʡارȄح غॽȃʛة لʺفهʨم الإنʶان وما Ǽعʙ الإنʶان الغȃʛي، ʨȞॽɾن 
مع  الʺعاصʛة  والʙʳلॽة  الʨʱافॽʁة  Ǽʺفاॽʂʺه  غॽȃʛا  الʺʳادل؛  الʙيʻي  الʛʢح 

العلʺانॽة وتॽاراتها وغʛʽها.
مع العلʦ أن لʝॽ ؗل الʺʕسʶات أو الʺʴاورʧȄ الʙيʨʽʻن والأخلاقʨʽن 
ة الفȄʛؔة لʺا Ǽعʙ الȄʛʷॼة، ؗʺا أن  ʛؗʴال ʧم ʙأو تقارب واح ʙار واحॽعلى ت
 ʧيʙʱأو ال ʧيʙن الʨمʛʱʴǽ ولا ʧʽʻيʙʱا مʨʶॽة لȄʛʷॼال ʙعǼ ار ماʸة أنʛجʺه
 ʧيʙة مع الॽʁॽɿر تلʨʸǼ قاربʱاول الʴǽ ʧم ʦهʻل مʽا ولا مʺارسة، وقلʛؔلا ف

اللاهʨتي الʺʴॽʶي. 
 ʝفʻاع والʺʱفلاسفة وعلʺاء الاج ʧار مʸة لها أنॽʻيʙوالʺعارضة ال
والॽȃʛʱة والأسʛة والأخلاق والʦॽʁ، وعلʺاء بʨʽلʨجॽا والهʙʻسة الʨراثॽة، فلا 

يʨʸʱر أن الʺʨقف بʧʽ جʺاعة مʱعॼʸة وأنʸار ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة.
والʺʵاوف  الʺʨضʨعات   :ʧيʙال علʺʻة  الȄʛʷॼة   ʙعǼ ما  فلʶفة  تقʛر 
وهʚا  ديॽʻة.٢٩  أهʺॽة  الʨʻؔʱلʨجॽا  تʺʻح  بʻʽʺا  الʱقلǽʙʽة،  الʙيॽʻة  والأهʙاف 
لʺʨقف الʙيʧ الاجʱʺاعي، وتʻامي انʷʱارها في الʺʱʳʺعات الغॽȃʛة، وتأثʛʽه 
تعʽʢلا   ʖʰʶǽ  ʙق مʺا   ،ʥلʚل تॼعا  وسॽاسॽا  أخلاॽʀا   Șʽʺالع الاجʱʺاعي 
الاسʶʻʱاخ  في  حʸل  ؗʺا  الȄʛʷॼة   ʙعǼ ما  لأنʸار  العʺلاقة  للʺʷارȄع 
ما  أنʸار   ʧم الʺعʙʱلة  الॽʱار  ʴǽاول  لʚا   ،ʧمʜال  ʧم لفʛʱة   ʨول وغʛʽها، 

.Cole-Turner, Transhumanism and Transcendence, 3  ٢٨
.Tirosh-Samuelson, “Transhumanism as a Secularist Faith,” 734  ٢٩
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Ǽعʙ الȄʛʷॼة تȘȄʨʶ نʛʤة تقارॽȃة مع الʙيʧ، أȑ ديʧ ؗان، لʧؔ الآن مع 
 ʙȄʕح تȄارʡلها أʽʺʴʱح بʺʶت ʦॽʂدات ومفاʛمف ʧع ʖʽقʻʱال ʛʰة عॽʴॽʶʺال

.ȑʛʷॼل الʨʴʱال
الȄʛʷॼة   ʙعǼ لʺا   ʧيʙȄʕʺال أبʛز   ʙأح  (David Pearce) ǽقʨل 
والʺʕسʝ الʺʷارك ل (Humanity +): " إذا أردنا أن نʞॽɻ في الʻʳة، 
إلى  فʱʴʻʶاج  الأبǽʙة؛  الॽʴاة  أردنا  إذا  Ǽأنفʻʶا.  هʙʻسʱها  علʻʽا   ʧʽعʱʽʶف
Ǻالإله..  شʻʮهة  وتॺʶح  Ǻالأخʠاء  الʸلʭʻة  الॻʹʻʱة  الʵفʙة  ʯؕاǺة  إعادة 
فقȌ الʴلʨل عالॽة الʱقॽʻة ʻȞʺǽها القʹاء على الʺعاناة مʧ العالʦ. الʛحʺة 

وحʙها لا تؔفي."٣٠
هʚا الؔلام مʧ الʺʨقع الʛسʺي لأكʛʰ تʳʺع لأنʸار ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة 
ʛʸǽح ʻʺǼافʶة الʵالȘ وتॽʴʸح أخʢائه، لʰلʨغ مȐʨʱʶ مʻافʱʶه الʨجʨدǽة 

والʺعॽɾʛة والॽʺॽʁة.
وهʨ ما ʛʰʳǽ الʺʙʱيʧʽʻ للʺʶارعة للاسʻʱؔار، والॽɾʨʱقʧʽ مʧ أنʸار 

ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة لʻʸʵʷة الȄʛʸʱح، وتلفȘʽ الʱأوȄلات. 
تعʝȞ لʨازم الأʡارȄح الفلॽɿʶة لأنʸار ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة تقارȃا ارتॼاॽʡا 
وأنʻʶة   ȑʛʷॼال  ʧيʙال تॽʰʢع   ʦॽاتʨخ في  خاصة  الॽȃʨȃʛة،  الفلʶفة  مع 

الȄʛʷʱعات والॼɻادات. 
الʓʵون  في  الإلهي  الʗʯخل  فʙؒة   ʞرف إلى  الʨʽȃʨȃʛن  ʽʺǽلʨن 
الإنʴانॻة. فالॽȃʨȃʛة هي الاعʛʱاف Ǽقʨة إبʙاॽɺة عالʺॽة أكʛʰ مʧ تلʥ الʱي 
 ʦॽامʸʱوال ʧʽانʨة للقॽʸʵʷة الʤالʺلاحǼ مةʨعʙم ،ȑʛʷॼال ʝʻʳها الʛهʣأ
في الॽʰʢعة والʨؔن، والʱي يʦʱ إدامʱها والʴʱقȘ مʧ صʱʴها مʧ خلال القʙرة 

.(Thomas, “Super-Intelligence and Eternal Life” (July 31, 2017  ٣٠
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الفȄʛʢة للعقل.٣١ في حʧʽ لا ǽفʛʱض الʨʢʱر الʨʽʰلʨجي الʙاروʻȄي وجʨد 
 ȑʚر، الʨʢʱلل ʙيʙʳل الȞʷ؛ فإن ال(إله Șخال) ةॽة غائॽʰʰذؗي أو س ʦʺʸم
تʽʵله أنʸار ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة سʨȞॽن أسʛع ʛʽʲȞǼ ومʙفʨعًا Ǽآلॽات مʱʵلفة 

تʺامًا وʱȃقॽʻات الʚؗاء الاصʻʢاعي.٣٢
١,٤.  فلʴفة ما Ǻعʗ الȂʙʵॺة الʗيʹॻة:

تقʙم مقʛʱحات ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة العʙيʙ مʧ نقاȋ الʵلاف مع الفهʦ الʙيʻي 
 ʠعǼ ا أنʺ الʱقلȑʙʽ للॽʰʢعة الȄʛʷॼة ومȞانة الʛʷॼ في الʤʻام الʺʵلʨق. ؗ 
دعاة ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة يʛفʹʨن الʙيʧ تʺامًا. ʸǼفʱها فلʶفة علʺانॽة صلॼة، 
 ʧʽة بॽʰالأغل ȑرأ ʨة. وهॽʻيʙات الʛʽʶفʱال ʧʽȃها وʻʽب Ȍلʵال ʦʱألا ي ʖʳȄو

كل مʧ الʺʕمǼ ʧʽʻالإǽʺان وما Ǽعʙ الȄʛʷॼة. ٣٣
الʨʻؔʱلʨجي  الʵلʨد  فʛؔة  على  الȄʛʷॼة   ʙعǼ لʺا  الʙيॽʻة  الفلʶفة  تقʨم 
كغاǽة لʺا Ǽعʙ الȄʛʷॼة. مʺا يلʜم Ǽإعادة تفʛʽʶ الʺفاʦॽʂ اللاهʨتॽة الʱقلǽʙʽة 
لʺفهʨم (الإنʶان، الإله، الॼɻادة، الʺقʙس، الغʖʽ، الʺʨت، الآخʛة، الʻʳة 

والʻار). 
عقʙ في أغʝʢʶ ٢٠٠٤ مʕتʺʛ (ما Ǽعʙ الإنʶانॽة، الإǽʺان والأمل) 
في ؗلॽة تʱʽʻȄʛي، جامعة تʨرنʨʱ. حʨل العʙيʙ مʧ أتॼاع ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة 
 ʤهʹȜʸǻ قةȂʙʠǺ ʥʻʹمʓʸاص الʳالأشǺ ʔلاعʯة الॻɽॻؕ ألةʶادثة إلى مʴʺال
 ʗعǺ اع ماॺاد أتʗأع ʤॻʳʷة في تʙاعʶʺالي الʱالȃو ،ʤعلى جهله ʔغلʯال
لʙؤȂة  الإنʴانॻة   ʗعǺ ʸǺا   ʥʻʹمʓʸال  ʞعǺ مʻل   ʥع ʵȜǻف  الإنʴانॻة. 

.(Bostrom, “Deism Defined and FAQ” (May 8, 2007  ٣١
“.Blackford, “Editorial  ٣٢

Heidi Campbell - Mark Walker, “Religion and Transhumanism: Introduc-  ٣٣
 ing a Conversation,” Journal of Evolution and Technology 14/2 (2005),

.91–100
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ا إلى اعʯʹاق  ً̫ ǻن أʦاجʯʲȂن وʦساذج ʤعلى أنه ʥʻʹيʗʯʸاص الʳالأش
العلʸانॻة قʮل أن ʦʲॺʶǻا ما Ǻعʗ الإنʴانॻة.

ǽقʙم ؗل مʧ الʙيʧ وما Ǽعʙ الȄʛʷॼة إجاǼات على الʕʶال الفلʶفي: 
كʖʳǽ ʅॽ أن نʞॽɻ؟ 

 ʧʽʻيʙʱʺب الʚة جȄʛʷॼال ʙعǼ ار ماʸأن ʧم ʧʽقॽɾʨʱال ʠعǼ اولʴǽ اʚل
ʵǼلȘ مʶاحات تقارب، واخʛʱاع مفاʦॽʂ جʙيʙة تʨافॽʁة هʻʽʳة ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة 
والʙيॽʻة، لʱقʦǽʙ نʺʨذج لʺʙʱيʧ مʳʱاوز للȄʛʷॼة. لʧؔ هʚا الʟʵʷ علॽه 
الʵʱلي عʧ خʸائʟ الॽʸʵʷة الȄʛʷॼة عʺʨما، أو Ǽعʠ جʨانʰها مʲل: 
 Ȑʛة الأخȄʛʷॼال ʙعǼ ما ʖانʨج ʜȄʜأجل تع ʧة. مॽʸʵʷال ،ʝʻʳال ،ʙʶʳال

مʲل: القʙرات، الʚاكʛة، القʨة، الʴʱʺل.
ॼʷǽه بʦسʙʯوم تʨʴل العقل الȑʛʷॼ إلى عقل ماǼعȑʛʷǼ ʙ في سʛʽورة 
 ʦت في عالʨʺعالي الʱاة إلى عقل مॽʴفي ال ȑʛʷॼل العقل الʨʴʱعالي، بʱال
الغʖʶʴǼ ʖʽ الʛʢح اللاهʨتي. أȑ أنه يȐʛ أن نفʝ الʨʴʱل الʺʱعالي الʺʳʱاوز 
للʛʷॼ حʸل، Ǽʺعʻى الʨصʨل لʻفʝ الʳॽʱʻة لʧؔ في الʛʢح اللاهʨتي سʨȞن 
الʨصل Ǽعʙ الʺʨت، أما في ʛʡح ما Ǽعʙ الȑʛʷॼ فهǼ ʨعʙ تʳاوز الȄʛʷॼة في 

٣٤ ȑʛʷॼال ʙʶʳال ʧم ʟلʵʱه في الǼاʷʱا الʻاة. وهॽʴال
وȐʛȄ هʚʹȜȁʦ انʳʶامًا بʧʽ ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة والʙيʧ مʧ حʘʽ الʨʱق 
 ʙق ȑنا الʺادʙʽʶʳʱدة. فʛʳʺة الॽانʨʽʴا الʻʱعॽʰʡ على ʖغلʱعالي، للʱإلى ال

يʢʱلʖ تʽʶʴً̒ا مʧ أجل تʴقȘʽ قʙر أكʛʰ مʧ الؔʺال الʛوحي.
إلى  الʲॻʴʸي  الʸʯʱʸع   ʨعʙȄو الاجʱʺاعي  Ǽالʢʵاب   ʙغارن  ʦʱيه

.(Bostrom, “Transhumanist Values” (May 2005  ٣٤
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 ʅॽɿʵʱا في الॽجʨلʨʻؔʱه الॼɻأن تل ʖʳǽ ȑʚور الʙفي ال ʛʰة أكǽʙʳǼ ʛʤʻال
مʧ الʺعاناة وتʧʽʶʴ نॽɺʨة الॽʴاة.٣٥ 

ʛʡف   ʧم الاسॼʱاقي  للʨاقع  الʺقʛʱحة  الʺʨʤʻرات  تॼʱع  خلال   ʧم
أنʸار ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة، لا نʙʳ فʽهʦ مʻȞʺǽ ʧه الʜʳم بॼقاء الʙيʧ ومفاॽʂʺه 
لʺا  ديʻي  معʛفي  لʨʺʻذج  تأصʽل  ʛʡح   ʧع ǽعʜʳون   ʦأنه ؗʺا  الʱقلǽʙʽة، 
ل  Ǽعʙ الȄʛʷॼة؛ Ǽالʜʱامʧ مع عʜʳهʦ للʜʳم بॼقاء الʺفاʦॽʂ الʱقلǽʙʽة للʙيʧ، وؗ
مʨʤʻراتهʦ مʱهافʱة، تʶʺʱح Ǽʺفاʦॽʂ روحانॽة لا علاقة لها Ǽʺادǽة الʱعالي 
الʨʻؔʱلʨجي والʱعʙيل الȑʛʷॼ الʺعʜز، لا مʧ حʘʽ الʺفهʨم ولا الʺʨضʨع 

ولا الʺʨʺʴل.
 :ʥيʗة مع الȂʙʵॺال ʗعǺ اʸاعي لʹʠؕاء الاصʘ٢,٤. تفاعل ال

ǽقʛر الʨʽȃʨȃʛن والʺلاحʙة والʺادǽة فʛؔة أن الǽʙانات هي مʧ صʻع 
 ʙعǼعها ماʻʸǽ ةȄʛʷॼال ʙعǼ انة لʺاǽد ʛȄʨʢفي ت ʛʽʹفʺا ال .ʛʷॼلل ʛʷॼال
 ʨع هʺʱʳʺان على أن الǽضعي لأدʨال ʛʽʶفʱال Șافʨح يʛʢا الʚوه ،ʛʷॼال

الإله الʻʸǽ ȑʚع الأعʛاف والأخلاق والʢقʨس الʺقʙسة. 
فهل سʧȞʺʱʱ العقʨل الاصʻʢاعي مʧ اخʛʱاع ديʧ بʚؗاء اصʻʢاعي؟ 
لʶلʢة   ȑʛʷǼ الفʨق   (Cyborg) خʹع  حال  في  الاسॼʱاقي  الʛʢح  هʻا 
الʚؗاء  في   ȑʛʷॼال  ʦȞʴʱال  ʙعق  ȋʛانف حال  في  الاصʻʢاعي  الʚؗاء 
 super) ʛʰع ʦȞʴʱوت ʛʽʶʱة، سॽات ذاتॽارزمʨإلى خ ʜاعي، وقفʻʢالاص
 ʙعǼنة ماʨʻʽؔر الʨʴم ʨوه (Cyborg) ʧفي الؔائ (- Panopticon
ȄʛʷǼة. وʡالʺا يʨجʛʷǼ ʙ، سʨؔʱن هʻاك أدǽان، لʧؔ الʚؗاء الاصʻʢاعي 

Heidi Campbell - Mark Walker, “Religion and Transhumanism: Introduc-  ٣٥
 ing a Conversation,” Journal of Evolution and Technology 14/2 (2005),

.91–100
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 ʙيʙʳال ʧمع الؔائ Șافʨʱا يʺǼ هاʛʽغȄان وǽالأد Ȑʙʴʱʽة سȄʛʷॼال ʙعǼ العام لʺا
الʺعʜز تʨʻؔلʨجॽا.

 (Artificial intelligence) العام  الاصʻʢاعي  الʚؗاء   ȑدʕʽس
 (Transhumanism)ةȄʛʷॼال  ʙعǼ وما  الʚؗاء،  الفائقة   (Cyborg)و
ʱاب مقʙس  إلى زعʜعة نʤام ومعʱقʙات الأدǽان الʱي لها عقʙʽة صارمة وؗ
قʦǽʙ، حʨل مفهʨم الإنʶان والʛوح والإله والʵلȘ والʺʨت، وسʛʢʱح داروॽʻȄة 
(Biotechnology) تʳʱاوز الʛʢح الʙاروʻȄي لʦȞʴ الॽʰʢعة أو الʙʸفة 
في تʦॽʺʸ الؔائʻات الॽʴة ومʻها الʛʷॼ؛ لʛʢح تقʻي تʨʻؔلʨجي تʦȞʴʱ الȄʛʷॼة 

والʚؗاء الاصʻʢاعي في تʦॽʺʸ الʛʷॼ: جʙʶا وقʙرة وفʛؔا ومʷاعʛا.
الʨʢʱر  صʙمة  أمام  الأدǽان  انهॽار  الȄʛʷॼة   ʙعǼ ما  أنʸار  وʨʱȄقع 
الهائل للؔائʻات فʨق ȄʛʷǼة فائقة الʚؗاء، ؗʺا حʸل مع الʨʲرة الʻʸاॽɺة 
والʨʲرة العلʺॽة حʧʽ تʛك أهل الǽʙانات معʱقʙاتهʦ نʨʴ العلʺانॽة واللاديॽʻة 
الʙيॽʻة  والأحȞام  الʺعʱقʙات   ʠعǼ  ʧع الʻʱازل  أو  والإلʴاد.  والॽȃʨȃʛة 
في  حʸل  ؗʺا  الʙيॽʻة،  الʺقʛرات   ʠحʙت الʱي  العلʺॽة  الʱʻائج  لʸالح 
ʱؗابॽة.  ʛʽʲؗة  أدǽان  في  وغʛʽها؛  Ǽالʛجل  الʺʛأة  ومʶاواة  الأرض،  كʛوȄة 
الǽʙانات   ʠعǼ مع  الإنʶانॽة   ʙعǼ لʺا  الاصʻʢاعي  الʚؗاء   Șافʨʱي بʻʽʺا 
الʨضॽɻة الȄʛʷॼة ؗالهʙʻوسॽة والʨʰذǽة الʱي تʙور حʨل أسالʖʽ تعالي العقل 
اكʶʱاب   ʨه الأدǽان  لهʚه  الʻهائي  الهʙف  العقلي.   ʛȄʨʻʱال إلى  والʨصʨل 

٣٦.ȏاوزʱʯؕاء الʘال

العالʺॽة  الʨجʨد  وحʙة  فإن  عقائǽʙة،  أنʤʺة  أو  أدǽان   ʗʽʺس سʨاء 
 .ȑʛʷॼوالعقل ال ʦالعلǼ ʧمʕة تǽادʴة إلॽانʺǽة إʺʤة هي أنॽة العلʺانॽانʶوالإن

 James Hughes, “Democratic Transhumanism 2.0,” World Transhumanist  ٣٦
.(Association (April 28, 2002
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تʽȞʷل   ʦʱʽس الʨؔنॽة،   Șقائʴوال العلʺي  الاكʷʱاف  وسائل   ʧم كʨسʽلة 
الǽʙانات الʙʳيʙة على أساس الʚؗاء الاصʻʢاعي لʺا Ǽعʙ الȑʛʷॼ. وتʨʸʱر 

Ǽعʠ الǽʙانات الʙʳيʙة خلȘ إله مʻʢʸع.٣٧
ॽʰʡعʨʽن  حلفاء  الʶʻʳي  الʺʽل   ʨدوجʜوم جॽʶʻا)  (الʨʷاذ  الʺʲلʨʽن 
لʺا Ǽعʙ الȄʛʷॼة، عʛʰ اسʙʵʱام الʺʲلʧʽʽ للʨʻؔʱلʨجॽا الإنʳابॽة، بʻʽʺا ʶǽʺح 
الإخʸاب في الʺʛʰʱʵ للʺʲلॽات دون مʺارسة مع رجل، والاسʶʻʱاخ ʶǽʺح 
 ʠʺʴالǼ اتʹȄʨʰال ʖʽʸʵوالعʺل على ت .Ȍفق ʧيʙالʨال ʙأح ʧاب مʳإنǼ
الʨʻوȑ الʺأخʨذ مʧ بȄʨʹة أخȐʛ، أو اسʙʰʱال الʠʺʴ الʨʻوȑ للȄʨʰʹة 
 ʦن لهʨȞǽ أن ʧʽʽلʲʺاء الǼح للآʺʶॽة، سȄʨʻʺانات الʨʽʴلل ȑوʨʻال ʠʺʴالǼ
صلة جॽʻʽة Ǽأʡفالهʦ.٣٨ وȃهʚا يʻهار مفهʨم الأسʛة الʱقلȑʙʽ نهائॽا، وʻȄهار 
 ،(  (Queer TheoryʛȄʨؔال نȄʛʤة   Șوف الʶʻʳي  والʨʻع   ʙʶʳال مفهʨم 
الʺʛʱتॼة  الʙيॽʻة  الأحȞام  ؗل  وتʻهار  والʶʻʳانॽة،   ʝʻʳال مفهʨم   ʛʽغʱȄو
على هȄʨة الʝʻʳ والأسʛة، ولʙʰʱʶʱل ǼأحȞام ديॽʻة هي في الأساس عॽɾʛة 

لʺʱʳʺع ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة.
الʳاتʸة

الʚؗاء  وخʛʰاء  الʨراثॽة  والʨʻؔʱلʨجॽا  الʨراثॽة  الهʙʻسة  علʺاء   ʙ ʕؗي
سʛʱʽك   ȑʛʷॼال الإنʶان  لॽʰʢعة   ʛʽالأخ الʱقʻي  الغʜو  أن  الاصʻʢاعي 
الʝʻʳ الȑʛʷॼ ضॽɻفًا تʺامًا. وʛʳȄده مʢلقا مʧ الإنʶانॽة. فلʧ تʨؔن لا 
سॽقʨد   ȑʛʷॼال الʱعʙيل  لأن   ،ʛʽʵلل مॽɻارا   ʧيʙال ولا  ॽʰʡعة  ولا  الإنʶان 

 David Cycleback, “Artificial Intelligence, Transhumanism and Religion |  ٣٧
 Looking at Artifacts and Ideas,” LOOKING AT ARTIFACTS AND IDEAS

.(blog), January 12, 2022
 James Hughes, “Democratic Transhumanism 2.0,” World Transhumanist  ٣٨

.(Association (April 28, 2002
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لʦʤʻ تفʛʽؔ جʙيʙ لا ǽفهʦ مʢʻقها لعʙم وجʨد تॽʰʢقاتها على الʨاقع الفعلي 
الʴالي.

الʨʢʱر  صʙمة  أمام  الأدǽان  انهॽار  الȄʛʷॼة   ʙعǼ ما  أنʸار  وʨʱȄقع 
 ʦاتهʙقʱمع الǽʙانات  أهل  وتʛك  الʚؗاء،  فائقة  ȄʛʷǼة  فʨق  للؔائʻات  الهائل 
نʨʴ العلʺانॽة واللاديॽʻة والॽȃʨȃʛة والإلʴاد. أو الʻʱازل عǼ ʧعʠ الʺعʱقʙات 
الʙيॽʻة.  الʺقʛرات   ʠحʙت الʱي  العلʺॽة  الʱʻائج  لʸالح  الʙيॽʻة  والأحȞام 
الǽʙانات   ʠعǼ مع  الإنʶانॽة   ʙعǼ لʺا  الاصʻʢاعي  الʚؗاء   Șافʨʱي بʻʽʺا 
الʨضॽɻة الȄʛʷॼة ؗالهʙʻوسॽة والʨʰذǽة الʱي تʙور حʨل أسالʖʽ تعالي العقل 
اكʶʱاب   ʨه الأدǽان  لهʚه  الʻهائي  الهʙف  العقلي.   ʛȄʨʻʱال إلى  والʨصʨل 

 .ȑاوزʳʱؗاء الʚال
العالʺॽة  الʨجʨد  وحʙة  فإن  عقائǽʙة،  أنʤʺة  أو  أدǽان   ʗʽʺس سʨاء 
 .ȑʛʷॼوالعقل ال ʦالعلǼ ʧمʕة تǽادʴة إلॽانʺǽة إʺʤة هي أنॽة العلʺانॽانʶوالإن
تʽȞʷل   ʦʱʽس الʨؔنॽة،   Șقائʴوال العلʺي  الاكʷʱاف  وسائل   ʧم كʨسʽلة 
الǽʙانات الʙʳيʙة على أساس الʚؗاء الاصʻʢاعي لʺا Ǽعʙ الȑʛʷॼ. وتʨʸʱر 

Ǽعʠ الǽʙانات الʙʳيʙة خلȘ إله مʻʢʸع.
تȐʛ فلʶفة ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة أنه ʖʳǽ اسʷؔʱاف عالॽʀ ʦʺها.  الʱي 
ʧȞʺǽ أن تʨؔن ʦॽʀ الȄʛʷॼة نفʶها، وȂن لʦ نفهʺها بʨضʨح Ǽعʙ. مع الʶعي 
اسʷؔʱاف عʨالʦ الʦॽʁ الʱي يʱعʚر الʨصʨل إلʽها حʱى الآن. وتʛʱجʦ رؤȄة 

ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة إلى مʺارسة، مʻها ʦॽʀ سʨؔʱن ʛʰʺǼرات مʱʶقلة.
 ʘʽة)، حॽʻقʱة الȄʛʷॼة الȄʜ ʛؗʺال) ʧعًا مʨة نȄʛʷॼال ʙعǼ ح ماॼʸʱس
ʵʱʶǽف أنʸار ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة غالॼًا بʱعقʙʽ علاقʻʱا Ǽالʨʻؔʱلʨجॽا، وʛȄون 
قابلة للʦȞʴʱ. لʧؔ وضع الʜʻعة ما Ǽعʙ الȄʛʷॼة ضʺʧ الॽʶاقات الاجʱʺاॽɺة 
والʲقاॽɾة والॽʶاسॽة والاقʸʱادǽة الأوسع الʱي تʤهʛ فʽها، ǽعʙ أمʛاً حȄًʨʽا 
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تʸلح  لا   ʝافʻʱال شʙيʙة  الاجʱʺاॽɺة  الʯʽʰة  لأن  أخلاقʱʽها.    Ȑʙم  ʦلفه
 ʙعǼ لʺا ʧʽلʨʴʱʺال ʧʽب ʝافʻت Șخل ʧȞʺǽ د. فلاʨجʨال ʧعة مʨʻʱم ȋلأنʺا
الʛʷॼ والʛʷॼ، ولا تʶاو في الفʛص ؗافة، ولا ʧȞʺǽ فʛض الʨʴʱل على 
الʛʷॼ، ولا ʧȞʺǽ خلȘ مʱʳʺعʧʽʽ مʻفʸلʧʽ أو مʸʱلʧʽ في حʜʽ اجʱʺاعي 
ʳانʖ سॽادȑ، لأن الʺʻافʶة   ؗʙل واح عʺʛاني واحʙ أو سॽاسي أو انفʸالؗ 
تʹʛʢ الʦʸʵ لʙʱارك الʻقائʟ واللʴاق ʸʵǼʺه، وهʻا ʛʡح رفاॽʂة حȄʛة 
الاخॽʱار تʢفʨ ؗلغة خॽʰʷة مʻʺقة، لʛʸامة الفʸل والإجॼار الاجʱʺاعي 
والʻفʶي والॽʶاسي والأمʻي والʲقافي على الʨʴʱل لʺا Ǽعʙ الʛʷॼ للʅॽؔʱ مع 
الʺʨʤʻمة الॽʶاسॽة القانʨنॽة والاجʱʺاॽɺة لʺا Ǽعʙ الȄʛʷॼة، بʙلا مʧ الʛʱʱس 
حʨل ॼʡقة دنॽا بʨʽلʨجॽا وفʨȄʜʽلʨجॽا ومʨرفʨلʨجॽا سʙʽʶʱʱ وتفʛض نʺʨذجها 

الॽʶاسي والاقʸʱادȑ والʲقافي والاجʱʺاعي والʙيʻي على مʧ هʦ دونها.
الʹʯائج:

.ʛي الʺعاصȃʨȃʛح الʛʢال ȋأنʺا ʙلل أحʕʺان الʶر الإنʨʤʻم ʙعǽ  -

.ʛقʺي الʺعاصʛاد الʴان نʺاذج للإلʶالإن ʙعǼ ة لʺاॽɿʶالفل Ȑؤʛل الʲʺت  -
صʙاما  والʺʱʽافʛʽس  الاصʻʢاعي  الʚؗاء  تʨʻؔلʨجॽا  نʨʷة   ʗثʙأح  -

بʧʽ الفلʶفات الॽʺॽʁة واللاॽʺॽʀة.
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 ʛوسائ العقل  تॼعه  ا  ً̋ ॽسل  ʖالقل ؗان  فإذا   ،ʠǼاʻال قلॼه   ʦفه الأقȄʨاء، 
الʨʳارح، فؔان مʧ أهل الʧʽȞʺʱ، وȂذا تأثʛ القلǼ ʖالʷهʨات والعقل Ǽالʰʷهات 
ه الʷقاء؛ وانʱقل الʺʱʳʺع مʧ الʧʽȞʺʱ والॼʲات  حلَّ Ǽالʺʱʳʺع الʰلاء وأدرؗ
ॼاب هʦ القʨة الʹارȃة الʱي ǽُعʙʺʱ علʽها في  َّ̫ إلى الʱلʧȄʨ والʱʷات؛ لأن ال
 ʦॽعلʱة الʛʽʶم ʧ ْ̋ ॼاب أشʙَّه ضِ َّ̫ الʻʰاء والʱغʛʽʽ والʱقʙم والʛȄʨʢʱ، فإذا بلغ ال
ॽة الȄʨʰَّ̒ة أنʱج ثॼاتاً في العقʙʽة ورسʨخاً في الأخلاق، وحقȘ الʺقʨʸد  ʜؗʱوال
مʧ هʚا الʨجʨد ألا وهʨ في ॼɺادة الله وحʙه، وتʢهʛʽ الʺʱʳʺع مʧ ؗل ما 

سʨاه، وȂقامة العʙل ودفع الʤلʦ وȂقامة شعائʛ الله تعالى.
 ʛوائʙال  ʧʽʺلʶʺال ॼʷǼاب   ʟȃʛʱي  ʧم هʻاك  نفʶه   ʗقʨال في   ʧؔل
هʙامة  قʨة  إلى  العʙل   ʦॽʁوت  Șʴال لʨاء  تʴʺل  إسلامॽة  قʨة   ʧم  ʦلهȄʨʴʱل
 ʧم ʧيʙاء الʙة أعǽرا ʗʴه الʺʹللة، وتعʺل تॼʷة والʙالأخلاق الفاس ʛʷʻت
حʘʽ تʙرȑ أو لا، خاصة وأنʻا في عالʦ تقʨده الʙول الاسʱعʺارȄة الʺعادǽة 
للإسلام، مʶلʴة Ǽالʲقافات الʙيॽʻة الʽهʨدǽة والʛʸʻانॽة والʺʨʳسॽة وȃعʙʽة 
إلى  الإسلامي   ʦالعال تȄʨʴل  غايʱها  ʸǼلة،  للʴʹارة   ʗʺǽ ما  ؗل   ʧع
 ʗʱʷʺه الǼاॼش ʙه على يʛʽمʙن تʨȞǽ ʦॽʀ أو ȏادॼادة ولا مॽʀ ع بلاʺʱʳم

الʹʅॽɻ الʺʹلل Ǽالʴʹارة الʜائفة والʷعارات الؔاذǼة. 
ॼاب لʺعʛفة  َّ̫ هʗف الʗِّراسة: رصʙ الʺʛحلة الʜمॽʻة الʱي ʛʺǽ بها ال
أثʛهʦ الإʳǽابي أو الʶلʰي على مʱʳʺعاتهʦ وأسॼاǼه، في ʣل تʗʱʷ أبʻائه 
 ʗخلق الʱي  الʨسائل  إلى  لأجلها  خلقʨا  الʱي   ʙالʺقاص  ʧع  ʦافهʛʸوان

 .ʦلأجله
عقʨل  اسʱهʙاف  في   ȑʛؔالف الغʜو  اسʱفʴل  لʺا  الʗِّراسة:  إشȜالॻة 
 ʧʽلهات ȑʙʸʱال ʧم ʙؗان لا ب ،ʦهȃʨلل الأخلاقي إلى قلʴʱلل الʶا، وتʻابॼش
الʢامʧʽʱ مʧ الʰʷهات والʷهʨات لʺʻع سقȋʨ الʦॽʁ الإسلامॽَّة في الʺʱʳʺع، 
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فʳاءت هʚه الʙِّراسة لʟॽʵʷʱ الʺʻافʚ الʱي دخلʗ مʧ خلالها هʚه الʛʷور 
ها وعلاجها.  ॽɿॽة تʙارؗ والعلل وؗ

 ʦت ʙلي، فقʽلʴʱصفي الʨهج الʻʺعلى ال ʘʴॼال ʙʺʱِّراسة: اعʗمʹهج ال
 ȑʨʰَّ̒ال ȑʙل الهʣ اب فيॼ َّ̫ سʛد الʺॼادȏ الإǽʺانॽة الʱي شȞلʗ عقʙʽة ال
 ʗي حالʱاب الॼفي الأس ʘʴॼوال ،Șلʵإلى ال Șʴورسل ال ʦا سادة العالʨفؔان
 ʦهʽʰن ȑʙه ʧع ʦافهʛʸوان ʦهʱʱʷوت ʦة وأدت إلى ضعفهʨه القʚدون دوام ه

صلى الله عليه وسلم، وتʸॽʵʷها وعلاجها ȞǼل وسʽلة مʺʻȞة. 
خʠة الʗِّراسة: جاءت خʢة الʙِّراسة، وفȘ مʙخل، وثʺانॽة مʴاور، 

وخاتʺة. 
الأول:  الʨʴʻر  أما   ،ʘʴॼال عʨʻان  Ǽʺفʛدات   ʅȄʛعʱال وॽɾه  الʺʙخل 
ففي الفʛʢة الʵلॽʁة الإنʶانॽة وأنها سʻة إلهॽة ʨؗنॽة، أما الʺʨʴر الʲاني: 
 :ʘالʲر الʨʴʺة، أما الॽانʶة الإنʛʢة على الفʛثʕʺة الॽارجʵارض الʨففي الع
ففي العʻاǽة الإسلامॽَّة Ǽالʯʽʰة الॽʻȄʨؔʱة للʺʨلʨد قʰل الʨصʨل إلى مʛحلة 
 Ȑʙالأخلاق ل ʗʽʰة وثʙʽالعق ʧʽȞʺامل تʨع: في عǼاʛر الʨʴʺاب، أما الॼ َّ̫ ال
ॼاب، أما الʺʨʴر الʵامʝ: ففي الآثار الʺʛʱتॼة على الهȑʙ الȑʨʰَّ̒ في  َّ̫ ال
 ʙعǼ ॼاب  َّ̫ ال مʴارȃة  سʰل  ففي  الʶادس:  الʺʨʴر  أما  ॼاب،  َّ̫ Ǽال الاهʱʺام 
ॼاب  َّ̫ ال مʴارȃة  سʰل  ففي  الʶاǼع:  الʺʨʴر  وأما  الإسلامॽَّة،  الʙولة  ॽʀام 
Ǽعʙ سقȋʨ الʵلافة، أما الʨʴʻر الʲامʧ ففي الآثار الʶلॽʰة الʺʛʱتॼة على 
الغʜو العȑʛȞʶ والفȑʛؔ للॼʷاب الʺʶلʦ، وأما الʺʨʴر الʱاسع ففي الʴلʨل 
 ʦʱآثاره، وخ ʅॽɿʵاب وتॼ َّ̫ الʺقʛʱحة لʙʸ الغʜو العȑʛȞʶ والفȑʛؔ عʧ ال

الǼ ʘʴॼأهʦ الʱʻائج.
 :ʖʲॺان الʦʹدات عʙفʸǺ ʃȂʙعʯال

العلامة  وȄعʻي  آثار،  وجʺعه  الʷيء،  ॽʁǼة   ʨه لغة   :ʛالأث معʻى 
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والॽʁॼة والʛواǽة. قال ابʧ فارس: "الهʺʜة، والʲاء، والʛاء، له ثلاثة أصʨل: 
تقʦǽʙ الʷيء، وذʛؗ الʷيء، ورسʦ الʷيء". (ابʧ مʨʤʻر، ١٤١٤هـ. ٦/٤؛ 

وابʧ فارس، ١٣٩٩هـ. ٥٣/١).
معʻى الهȑʙ الȑʨʰَّ̒: الهȑʙ لغة: الʛʽʶة والهʯʽة والȄʛʢقة، ǽقال: فلان 
وȄأتي  وȄʛʡقʱه.  سʛʽته   ʛʽʶȄو فعله  مʲل  ǽفعل   :ȑأ فلان،   ȑʙه  ȑʙيه
 ،ȑازʛ١٩٧٩م. ٢٥٣/٥؛ ال ،ȑرʜʳال ʛʽالأث ʧلالة والإرشاد. (ابʙى الʻعʺǼ

مʱʵار الʴʸاح، ١٩٩٩م. ص٣٢٥).
وتقʛȄʛاته  وأفعاله  لأقʨاله  الʳامعة  صلى الله عليه وسلم  الʰʻي  سʛʽة   ʨه واصʢلاحاً: 

وصفاته الʵلॽʁة والʵلॽʁة. (أبʨ زهʨ، ١٣٧٨هـ. ص١٠). 
وȃالʱالي فإن أثʛ الهȑʙ الǽ ȑʨʰَّ̒عʻي، الʨʱجॽه الȑʨʰَّ̒ القʨلي أو الفعلي 

للॼʷاب الʺʶلʦ لʺا ॽɾه وسعادتهʦ الʙنȄʨʽة والأخʛوȄة. 
ॼاب: قال ابʧ فارس: "الʧʽʷ والॼاء أصل واحʙ يʙل على  َّ̫ معʻى ال
 ."ʖʽʷخلاف ال ʨة، وهॼʽʰʷال ʥلʚ ا: الʙʴاثة، وؗ ً́ ǽاب أॼ َّ̫ نʺاء الʷيء، وال
 ʧʽل ثلاثʺȞǽ بلغ إلى أن ʧʺل ʦاس ʨوه .(فارس، ١٣٩٩هـ. ١٧٧/٣ ʧاب)
هʚȞا أʡلȘ الʷافॽɻة، وॽɾه أقʨل مʱʵلفة، قال الʨʻوȑ: "الأصح الʺʱʵار أن 
 ʦث ʧʽعȃاوز الأرʳǽ ؗهل إلى أن ʨه ʦث ʧʽلاثʲاوز الʳǽ ʦبلغ ول ʧاب مʷال

هʨ شॽخ". (ابʧ حʛʳ العʶقلاني، ١٣٧٩هـ. ١٠٨/٩).
معʻى الʗʽʰʲʱ: الॼʲات: ضʙ الʜوال، والॼʲات والʨʰʲت ضʙ الʜʱلʜل، 
وثʗʰ الأمʛ صح، وأثʗʰ الؔاتʖ الاسॼʱؗ ʦه عʙʻه. وهي الʴالة الʱي ʨȞǽن 
 ȑʨʰَّ̒ال  ȑʙالهǼ  ʦهȞʶʺت حال  والعʺل   ʧʽȞʺʱوال القʨة   ʧم ॼاب  َّ̫ ال علʽها 
ونʛʸة أهله. وضʙه لʹعف والʱلʧȄʨ. قال تعالى: {يʗʰʲ الله الʚيʧ آمʨʻا 

Ǽالقʨل الʲابʗ} [إبʛاʦॽʂ ٢٧]. (الʺʻاوȑ، ١٩٩٠م. ١١٥).
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الفʙʠة الʳلॻɿة الإنʴانॻة سʹة إلهॻة ʦؕنॻة: 

لقʨʰل  الʺʱهʯʽة  الʰʳلة  هي  "الفʛʢة  "تعȄʛفاته":  في  الʛʳجاني  قال 
الʙيʧ". (الʅȄʛʷ الʛʳجاني، ١٩٨٣م. ١٦٨). وهʚه الʰʳلة تقʰل الʨʱجॽه 
 ʙʻان عʶها الإنʽن علʨȞǽ يʱالة الʴة: هي الॽانʶة الانʛʢفالف .ʧدي ȑإلى أ
ولادته قʰل دخʨل الʺʕثʛات الʵارجॽة. فهي تʙور في فلʥ الॽɿॽʻʴة الʴʺʶة، 
 ʗني خلقȂل الله تعالى: "وʨقǽ :سيʙالق ʘيʙʴما جاء في ال ʥل على ذلʙي
 :ȑʨʰَّ̒ال ʘيʙʴوما جاء في ال .(د.ت، ٢٨٦٥ ،ʦلʶم) ." ʦله ॼɺادȑ حʻفاءؗ 
 ،ʦلʶ١٤٢٢هـ، ١٣٥٨؛ م ،ȑارʵॼة". (الʛʢعلى الف ʙلʨد إلا يʨلʨم ʧما م"
د. ت. ١٣٥٨). وهʚا مʧ بǽʙع صʻع الله تعالى في خلقه أن فʛʢهʦ على 

 .Șʴال
وهي ثابʱة على هʚا الʨصف، قائʺة على هʚا الʴال، لا تقʰل الʙʰʱيل 
ولا الȄʨʴʱل ما لʦ تʙʱخل فʽها الʺʕثʛات الʵارجॽة، دلَّ على ذلʥ قʨله تعالى: 

{فʛʢة الله الʱي فʛʢ الʻاس علʽها لا تʙʰيل لʵلȘ الله} [الʛوم: ٣٠]. 
فؔل مʵلʨق في هʚه الॽʴاة خلقه الله تعالى على فʛʢة سلॽʺة وॽʰʡعة 
قȄʨʺة، قابلة للʛʱقي والʙʱلي، فʛʱʱقى ǼالʧʽȞʺʱ والʗʽʰʲʱ والهʙاǽة لʸʱل إلى 
 ʛʢي فʱة الله الʛʢفاً فॽʻح ʧيʙلل ʥوجه ʦة، قال تعالى: {فأقǽد والغاʨʸالʺق
 ʛʽار غʱق وشأنه لʺا اخʨلʵʺا الʚك هʛُت ʨفل ،[وم: ٣٠ʛال] {هاʽاس علʻال
 ʛʽʶȄالعقل، و ʖʡاʵǽ جاء ʧعة، ديॽʰʢة والʛʢالف ʧاً؛ لأنه ديʻالإسلام دي
مع حاجات الʻفʨس الʶلॽʺة في ؗل أحȞامه وضʨاʢǼه، وهʚه صॼغة الله 
في خلقه، ومʧ أحʧʶ مʧ الله صॼغة لقʨم ǽعقلʨن. (الʳʴازȑ، ١٤١٣هـ. 
٢٧/٣)، وتʙʱلى Ǽالʹلال والغفلة واتॼاع الॽʷاʧʽʡ مʧ الإنʝ والʧʳ لʸʱل 
ʸǼاحʰها إلى الǼ ʥʷعʙ الॽقʧʽ، والʨʵر Ǽعʙ القʨة، والʹلال Ǽعʙ الهʙاǽة. 
فالإǽʺان يʙȄʜ حʱى يʙخل صاحॼه الʳَّ̒ة وʻȄقʟ حʱى يʙخل صاحॼه الʻار. 
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ॼاب الʛʽʶǽ ȑʚ في خȌ الهȑʙ الȘȄʛʡ ȑʨʰَّ̒ الʛʱقي إلى  َّ̫ فʤاهȘȄʛʡ ʛ ال
 ȑʙاله ʧاض عʛالإع Ȍفي خ ʛʽʶǽ ȑʚاب الॼ َّ̫ الʶعادة، وʣاهȘȄʛʡ ʛ ال
 ʙاتʺة. ولقʵال ʧʶأل الله تعالى حʶقاوة، ونʷلي إلى الʙʱال ȘȄʛʡ ȑʨʰَّ̒ال
حʚرنا الʰʻي صلى الله عليه وسلم مʧ العʨارض الȄʛʷॼة والʢॽʷانॽة الʱي تʶعى جاهʙة ȞǼل 
ما تʺلʥ مʧ قʨة للʨقʨف في ȘȄʛʡ الفʛʢة الʶلॽʺة وتʨجʽهها نʨʴ العقʙʽة 

الॽʁʶʺة، فʺا هي هʚه العʨارض؟
العʦارض الʳارجॻة الʓʸثʙة على الفʙʠة الإنʴانॻة: 

الفʛʢة الإنʶانॽة تʸʱف Ǽأنها فʛʢة سلॽʺة مائلة إلى الȘʴ، وهي قادرة 
على إدراك مقاصʙها Ǽعʙ الʨʺʻ العقلي ما لʦ يʙʱخل فʽها شيء مʧ الʺʕثʛات 

.Ȍهج أخلاقي ساقʻة ومʙة فاسʙʽعق ʨʴها نʱأصال ʧفها عʛʸة لॽارجʵال
فهي لا تॼقى على حالʱها الأولى الʱي خلقʗ علʽها إلا إذا أحاʡها 
 Ȏافʴت ʥذل ʙʻ؛ فعȑʙالأخلاقي والعق ʧʽȞʺʱة القائʺة على الǽاʻالعǼ الإسلام

على نفʶها بهʚا الॽʶاج الʻʺǽ ȑʚعها مʧ الانʜلاق في مهاوȑ الʹلال. 
وحفاʣاً على هʚه الفʛʢة مʧ الʅȄʛʴʱ حʚرنا الʰʻي صلى الله عليه وسلم مʧ العʨارض 
الȄʛʷॼة الʱي تهاجʦ الفʛʢة لإفʶادها، فقال صلى الله عليه وسلم: "ما مʧ مʨلʨد إلا يʨلʙ على 
الفʛʢة، فأبʨاه يهʨدانه، وʛʸʻȄانه، أو ʶʳʺǽانه، ؗʺا تʱʻج الʰهॽʺة بهॽʺة 
جʺعاء، هل تʨʶʴن فʽها مʧ جʙعاء"، ثǽ ʦقʨل أبʨ هʛȄʛة رضي الله عʻه: 
 {ʦॽʁال ʧيʙال ʥالله ذل Șلʵيل لʙʰها لا تʽاس علʻال ʛʢي فʱة الله الʛʢف}
 ʗخلق "وȂني  مʻه:  ʛʡفاً   ʛؗذ  Șʰس  ʛآخ  ʘيʙح في  وقال   .[٣٠ [الʛوم: 
 ʗمʛوح ،ʦهʻدي ʧع ʦهʱالʱفاج ʧʽʡاॽʷال ʦهʱأت ʦنهȂو ،ʦفاء ؗلهʻح ȑادॼɺ

ʨا بي ما لʦ أنʜل Ǽه سلʢانا...".  ʛؗʷǽ أن ʦتهʛوأم ،ʦله ʗما أحلل ʦهʽعل
وʤȄهʛ للʻاʛʣ مʧ هاتʧʽ الʛوايʧʽʱ أن الإنʶان الʶلʦॽ تʻʱاوب علॽه 
للʛʷك  Ǽالقʨة  ودفعه  وعقʙʽته،  ديʻه   ʧع لʛʸفه   ʧʳوال  ʝالإن  ʧʽʡاॽش
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Ǽالله تعالى. لʧؔ القʨة الʱأثȄʛʽة الʙʱمȄʛʽة لॽʷاʧʽʡ الإنʝ لʱهʙȄʨه وتʛʽʸʻه 
 ʥلʚل Ȏافʴؗله. وال ʥة في ذلॽانʢॽʷة الॽاسʨسʨة الʨالق ʧم ʛʢه أخʶॽʳʺوت

مʧ هʚه الʛʷور الالʜʱام بهȑʙ الʰʻي صلى الله عليه وسلم والǼ ʧʸʴʱه.
 ʛʢأخ  ʧم لأنها  الأسʛة؛  إلى   ʧȄʨالأبǼ أشار  «فأبʨاه»  صلى الله عليه وسلم:  فقʨله 
العʨارض الʵارجॽة الʺʕثʛة على الفʛʢة الإنʶانॽة، فʙل الʙʴيʘ على أن 
ان على شيء مʧ الأدǽان الॼاʡلة،  الʺʨلʨد لʨ تʛك مع فʛʢته الأصلॽة لʺاؗ 
وأنه إنʺا ǽقʙُم على الʙيʧ الॼاʡل لأسॼاب خارجॽة، وهي سعي الأبʧȄʨ في 
ذلʥ؛ لأنهʺا أول مʧ يʨʱلى تأديॼه وتॽʁʲفه، وهʺا أكʛʲ الʻاس ملازمة له في 
صॼاه، فهʺا اللʚان يلॽʁان في نفʶه الأفؔار الأولى، فإذا سلʦ مʧ تʹلʽل 
أبȄʨه فقʙ سار Ǽفʛʢته شʡʨاً، ثʦ هǼ ʨعʙ ذلʥ عʛُضة لعʙيʙ مʧ الʺʕثʛات 
ॽɾه، إن خʛʽاً فʛʽʵ وȂن شʛاً فʛʷ، واقʛʸʱ الʰʻي صلى الله عليه وسلم على الأبʧȄʨ؛ لأنهʺا 
أقȐʨ أسॼاب الʜَّج في ضلالʱهʺا، وأشʙ إلʴاحاً على ولʙهʺا. (ابʧ عاشʨر، 

١٩٨٤هـ. ٤٢٥/٣٠).
 Șʴإلى ال ʦي صلى الله عليه وسلم في إرشاد العالʰʻال ȑʙائعة على هʛلة الʲالأم ʧوم
 ʙʻساً عʨا جلʻه قال: "كॽأب ʧة عʙȄʛب ʧعلى الله تعالى، ما رواه اب ʦهʱودلال
الʰʻي صلى الله عليه وسلم، فقال لʻا: قʨمʨا بʻا نعʨد جارنا الʽهʨدȑ، قال: فأتʻʽاه، فقال له 
لام: ʅॽؗ أنǽ ʗا فلان، ثʦ عʛض علॽه الʷهادتʧʽ، ثلاث مʛات،  ʁَّ علॽه ال
لام: الʙʺʴ لله  ʁَّ فقال له أبʨه في الʲالʲة: ǽا بʻي اشهʙ، فʷهʙ، فقال علॽه ال
الȑʚ أعȘʱ بي نʶʺة مʧ الʻار". (الȄʜلعي، ١٤١٨هـ/١٩٩٧م. ٢٧٢/٤). 
ʴابي الʷاب سعʙ بʧ أبي وقاص رضي الله  yَّ وفي قʸة إسلام ال
عʻه أقȐʨ دلʽل للॼʷاب للॼʲات على الȘʴ، فلʺا أسلʦ قالʗ له أمه وهي 
والاسʤʱلال  والʛʷب  الأكل  أتʛك  أو   ʧيʙال هʚا   ʧعʙʱل" غʹॼاً:   Ȍॽʷʱʶت
، وȃقʗʽ ثلاثة أǽام لا تأكل ولا تʛʷب ولا تʤʱʶل،  حʱى أمʨت، فʱعʛَّ̔ فيَّ
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 ʦول ،Șʴال ʧيʙال ʧع عʨجʛال ʧع أملها مʢقȄف بها، وʢلʱȄاجعها وʛي ʨوه
 ،ʝمائة نف ʥؗان ل ʨالله لऎ :ه، فقال لهاॽعل ʗمʜت على ما عʛتفعل وأص
عادت  مʻه   ʥذل رأت  فلʺا  ديʻي،   ʗ ʛؗت ما   Ȑʛالأخ  ʨتل واحʙة   ʗجʛوخ
فأكلʗ وشʗȃʛ واسʤʱلǼ ʗعʙ أن أʗʶǽ مʧ رجʨعه عʧ ديʻه". (الʚهʰي، 

١٤٢٧هـ/٢٠٠٦م. ٧٥/٣).
إلى  الإسلام   ʧع ابʻها  رجʨع  في  الʺʱʽʺʱʶة  الأم  عقʙʽة   Ȑʛن هʚȞا 
عقʙʽة الʛʷك، والʱهʙيǼ ʙقʱل نفʶها إن لǽ ʦفعل ذلʥ، والʱهʙيʙ بʛدة الفعل 
الاجʱʺاॽɺة في تʠȄʛʴ الʻاس علॽه إذا ماتʗ وȂلʴاق العار Ǽه. لʧؔ في 
الʨقʗ نفʶه لʺا تʺʗʻȞ العقʙʽة الʴॽʴʸة الʺʢॽʴة Ǽالفʛʢة الʶلॽʺة مʧ قلॼه 
 ʅȄʨʵʱه، ولا الʛʰʳǽ ʙيʙهʱة، فلا الॽارجʵامل الʨها العʽعل ʛثʕت ʦوعقله، ل
ǽقهʛه، ولا عʢف الأم وصلة الʛحʦ يॽʻʲه عʧ صʙق تʨجهه ومʱʰʴه لʙيʻه 
وعقʙʽته، فلʦ تأخʚه في ديʻه لʨمة لائʦ مهʺا بلغʗ رتʱʰه وعلʗ سلʱʢه، 
فالإسلام ǽعلʨ ولا ǽعلى. وهʚȞا ؗانʗ الʷعʨب الʱي رفʹʗ الʙخʨل في 
الإسلام حʸȄʛة على الʴفاȍ على العقائʙ الʽهʨدǽة والʺʨʳسॽة والʛʸʻانॽة 
إلى يʨمʻا هʚا، تقاتل مʧ أجل تʙنʝॽ الفʛʢة الإسلامॽَّة الʴॽʴʸة Ǽعقائʙها 

الفاسʙة. 
 Șʽقʴʱة لॽانʶة الإنʛʢه الفʚد هʨقǽ ȑʚابي الʳǽف الإʛʢال ʨفالإسلام ه
شʛور   ʧم وʴȄفʤها   Șʴال إلى  فʨʽصلها  الʶعادة،   ʧم إلॽه   ʨʰʸت ما 
الʵلȘ، وʴȄقȘ للإنʶان تʺʽȞً̒ا عقلॽاً ونفॽʶاً، في وجه ؗل شʰهة مʹلة، 
أو شهʨة مʵلة. وॽʁȃة الʺلل والʴʻل والأدǽان الॼاʡلة هي الʛʢف الʶلʰي 
الǽ ȑʚقʨد الفʛʢة وȄلʨنها Ǽʺا ʴǽʺل مʧ أفؔار ومعʱقʙات، وȄʺʹي بها في 
ي، فلا يॼقى لها ॽʀʺة في هʚه الॽʴاة؛ لأنها  ʨؗلʶاد الأخلاقي والʶالف ȘȄʛʡ
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انʛʴفʗ عʧ الهʙف الȑʚ خلقʗ مʧ أجله، وهʨ معʛفة الله تعالى وتʨحʙʽه 
واتॼاع رسله. 

العʹاǻة الإسلامॻَّة Ǻالʭʻʮة الॻʹȂʦؒʯة للʦʸلʦد قʮل الʦصʦل إلى مʙحلة 
ॺاب.  ɻَّ ال

حʙد الʰʻي صلى الله عليه وسلم الʨʢʵات الʱأسॽʶॽة لʻʰاء الأسʛة الʺʶلʺة الʱي تȞʷل 
الʯʽʰة الʱي يȃʛʱى فʽها مʨلʨد الʨʽم لʨȞॽن شابَّ الغʙِ، في بॽان الʸفات 
 ʦȞॽإل ʖʢه، فقال صلى الله عليه وسلم: "إذا خʱʰʢب في خʨغʛʺوج الʜها الʽن علʨȞǽ يʱال
مʧ تʛضʨن ديʻه وخلقه فʜوجʨه، إلا تفعلʨا تʧؔ فʻʱة في الأرض، وفʶاد 
 Șلʵوال  ʧيʙال الʸفʱان  فهاتان   .(١٠٨٤ ١٩٩٨م.   ،ȑʚمʛʱال)  ."ʠȄʛع
تعʛʰان عʧ علاقة الʛجل بȃʛه ديً̒ا، وعلاقʱه Ǽالʻاس وʜȃوجʱه خاصة خلقاً، 

فʷʺل تʺʧʽȞ الʳانʧʽʰ العقȑʙ والأخلاقي. 
 ،ʖʶʴال، والʺʳعة صفات، وهي الȃأرǼ Ȍॼتʛوجة مʜار الॽʱوجعل اخ
والʺال، والʙيʧ. فقال صلى الله عليه وسلم في وصف الʸفات الʱي تʨؔن علʽها الʜوجة: 
 ʧيʙات الʚب ʛفʣها، فاʻيʙالها، ولʺʳها، ولʰʶʴع: لʺالها، ولȃأة لأرʛʺؔح الʻت"
تʗȃʛ يʙاك ". (الʵॼارȑ، ١٤٢٢هـ. ٥٠٩٠؛ مʶلʦ، د.ت. ١٤٦٦). فʳʺع 
 ʥʶʺʱوالأخلاق، وأشار إلى ال ʧيʙال ʧʽȃة، وȄʨʻة والʺعǽفات الʺادʸال ʧʽب
Ǽالʸفة العلॽا والʛʴص علʽها ألا وهي الʙيʧ الʱي بها ʨȞǽن الʧʽȞʺʱ في 

.ʦॽʁل الʺʴǽ عʺʱʳاء مʻʰة لȄʨاة القʨʻال ʧȄʨؔة وتȄʛالعلاقة الأس
وتʱاǼع Ǽعʙ ذلʥ وسائل الʧʽȞʺʱ العقȑʙ والأخلاقي لʛʽʶʱ مع الʺʨلʨد 
 ʛؗذ ʨا هॽنʙه الʚوجه لهʛخ ʙʻلقاه سʺعُه عʱخ ولادته، فأول ما يȄتار ʚʻم
الله عʜ وجل، فʕʽذَّن له في أذنه الʻʺॽى، وȄقام في أذنه الȐʛʶॽ، لʨȞॽن 
 ȑʚالله تعالى، ال ʛؗه ذॽɾ اسʶالإح ʚافʻه ومॼأول وارد على سʺعه وقل
أقʛ بʨحʙانʱʽه، وأسلʦ لʵالقه وهʨ في عالʦ الʚر والغʖʽ قʰل أن تʴل روحه 
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 ʦرهʨهʣ ʧي آدم مʻب ʧم ʥȃر ʚذ أخȂوجل: {و ʜه، ؗʺا قال الله عʙʶʳǼ
ذرʱȄهʦ وأشهʙهʦ على أنفʶهʦ ألʗʶ بʦȞȃʛ قالʨا بلى شهʙنا أن تقʨلʨا يʨم 
الॽʁامة إنا ʻؗا عʧ هʚا غافلʧʽ} [الأعʛاف: ١٧٢]. وفي الʙʴيʘ عʧ أبي 
رافع قال: "رأيʗ رسʨل الله صلى الله عليه وسلم أذن في أذن الʧʶʴ بʧ علي حʧʽ ولʙته 

فاʡʺة". (الʛʱمȑʚ، ١٩٩٨م. ١٥١٤).
لاة، وذلʥ لʱعʙȄʨه  yَّ فإذا بلغ الʢفل سॼع سʧʽʻ وجهʱه الأسʛة إلى ال
 ʛؔʻʺاء والʷʴالف ʧهاه عʻي تʱلاة ال yَّ على الالʜʱام Ǽأهʦ أمʨر ديʻه وهي ال
مʧ جهة أخلاॽʀة وتʢȃʛه بʧʽ الفʻʽة والأخȐʛ بȃʛه سʴॼانه وتعالى مʧ جهة 
لاة Ǽإذن الʷارع حʛصاً  yَّ ʛ في ال yَّ عقǽʙة، فإذا بلغ سʧ العʛʷة يʕدب إن ق
على عقʙʽته وأخلاقه، لأن الʢفل في هʚه الʺʛحلة عʙʻه آلॽة الʺʢاوعة في 
لاة  yَّ قʨʰل الآخʛ، فʳʻʽح معه الʱأديʖ. قال رسʨل الله صلى الله عليه وسلم: "مʛوا الʰʸي Ǽال
إذا بلغ سॼع سʧʽʻ، وȂذا بلغ عʛʷ سʧʽʻ فاضʨȃʛه علʽها، وفʛقʨا بʻʽهʦ في 

الʺʹاجع ". (أبʨ داود، د.ت، ٤٩٤؛ الʛʱمȑʚ، ١٩٩٨م. ٤٠٧).
في   ʦؗأولاد  ʧʽب فʛقʨا   ȑأ Ǽالʺʹاجع":   ʦهʻʽب "وفʛقʨا  صلى الله عليه وسلم:  فقʨله 
 ʧؗ نȂة وʨهʷائل الʨغ ʧراً مʚاً حʛʷا عʨها إذا بلغʽن فʨامʻي يʱال ʦمʹاجعه
لاة والʱفʛق بʻʽهʦ في الʺʹاجع  yَّ أخʨاته. قال الʰʽʢي: "جʺع بʧʽ الأمǼ ʛال
 ʧʽب والʺعاشʛة   ʦله وتعلॽʺاً  ؗله  الله   ʛلأم ومʴافʤة  تأديॼاً  الʢفʨلॽة  في 
الʵلȘ وأن لا ǽقفʨا مʨاقف الʱهʨʰʻʱʳॽɾ ʦا الʺʴارم. وهʚا مǼ ʧاب الاهʱʺام 
Ǽالʲقافة الʲقافة الॽʶʻʳة للأولاد إذا بلغʨا مʰلغ الʷهʨة". (الʺʻاوȑ، ١٣٥٦هـ. 

.(٨١٧٤
 ȑالʺاد ʧʽʸʴʱي صلى الله عليه وسلم على الʰʻال ʦهʲاب حॼ َّ̫ وȃعʙ الʙخʨل في مʛحلة ال
 ʠأغ فإنه  فلʜʱʽوج،  الॼاءة   ʦؔʻم اسʢʱاع   ʧم ॼاب،  َّ̫ ال  ʛʷمع "ǽا  فقال: 
وجاء".  له  فإنه  Ǽالʨʸم،  فعلॽه  ʢʱʶǽع   ʦل  ʧوم للفʛج،   ʧʸوأح  ،ʛʸॼلل
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 ʧم مʨʸلأن ال ʥ؛ وذل(د.ت. ١٤٠٠ ،ʦلʶ١٤٢٢هـ. ٥٠٦٥؛ مȑارʵॼال)
ʛʶ الʷهʨة، وȃعʙ ذلʥ يʙʰأ الʙʱرʖȄ على الاخلاق والعقʙʽة  أكʛʰ العʨن علىؗ 

في ʣل الهȑʙ الȑʨʰَّ̒ مʧ خلال عʨامل عʙة، فʺا هي هʚ العʨامل؟
ॺاب:  ɻَّ عʦامل تʥʻȜʸ العقʗʻة وثʕʻʮ الأخلاق لȎʗ ال

Ǽعʘ الʰʻي مʙʺʴ صلى الله عليه وسلم إلى الʻاس جʺॽعًا لʙلالʱهʦ على الله تعالى، وأن لا 
ǽعʙʰ في الأرض سʨاه، فأʡاعه قʨم، وأعʛض آخʛون، فʺʧ أسلʦ ودخل الإǽʺان 
إلى قلॼه واتॼع رسʨل الله صلى الله عليه وسلم ॽɾʺا جاء Ǽه ثʱʰه الله ورضي عʻه وجعله خلॽفة في 
 ʧئ عʰʻفل إذا يʨن ʧله صلى الله عليه وسلم. ولله درُّ ورقة بʨاء رسʨل ʗʴه تʻلغاً عʰالأرض م
أمʛ جلʽل وهʴǽ ʨاور رسʨل الله صلى الله عليه وسلم، إذ ǽقʨل له عʙʻما أخʛʰه خʛʰ ما رأȐ في 
غار حʛاء: "ǽا لʻʱʽي فʽها جʚعاً إذ ʛʵǽجʥ قʨمʥ". (الʵॼارȑ، ١٤٢٢هـ. ٣؛ 
مʶلʦ، د.ت. ١٦٠). فʻʺʱى أن يʛجع شॼاǼاً لʛʸʻʽ رسʨل الله صلى الله عليه وسلم، فʙل على 
ॼاب هʦ أمل الأمَّة وأهʦ عامل في بʻائها أو  َّ̫ ॼاب، فال َّ̫ أنه لا يʛʸʻ الʙيʧ إلا ال
سقʡʨها، فهʦ الʚيʧ على أكʱافهʦ تʴʱقȘ إن شاء الله الأماني، وهʦ الʚيʧ دخلʨا 
 ʦॽʂومفا Șت حقائʛقʱا اسʺʻʽاره حʶخ ومȄارʱوا وجه الʛʽاجاً فغʨالله أف ʧفي دي
الإǽʺان في قلȃʨهʦ، فهʦ الʛʲوة الʻʽʺʲة الʱي لا تعʨض، وهʦ تاج الأمَّة ومʙʸر 
 ʧال عʕʶوال ،ʦحاجاته ʝʺاماً تلʜان ل  ؗʥلʚالأمَّة، ل ʠهʻت ʦلاحهʸǼ ،تهاʜع

.ʦمهʨʺوه ʦاكلهʷʺل لʨووضع حل ،ʦالهʨأح
الʵارج،   ʧوم الʙاخل   ʧم  ʦهʻʸʴف  ،ʦهʽعل صلى الله عليه وسلم  الله  رسʨل  فʛʴص 
فالإǽʺان في قلȃʨهʦ ؗالॼʳال لا يʜʱلʜل، وॼɺادة الله تعالى في جʨارهʦ لا 
 ʧة مॽانʺǽة الإʯʽʰوال ،ʖʽلا تغ ʦارهʛوأس ʦة الله تعالى لأرواحهॼʀاʛوم ،ʥفʻت
 ʧالله مऎ ،ةॽانʶة الإحॼʴʸة والॽانʺǽة الإʨالأخ ʛأواصǼ جةʨʶʻم ʦلهʨح
ʽلاً. ومʧ أهʦ العʨامل الʺادǽة والʺعȄʨʻة الʱي  فى Ǽالله وؗ ورائهʦ مȌॽʴ، وؗ

 :ȑʨʰَّ̒ال ȑʙل الهʣ ة في الأرض فيȃة ضارॽانʺǽة إʨاب قॼ َّ̫ جعلʗ ال
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٥. ١. الॻȁʙʯة الإʸǻانॻة: 

ان مʧ مʻهج الʰʻي صلى الله عليه وسلم في بʙاǽة الʙعʨة في مʱʳʺع مʛʷك الʵʱلॽة   ؗʙفق
ॼاب ॼɺادة الأصʻام وزʻȄها ॼɻǼادة  َّ̫ والʴʱلॽة، فقʙ هʙم الʰʻي في قلʨب ال
الله وحʙه، فؔان ǽقʨله لهʦ: "قʨلʨا لا إله إلا الله تفلʨʴا". (أحʺʙ بʧ حʰʻل 

الॼʽʷاني، ١٤٢١ هـ١٦٠٢٢؛ ابʧ خȄʜʺة، د.ت. ١٥٩).
وȄقʨل لهʦ: "مʧ قال لا إله إلا الله دخل الʳَّ̒ة ". (الʛʱمȑʚ، ١٩٩٨م. 
 Șقʴʱوال Ǽالله   Șعلʱال جادة  في  فʯʽʷاً  شʯʽا   ʦبه ǽʺʹي  وهʚȞا   .(٢٦٣٨
ॼاب فأثʺʛت فʴʱاً  َّ̫ ʸǼفاته وأفعاله، حʱى تȃʛَّع الʨʱحʙʽ على عʛش قلʨب ال

قॼًȄʛا ونʛʸاً مʕزراً. 
٥. ٢. الǺ ʣʴʸʯالقʙآن والʴʹة الȂʦʮَّ́ة: 

ॼاب ثʗʰ الʺعاني الإǽʺانॽة  َّ̫ Ǽعʙ أن أسʝ الʰʻي صلى الله عليه وسلم الʨʱحʙʽ في صʙور ال
Ǽآǽات الله تعالى الʱي أنʜلها لʨؔʱن دسʨʱراً في حॽاة ؗل مʶلʦ، فؔان القʛآن 
 ʧم ʦوجه العال ʛʽʽغʱاب لॼʷك للʛʴʺوال ʗʰʲʺال ʨانة، وهʸʴة والʺʸالع ʨه
شʛقه إلى غȃʛه، ǽقʨل الله عʜ وجل في ʱؗاǼه الغǽ} :ʜȄʜا أيها الʚيʧ آمʨʻا 
 ʅॽ Ǽ ʦعʙ إǽʺانʦؔ ؗافʧȄʛ، وؗ إن تॽʢعʨا فȄʛقا مʧ الʚيʧ أوتʨا الʱؔاب يʛدوؗ
 ʙالله فقǼ ʦʸʱعǽ ʧله، ومʨرس ʦȞॽɾات الله وǽآ ʦȞॽلى علʱت ʦʱون وأنʛتؔف
 ʘʴǽ ي صلى الله عليه وسلمʰʻان ال  ؗʙوق ،[ان١٠١-١٠٣ʛʺآل ع] { ʦॽʁʱʶم ȋاʛإلى ص ȑʙه
 ʧل ʧʽʯʽش ʦȞॽɾ ʗ ʛؗل: "تʨقǽ ة، فؔانʻʶاب والʱؔالǼ ʥʶʺʱاب على الॼ َّ̫ ال

تʹلʨا Ǽعʙهʺا: ʱؗاب الله وسʱʻي". (الʴاكʦ، ١٤١١ /١٩٩٠م. ٣١٩).
Ǽالقʛآن،   ʥʶʺʱال سʱة:  "أصʨلʻا   :ȑʛʱʶʱال الله   ʙʰع  ʧب سهل  قال 
والȃʨʱة،  الآثام،  واجʻʱاب   ،Ȑالأذ  ʅ وؗ الʴلال،  وأكل  Ǽالʻʶة،  والاقʙʱاء 

وأداء الʴقʨق". (أبʨ نʦॽɻ، ١٣٩٤هـ /١٩٧٤م. ١٠ /١٩٠).
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٥. ٣. تقȎʦ الله تعالى ومعʙفة أوصافه: 
تعالى  الله  حʙود   ȎفʴǼ  ʧʸʴʱال ॼاب  َّ̫ ال  ʦعلǽ صلى الله عليه وسلم  الله  رسʨل  كان 
ل علॽه ومعʛفة أن الأمʛ بǽʙʽه، لا فاعل إلا الله، ولʝॽ لأحʙ سʨاه  ʨؗʱوال
 ʥʺا غلام إني أعلǽ" :اس قالॼɺ ʧاً ابॼʡاʵل صلى الله عليه وسلم مʨقॽɾ ،فعل مع أفعاله
كلʺات، احفȎ الله ʴǽفʥʤ احفȎ الله تʙʳه تʳاهʥ، إذا سألʗ فاسأل الله، 
وȂذا اسʱعʗʻ فاسʱعǼ ʧالله، وأعلʦ أن الأمَّة لʨ اجʱʺعʗ على أن يʻفعʨك 
أن  على  اجʱʺعʨا   ʨول  ،ʥل الله  ॼʱؗه   ʙق ʷǼيء،  إلا  يʻفعʨك   ʦل ʷǼيء 
ʛʹǽوك ʷǼيء لʛʹǽ ʦوك إلا ʷǼيء قॼʱؗ ʙه الله علʥॽ، رفعʗ الأقلام 
ॼاب مॽɻة الله  َّ̫ وجفʗ الʴʸف". (الʛʱمȑʚ، ١٩٩٨م. ٢٥١٦). فعاش ال

انʗ عʻاǽة الله وحفʤه لهʦ في ؗل مȞان. تعالى وؗ
٥. ٤. اتॺاع رسʦل الله والʯأسي Ǻه صلى الله عليه وسلم: 

ان لʦؔ في رسʨل الله أسʨة حʻʶة} [الأحʜاب:   ؗʙوجل: {لق ʜقال الله ع
 .[٧ :ʛʷʴال] {اʨهʱه فانʻع ʦوه وما نهاكʚʵل فʨسʛال ʦوما آتاك} :٢١] وقال
ل ما ǽأتي وما يʚر مʧ أمʨر الʙيʧ رجاء  أȑ واسلʨؔا Ȅʛʡقه، واقʱفʨا أثʛه فيؗ 
اهʙʱائǼ ʦؔالإǽʺان وȃاتॼاعه إلى ما ॽɾه سعادتʦؔ في الʙنॽا والآخʛة وتلʥ هي 
انʨا Ǽعʙ الإǽʺان Ǽه خʛʽاً مʺا  الʛʺʲة الʱي تʻʳى مʻهʺا، فʺا آمʧ قʨم بʰʻي إلاؗ 
كانʨا قʰله مʧ العʜة والʛؔامة في دنॽاهʦ وسعادتهʦ في آخʛتهʦ بʽʻل رضʨان 

رȃهʦ والʨʤʴة Ǽالقʛب مʻه. (الʺʛاغي، ١٣٦٥هـ /١٩٤٦م. ٨٦/٩).
٥. ٥. مʙاॺɾة الله تعالى في الʙʴ والعلانॻة: 

ॼاب على الʺʛاॼʀة والʺʷاهʙة؛ وذلǼ ʥأن تعلʦ أن  َّ̫ رȃى الʰʻي صلى الله عليه وسلم ال
 ʧِْنُ مʨ ُؔ ǽَ قال تعالى: {وَمَا فِي الأَْرْضِ مَا ،ʥʱʽك وعلانʛس ʦعلǽ ،ʥالله مع
ॼاب ǽقʛؤون قʨل  َّ̫ Ȑʨَ ثَلاثَةٍ إِلاَّ هʨَُ راǼَِعُهʦُْ} [الʺʳادلة: ٧]. فقʙ ؗان ال ْr نَ
الله تعالى: {ما يلفȎ مʧ قʨل إلا لǽʙه رقʖʽ عʙʽʱ} [ق: ١٨]، وʱʶȄʺعʨن 
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الʯʽʶة  وأتॼع   ،ʗʻؗ حʲʽʺا  الله   Șات" Ǽقʨله:   ʦهʰʡاʵǽ  ʨوه صلى الله عليه وسلم  الʰʻي  قʨل 
الʻʶʴة تʺʴها، وخالȘ الʻاس ʵǼلȘ حʧʶ" (الʛʱمȑʚ، ١٩٩٨م. ١٩٨٧). 
 ʧاه. (ابʛت ʥالله ؗأن ʙʰأن تع ʨوه ،Șقائʴاب الʨع أبॽʺʳان: جامع لʶفالإح

ʦॽʀ الʨʳزȄة، ٤١٦ هـ /١٩٩٦م. ٤٣٠/٢).
٥. ٦. الʯآخي والʲʯابʔ في الله تعالى: 

لʧȞǽ ʦ ما أقامه الʛسʨل صلّى الله علॽه وسلʦ بʧʽ أصʴاǼه مʧ مʙʰأ 
الʱآخي مʛʳد شعار في ؗلʺة أجʛاها على ألʱʻʶهʦ، وȂنʺا ؗان حॽʁقة عʺلॽة 
 ،ʧȄʛار والʺهاجʸالأن ʧʽل أوجه العلاقات القائʺة بȞȃاة وॽʴاقع الʨل بʸʱت
وجعل الله سʴॼانه وتعالى حȘ الʺʛʽاث مʡʨʻاً بهʚا الʱآخي دون حقʨق 
القʛاǼة والʛحʦ، فقʙ ؗان مʧ حȞʺة هʚا الȄʛʷʱع أن تʳʱلى الأخʨةّ الإسلامॽَّة 
 ʧم ʧʽʺلʶʺال ʧʽا أن ما بʨʺعلǽ وأن ،ʧʽʺلʶʺسة في أذهان الʨʶʴقة مॽʁح
لاماً مʛʳديʧ، وȂنʺا هي حॽʁقة قائʺة ذات  الʱآخي والʴʱابʖ لʝॽ شعاراً وؗ
نʱائج اجʱʺاॽɺة مʨʶʴسة يʨؔʱن مʻها أهʦ الأسʝ اللازمة لʤʻام العʙالة 
علʽها   ȎافʴȄو  ʦلʶم ؗلّ  يʱقلʙّها  مʕʶولॽّة  الله  في  فالɦّآخي  الاجʱʺاॽɺة، 
Ǽأمʛ الله تعالى، وȃقʙر الʺʴافʤة على هʚه الأخʨةّ تʨؔن قʨةّ الإǽʺان، وȂن 
هʚا الʱآخي جعل الʺʶلʺʛؗ ʧʽجل واحʙ: يʕمǼ ʧعقʙʽة واحʙة، وȄعʺل لهʙف 

واحǼ ،ʙإمʛة قائʙ واحʙ. (مʨʺʴد شʗʽ خʢاب، ١٤٢٢ هـ. ص٧١).
ॺاب على الॺʲʶة الʶالʲة:  ɻَّ ٥. ٧. تॻȁʙة ال

 ʖاحʸالح، وصفات الʸال ʖاحʸاب صفات الॼ َّ̫ علʦ الʰʻي صلى الله عليه وسلم ال
انʨا قʨماً صالʧʽʴ، فقال صلى الله عليه وسلم مʺʲلاً  هʱʵǽ ʦارون أصʴابهʦ، وؗ ʛؗء، وتʨʶال
 ،ʛʽؔونافخ ال ʥʶʺامل الʴؗ ءʨʶال ʝॽالح وجلʸال ʝॽلʳل الʲاء: "مʶلʳلل
فʴامل الʺʥʶ إما أن ʥǽʚʴǽ وȂما أن تʱʰاع مʻه، وȂما أن تʙʳ رʴȄاً ॼʽʡة، 
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 ،ȑارʵॼال) خʲʽʰة".  رʴȄاً   ʙʳت أن  وȂما   ʥǼاॽث ʛʴǽق  أن  إما   ʛʽؔال ونافخ 
١٤٢٢هـ. ٥٥٣٤؛ مʶلʦ، د.ت. ٢٦٢٨).

 ʧم  ʦؗʙأح  ʛʤʻʽفل خلʽله   ʧدي على  "والʺʛء   :ʛآخ  ʘيʙح في  وجاء 
ʵǽالل". (أحʺʙ بʧ حʰʻل الॼʽʷاني، ١٤٢١ هـ/٢٠٠١ م، ٨٤١٧). وفي 
 ʨأب) تقي".  إلا   ʥعامʡ ǽأكل  ولا  مʕمʻاً  إلا   ʖاحʸت "لا   :ʛآخ  ʘيʙح
الؔلام  هʚا  وفي   .(٢٣٩٥ ١٩٩٨م.   ،ȑʚمʛʱوال ٤٨٣٢؛  د.ت.  داود، 
 ʦدتهʨالاة الؔفار ومʨم ʧهي عʻوال ʦهʱʢالʵاء ودوام مॽʁلازمة الأتʺǼ ʛالأم
ومʸاحʱʰهʦ. قال ابʧ عʢاء في الʦȞʴ: "لا تʖʴʸ مʧ لا يʻهʹʥ حاله، 

ولا يʙلʥ على الله مقاله". (ابʧ عॼʽʳة، ٢٠٠٢م. ١٩٨/١).
ॺاب على تʸʲل الʓʴʸولॻة:  ɻَّ ٥. ٨. تॻȁʙة ال

ॼاب خاصة لʲʴهʦ على تʴʺل  َّ̫ خاʖʡ الʰʻي صلى الله عليه وسلم الʺʱʳʺع عامة وال
مʕʶولॽاتهʦ، فهʚا الʙيʶǽ ʧأل عʻه أهله الʚيʧ يʨʱلʨن رعايʱه وحفȎ حʙوده 
لʦؔ مʕʶول عʧ رعʱʽه؛ الإمام  والʚب عʧ حʛماته، فقال صلى الله عليه وسلم: "كلʦؔ راعٍ، وؗ
راع ومʕʶول عʧ رعʱʽه، والʛجل راع في أهله ومʨʯʶل عʧ رعʱʽه، والʺʛأة في 
بʗʽ زوجها راॽɺة ومʨʯʶلة عʧ رعʱʽها، والʵادم راع في مال سʙʽه ومʨʯʶل 
عʧ رعʱʽه". (الʵॼارȑ، ١٤٢٢هـ. ٢٤٠٩؛ ومʶلʦ، د.ت. ١٨٢٩). فؔل 
الʱي  والʵاصة،  العامة  الأمʨر،   ʛʽس  ʧʶح  ʧع مʕʶول  مʳاله  في  فʛد 

وّؗلʗ إلॽه.
ॺاب على الॻɿادة:  ɻَّ ٥. ٩. تॻȁʙة ال

الॽʴاة  شʕون  ؗل  في  للॽʁادة   ʦمهʙقȄو ॼاب  َّ̫ ال يȃʛي  صلى الله عليه وسلم  الʰʻي  كان 
الʙاخلॽة،  والʵلافة  الʵارجॽة  والʶفارات   ʦॽعلʱوال والʳهاد  والʴج  لاة  yَّ كال
 ʖعʸʺد. فʨجʨد ورأس ؗل مʨجʨال ʙʽس ȑʙي ʧʽا بॽنʙاب درة الॼ َّ̫ فؔان ال
بʧ عʺʛʽ معلʺاً لأهل الʺʙيʻة ومॼعʨث رسʨل الله إلʽها قʰل هʛʳته، ومعاذ 
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بʧ جʰل أمام في قʨمه ورسʨل ʲʺǽل رسʨل الله لʨʱلي شʕون الʧʺॽ، وعلي 
بʧ أبي ʡالʖ خلॽفة في أهله إذا غʜا وهʨ مʻه ʜʻʺǼلة هارون مʧ مʨسى، 
وأسامة بʧ زʙȄ قائʙ الʺʳاهʙيʧ في سʽʰل الله، ودحॽة الؔلʰي سفʛʽ رسʨل 
الله إلى ʛʸॽʀ يʰلغه رسالʱه، وحʶان بʧ ثابʗ صاحʖ الॼʻال الؔلامॽة 
 ʧاس وابॼɺ ʧواب ʛʺع ʧة وابʛȄʛه ʨوه، وأبʙع ʨʳه يهʙʳʶه في مǽʙي ʧʽب
حʨله   ʧم ॼاب  َّ̫ ال  ʧم  ʞॽوج لʙʴيʲه.   ȍحفا  f وعائʷة   ʝوأن مʶعʨد 
ǽقʨمʨن بʨاجʖ الʙعʨة إلى الله تعالى بʧʽ يǽʙه. إنه اجʱʺاع أهل الʳَّ̒ة قʰل 

الʛحʽل إلʽها.
٥. ١٠. الʗعاء والالʱʯاء إلى الله تعالى: 

تʺʨȞʶا   ʅॽ وؗ اǼقة  ʁَّ ال  ʦالأم في  ॼاب  َّ̫ ال  ʟʸق  ʦله  ʛؗʚي فؔان 
Ǽعقʙʽتهʦ واعʜʱلʨا قʨمهʦ، قال تعالى: {إذ أوȐ الفॽʱة إلى الؔهف فقالʨا رʻȃا 
 ʦأهॼن ʥॽعل ʟنق ʧʴاً... نʙنا رشʛأم ʧا مʻئ لʽرحʺة وه ʥنʙل ʧا مʻآت
 ʦَّفهʛ[الؔهف: ١٠، ١٣]. ع {Ȑʙه ʦوزدناه ʦهȃʛا بʨʻة آمॽʱف ʦإنه ȘʴالǼ
القʛآن الǼ ʦȄʛؔأوصافهʦ، وأول وصف مʧ هʚه الأوصاف إنهʦ فॽʱة جʺع 
فʱى، أȑ إنهʦ شॼان في Ǽاكʨرة أعʺارهʦ، نفʨسهʦ غʹة لʦ تʛهقها الأوهام، 
 ʧفي رؤوس م ʗʷʷي عʱقة الॽʱاء العǼروثات الآʨوم ،ʙʽقالʱولا العادات وال
 Șʴاس إلى الʻع الʛاب دائʺا أسॼ َّ̫ قʰلهʦ، بل إنهʦ على الفʛʢة الʶلॽʺة، وال
إن لʧȞǽ ʦ في تʨجʽههʦ ما ǽعʨق عʻه أو ʙʶǽ الʳʴاب دونه. (أبʨ زهʛة، 
ان ǽعلʺهʦ صلى الله عليه وسلم ॽɾقʨل: "إن لله تʶعا وتʶعʧʽ اسʺاً  د. ت، ٩/ ٤٤٩٥). وؗ
 ،ȑارʵॼال) ."ʛتʨال ʖʴǽ ʛوت ʨَّ̒ة، وهʳاها دخل الʸأح ʧاً، مʙمائة إلا واح

١٤٢٢هـ. ٢٧٣٦؛ مʶلʦ، د.ت. ٢٦٧٧).
ॺاب:  ɻَّ الآثار الʙʯʸتॺة على الهȏʗ الȏʦʮَّ́ في الاهʸʯام Ǻال

 ʦلʶʺاب الॼ َّ̫ كل هʚه العʨامل الʺʱقʙمة في ʻؗف الʨʰʻة جعلʗ مʧ ال
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 ʙعǼ ًلاʽا، جॽنʙل في الʙوالع ʙʽحʨʱال ʛʷʻة في الأرض، تȃة فاعلة ضارʨق
 ʦز لهʛوأح ،ʦهʻʸاب الأمَّة وحॼʷل ʧَّȞم ȑʨʰَّ̒ال ȑʙالهǼ ʥʶʺʱل؛ لأن الʽج
الʛʸʻ والفʱح، فالعاॼʀة للʺʱقʧʽ، وهʦ أهل الʱقȐʨ، لا تʕثʛ علʽهʦ شʰهة، 
في   ʥʷال بل   ،ʥʷلل سʽʰل  فلا   ،ʦهȃʨقل ǽʺلأ   ʧʽقॽفال مʻها،   Ȑʨأق  ʦلأنه
ʨا الؔفʛ ودخلʨا في الإسلام، فؔانʨا Ǽعʙ ذلʥ أئʺة  ʛؗا تʚل ،ʦائهʙور أعʙص
الʙنॽا، وقادة العالʦ، الʚيǽ ʧعʺʛون الأرض Ǽالʨʱحʙʽ، خلفاء لله في إقامة 
العʙل بʧʽ العʙʽʰ، بʧʽ أيʙيهʦ رسائل الȘʴ، وفي قلȃʨهʦ مॼʴة الله ورسʨله 
 ʦهʻʺا الله فʨقʙرجال ص ،ʜȄʜل عȞǼ ل اللهʽʰن في سʨʴʹǽ ʦهʱي جعلʱال

مʧ قʹى نॼʳه ومʻهʦ مʧ يʛʤʱʻ وما بʙلʨا تʙʰيلاً.
ॺاب Ǻعॻɾ ʗام الʗولة الإسلامॻَّة:  ɻَّ سʮل مʲارȁة ال

ʨن  ʛؗʷʺال قابلها  حʱى  Ȅʛʡقها   Șʷت الإسلامॽَّة  الʙعʨة  بʙأت  إن  ما 
ॼاب عʧ الʙخʨل  َّ̫ Ǽالʛʴب Ǽʺا ǽʺلʨؔن مʧ الʨسائل لʻʲي الʻاس وخاصة ال
ॼاب هʦ القʨة الʹارȃة الʱي سʜʱلʜل  َّ̫ في الإسلام وصʙهʦ عʻه؛ لعلʺهʦ أن ال
 ʧȄʛعلى أم ʧيʙʺʱمع ʝائॼا إلى العʺل الʨارعʶف ،ʦامهʻأص ʛʶؔوت ʦانهॽʻب

ماديʧʽ وهʺا الإنفاق والقʱال، وأمʧȄʛ معʧʽȄʨʻ وهʺا الʖʴ والʛؔاॽʂة: 
٧. ١. دʦʸǻمة الإنفاق لʗʶ الʹاس عʥ الإسلام: 

 ʦالهʨأم يʻفقʨن   ʧȄʛالؔاف أن   ʜȄʜالع ʱؗاǼه  في  تعالى  الله   ʧʽب  ʙفق
 ʦالهʨن أمʨفقʻوا يʛؗف ʧيʚالإسلام، قال تعالى: {إن ال ʧاس عʻوا الʙʸॽل
 ʛأجʱان، اسॽɿفي أبي س ʗلʜل الله} [الأنفال: ٣٦]. إنها نʽʰس ʧوا عʙʸॽل
يʨم أحʙ ألفʧʽ مʧ الأحابʞॽ لॽقاتل بهʦ رسʨل الله صلى الله عليه وسلم. وقʽل: نʜلʗ في أهل 
 ،ȑʛʰʢولها خاصًا. (الʜن ʖʰن ؗان سȂفهي عامة، و ʛيʙر، وعلى ؗل تقʙب

١٤٢٠هـ، ٥٣٠/١٣).
 ʧʽʺلʶʺال ʙʸولة لʚʰʺة الʛʽʰؔة الॽد الʺالʨهʳه الʚة أن هʳॽʱʻال ʧؔول
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إلى  الʨصʨل  في  تʻفع   ʦل لأنها  الؔفار؛  على  حʛʶة   ʗؗان  ʦهʻدي  ʧع
مقاصʙهʦ الʲʽʰʵة؛ لأن الإǽʺان Ǽالله تعالى أقȐʨ مʧ أن يʜʱحʜح Ǽالأمʨال 
ة، وجʨاب ذلʥ تʺام  ʛؗفي أرض الʺع ʞॽقة الأحابʡʛس، وهʨفʻة للȄʛالʺغ
فʛوا   ؗʧيʚن والʨʰغلǽ ʦة ثʛʶح ʦهʽن علʨؔت ʦنها ثʨفقʻʽʶله تعالى: {فʨقǼ ةǽالآ

إلى جهʛʷʴǽ ʦʻون} [الأنفال: ٣٦]. 
 :ʤديʹه ʥع ʥʻʸلʴʸد الʙال لʯمة القʦʸǻ٧. ٢. د

بʧʽ الله تعالى أن أعʙاء الإسلام مʱلʸǼ ʧʽʶॼفة الʨʺǽʙمة في قʱال 
الʺʶلʺʧʽ للʨصʨل إلى غايʱهʦ، وهي رد الʺʶلʺʧʽ عʧ ديʻهʦ، قال تعالى: 
ʦ عʧ ديʦؔʻ إن اسʢʱاعʨا} [الॼقʛة: ٢١٧].  {ولا يʜالʨن ǽقاتلʨنʦؔ حʱى يʛدوؗ
ʧʽ على ارتʙاد الʺʕمȞǼ ʧʽʻل وسʽلة ولʨ أدȐ ذلʥ إلى  ʛؗʷʺص الʛح ʙفق
 ʚʻم :ȑناً، أʛق ʛʷعة عȃأر ʧم ʛʲها الآن أكʛʺة عʺǽʙة قॽʹق ʥال. وتلʱالق
وجʙ الʺʱʳʺع الإسلامي في الʺʙيʻة، وهʚا الʨʻع مʧ القʱال قǼ ʙاء Ǽالفʷل 

ا؛ لأن الʳهاد عʙʻ الʺʶلʺʧʽ رأس سʻام الإسلام.  ً́ ǽأ
 :ʥʻʸلʴʸلل ʙʻʳل الʦʶة حॻʀاʙؕ .٧. ٣

ʧʽ تʺʜʽوا Ǽالفʹʨل والʙʱخل ॽɾʺا لا ǽعʻي،  ʛؗʷʺاب والʱؔإن أهل ال
 ،ʧʽʺلʶʺوخاصة ال ،ʦهʛʽغ ʙل رحʺة الله على أحʜʻون أن تʙȄʛلا ي ʦفه
ʧʽ أن يʜʻل  ʛؗʷʺاب ولا الʱؔأهل ال ʧوا مʛؗف ʧيʚد الʨقال تعالى: {ما ي
علʦȞॽ مʧ خʛʽ مʧ رऎ ʦȞȃالله ʟʱʵǽ بʛحʺʱه مʷǽ ʧاء ऎالله ذو الفʹل 

العʦॽʤ} [لॼقʛة: ١٠٥].
 ...ʙقʴوال الʛؔاॽʂة  في   ʧʽ ʛؗʷʺوال الʱؔاب  أهل   ʧʽب القʛآن  وʳȄʺع 
الʻاحॽة  هʚه   ʧم سʨاء  قʙم  على  فهʺا  الأخʛʽة  Ǽالʛسالة   ʛؗاف لاهʺا  وؗ
 ʦʤوأع ،ʛʽʵال ʦدون لهʨولا ي ،ʧوالʹغائ ʙقʴال ʧʽʻمʕʺلل ʛʺʹǽ لاهʺا وؗ
 ʅॽ ما ʛȞǽهʨنه للʺʕمʧʽʻ هʨ هʚا الʙيʱʵǽ ʅॽؗ ،ʧارهʦ الله لهʚا الʛʽʵ، وؗ
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ǽ ʅॽعهʙ إلʽهǼ ʦأمانة العقʙʽة في الأرض، وهي  يʜʻل علʽهʦ هʚا القʛآن، وؗ
الأمانة الȐʛʰؔ في الʨجʨد. (سʙʽ قʖʢ، ١٤١٨ هـ/ ١٩٩٧م. ١٠٠/١).

٧. ٤. مॺʲة رجʦع الʴʸلʥʻʸ ؕفاراً: 

ومʧ الʸفات الʱي بʻʽها القʛآن، وهي مʚʳʱرة في نفʨس أهل الʱؔاب 
رغʱʰهʦ أن ʨȞǽن الʺʶلʺʨن ؗفاراً مʲلهʦ، وهʚا مǼ ʧاب الʙʶʴ الʺʚمʨم، قال 
 ʧاً مʙʶفاراً ح  ؗʦؔانʺǽإ ʙعǼ ʧم ʦؔدونʛي ʨاب لʱؔأهل ال ʧم ʛʽʲؗ تعالى: {ود
عʙʻ أنفʶهʦ مǼ ʧعʙ ما تʧʽʰ لهʦ الȘʴ} [لॼقʛة: ١٠٩]. فقʙ حʚر الله تعالى 
 ʦله ʦاوتهʙعǼ ʦعلʺهȄاب، وʱؔأهل ال ʧالؔفار م ȘȄʛʡ كʨسل ʧم ʧʽʻمʕʺاده الॼɺ
 ʦمع علʺه ،ʧʽʻمʕʺلل ʙʶʴال ʧه مॽن علʨلʺʱʷم ʦوما ه ،ʛاهʤوال ʧʡاॼفي ال
Ǽفʹلهʦ وفʹل نʽʰهʦ، وȄأمॼɺ ʛاده الʺʕمǼ ʧʽʻالʸفح والعفʨ والاحʱʺال حʱى 
 ʦهʲʴȄاة، و ʜؗاء الʱيȂلاة و yَّ ǽأتي أمʛ الله Ǽالʛʸʻ والفʱح، وȄأمʛهǼ ʦإقامة ال

على ذلʥ وʛȄغʰهॽɾ ʦه. (ابʛʽʲؗ ʧ، ١٤٢٠هـ/١٩٩٩م. ٣٨٢/١).
ولقʙ جهʙوا جهʙهʦ ؗله لʺʴاولة القʹاء على الأمَّة الإسلامॽَّة في 
 ʦؔʻدي ʧوا مʛؗف ʧيʚال ʝʯم يʨʽال} :ʧʽا إلى حʨʷʺؔا فانʨʶʯى يʱها، حʙمه

فلا تʨʷʵهʦ واخʨʷن}. [الʺائʙة: ٣].
وȃعʙ عʛض هʚه الʰʶل لا بʙ مʧ الʕʶال، لʺاذا لʧȞǽ ʦ تأثʛʽها قȄʨاً 
وقʨة  الإسلامॽَّة  الʙولة  هॼʽة  وجʨد   ʨه والʨʳاب:   ،ʦلʶʺال ॼاب  َّ̫ ال على 
ʱها الʱي تȌॽʴ أبʻاءها ॽʶǼاج مʧ الإǽʺان لا ʛʱʵǽق بهʚه الʰʶل الʺادǽة  ʨؗش
أو الʺعȄʨʻة الفارغة مʧ أȑ مʹʺʨن إلا القʱال والʛؔاॽʂة وʚȃل الأمʨال في 

.ʦهʻدي ʧع ʦهʙوص ʦلʶʺاب الॼ َّ̫ سʽʰل تʗʽʱʷ ال
ॺاب Ǻعʗ سقȉʦ الʳلافة:  ɻَّ سʮل مʲارȁة ال

ॼاب  َّ̫ لʦ يʳʻح أعʙاء الإسلام في هʙم العقʙʽة وȂفʶاد الأخلاق لȐʙ ال
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عʙʻ نʨʷء الʙولة الإسلامॽَّة؛ لأنها ؗانʗ قȄʨة لا يʕثʛ فʽها شيء مادȑ أو 
معȑʨʻ مʧ وسائل الؔفار الॼائʙة، لʻؔهǼ ʦعʙ أن تʺʨʻȞا مʧ إسقاȋ الʵلافة 
على  الأمʻʽة  الآمʻة  والʯʽʰة  للॼʷاب  الʴامي  الॽʶاج   ʗؗان الʱي  العʲʺانॽة 
ديʻهʦ وعقائʙهʦ، سʗʴʻ لهʦ الفʛصة للʨصʨل إلى مآرȃهʦ الʲʽʰʵة؛ فʨʱجهʨا 
Ǽعʙ إسقاȋ الʵلافة إلى تقʦॽʶ الʰلاد الإسلامॽَّة لʶॽهل اسʱعʺارها، والʛʢॽʶة 
 ʗعʺل ʙائها. ولقʻل أبʽهʳراتها، والقʹاء على علʺائها وتʙواتها ومقʛعلى ث
هʚه الʙول الʺعادǽة للإسلام على مȌʢʵ اسʢॽʱاني شʢॽاني أسʱʶه على 

الʻقاȋ الآتॽة: 
 :ʥʻʸلʴʸال ʥʻة بॻʮهʘʸة والॻɽائʠلافات الʳال ʙʵ٨. ١. ن

مʷغʨلاً  ॼاب  َّ̫ ال وخاصة  ʨʡائفه  ȞǼل  إسلامي   ʙبل ؗل  في  فأصॼح 
ʛʸǼعات داخلॽة مʱقاتلة، تغʚيها حʨȞمات ؗافʛة، تعʺل على إدارة الʛʸاع، 
إلى   ʥذل  Ȑأد وȃالʱالي  الإسلام،  راǽة   ʗʴت تʸʱارع  الʨʢائف  هʚه  ل  وؗ
ॼاب  َّ̫ تفʗʽʱ الॽʶʻج الاجʱʺاعي Ǽعʙ تقʦॽʶ الʙولة الإسلامॽَّة، مʺا دفع Ǽال
 ʖلʢم  ʨه وهʚا  فقʙوه،   ȑʚال  ʧالأم  ʧع ʲʴǼاً   ʦانهʙبل وتʛك  الهʛʳة  إلى 
ॼاب مʧ الʯʽʰة الإسلامॽَّة ʶǽهل الʱلاعʖ في  َّ̫ الʙول الʤالʺة، فإخʛاج ال
 ʦرتهʙق وعʙم  والإǽʺانॽة  الاجʱʺاॽɺة  الʸʴانة   ʦهʙلفق  ،ʦوأخلاقه  ʦهʱيʙعق

عʧ الاسʱغʻاء عʧ هʚه الʨȞʴمات الؔافʛة. 
٨. ٢. فʯح Ǻاب الهʙʱة للॺʵاب الʴʸلʤ إلى أورȁا: 

 ʦهʳمʙا لȃة إلى أورʜʽʺʱʺة الॽابॼ َّ̫ العʺل على تʶهʽل الهʛʳة للعقʨل ال
 ʛʽمʙلة تʽسʨؗ ʦعʺالهʱوالأخلاق، واس ʦॽʁال ʧع ʙʽعॼي الȃʛع الغʺʱʳʺفي ال
 ʦة لهȄʨʻة والʺعǽل الʺادʰʶل الʽهʶها، وتʻي جاؤوا مʱال ʦعاتهʺʱʳداخل م

.ʥغ ذلॽلʰʱل
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٨. ٣. تȖʻʮʠ القʦانʥʻ الغॻȁʙة بʗلاً مʥ الȂʙʵعة الإسلامॻَّة: 

عʺلʗ الʙول الغॽȃʛة عȘȄʛʡ ʧ عʺلائها على مʻع تȘʽʰʢ الȄʛʷعة 
الإسلامॽَّة والعʺل على اسʙʰʱالها Ǽالقʨانʧʽ الغॽȃʛة، مʱهʺة الȄʛʷعة الإسلامॽَّة 

Ǽعʙم مʛونʱها وقʙرتها على مʳاراة الʨاقع واسॽʱعاب الأحʙاث الʙʳيʙة.
٨. ٤. رȊȁ الʯعلʤॻ في الʮلʗان الإسلامॻَّة Ǻالʯعلʤॻ الأورȁي: 

Ǽعʙ أن خʛب الاسʱعʺار الʰلʙان الإسلامॽَّة، وهʺʞ الʱعلʦॽ فʽها، قام 
بȄʨʴʱل الʱعلʦॽ مʧ الʳامع إلى الʳامعات، وأصॼح مʧ يʙرس في الʳامعة 
له شʛوȋ وقʨانʧʽ، ووضع الʺʨاد الʨؔنॽة بʙلاً مʧ الॽɺʛʷة، ووضع شʛوʡًا 
للʢلاب في الʨʹʴر والاخʱلاȋ والʺʤهʛ الʵارجي، وذلʥ بʛفʠ ارتʙاء 
داخل   ʧʽرسʙʺلل الإسلامॽَّة   ʛاهʤʺال ومʻع  الʰلʙان،   ʠعǼ في  الʳʴاب 

الʳامعات. وجعل ؗل شيء يʙرس مʺا هʨ مʛʱجʦ عʧ الʲقافات الغॽȃʛة.
٨. ٥. فʶل الʗيʥ عʥ الʗولة، ومʲارȁة مʥ يʹʸʯي إلॻه: 

عʺل الʺلʙʴون العلʺانʨʽن على فʸل الʙيʧ عʧ الʙولة، وذلʥ أن 
تقʨم الʙولة في الʦȞʴ والإدارة والॽʶاسة على غʛʽ الʙيʧ، لʛفʹهʦ الإسلام 
وتॽȞʴʺه في الॽʴاة الʱي ʖʳǽ أن تʛʽʶ على قʨاعʙ أهل الʹلال، وهي غاǽةٌ 
إلʴادǽة فالॼɻادة في الʺʙʳʶ فقȌ، وفي الʺʱʳʺع تʨʶد أخلاق اللʨʸص، 
 ʨأب ʛȞǼ) .ضعيʨن الʨده إلا القانʛاء، لا يʷǽ فعل ماǽ أن ʟʵولؔل ش
زʙȄ، ١٩٩٦م. ٣٧٨). وهʚا ما يʙفع الʻاس إلى الʛذيلة، فʺʧ أمʧ العاॼʀة 

أساء الʛʸʱف.
٨. ٦. الʙʠॻʴة على وسائل الإعلام والʦʯاصل الاجʸʯاعي: 

 ʛʷʻوسائل الإعلام ل ʅॽʣʨعلى ت ʧʽʺلʶʺة للǽان الʺعادʙلʰال ʗعʺل
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 ʛʶؔمة لʛʴʺات الʨهʷال ʛʷون ،ʦهʻفي دي ʥॽȞʷʱاس والʻال ʧʽهات بʰʷال
 .ʦلʶʺاب الॼʷة للʺॽلʶة الȄʨʢاد الʶفȂة وʺʷʴال

لॺقاء  لامॻة  ɹَّ ال الʮلʗان  إدارة  في   ʥيʗالفاس الȜʲام   ʥʻʻتع  .٧  .٨
الॻɹॺʯة: 

 ʗمʙوق Ǽعʙما دحʛت الʰلʙان الإسلامॽَّة الʺقʶʺة الاسʱعʺار الغȃʛي 
آلاف الʷهʙاء، تʛك هʚا الʘʽʰʵ في ॽʀادة هʚه الʰلʙان أذناǼه لॼʽقى حاكʺاً 
لها ȘȄʛʢǼ غʛʽ مॼاشʛ. وقʙ نʳح في ذلʥ، فإلى وقʻʱا هʚا لا تʜال الʰلʙان 

الإسلامॽَّة مʱʶعʺʛة ȘȄʛʢǼ الॽɻॼʱة.
للॺʵاب   ȏʙؒوالف  ȏʙȜʴالع الغʚو  على  الʙʯʸتॺة  الʴلॻʮة  الآثار 

 :ʤلʴʸال

هʦ الآتي:  ʨؗاب وسلॼ َّ̫ يʛʱتʖ على الغʜو العȑʛȞʶ والفȑʛؔ لعقʨل ال
إفʶاد الʯʽʰة الإسلامॽَّة بʜرع الفʧʱ والʛʸاعات الʙيॽʻة مʺا يʻفʛ الʻاس 

 .ȑʨʻوالʺع ȑار الʺادʛقʱالاس ʦهʙة لفقʛʳلله ʦفهʙȄاب وॼ َّ̫ وخاصة ال
العʺل على تȄʨʷه صʨرة الʙعاة الʺʶلʺʧʽ واتهامهǼ ʦالإرهاب لʛʸف 

.ʦهʽة علȄʛؔة الفʛʢॽʶلة الʨهʶوة لʙون بلا قʛʽʶǽ ʦوجعله ،ʦهʻاب عॼ َّ̫ ال
ॼاب،  َّ̫ الʱعاون مع حȞام الʰلʙان الإسلامॽَّة لقʱل الʙعاة الʺʕثʧȄʛ في ال

ॼاب الʚيʧ يʨʰʶʱʻن إلʽهʦ مʧ الʤهʨر. َّ̫ أو حʶॼهʦ وتعʚيʰهʦ، وتʅȄʨʵ ال
 ʦاعهॼأت ʧضا عʛة والॽʻيʙال ʖاصʻʺال ʦهʴʻوم ʧيʙعاة الفاسʙع الॽʳʷت
 ʨعʙي تʱوات الʙʻات والʛʺتʕʺلإقامة ال ʦال أمامهʳʺح الʶاب وفॼ َّ̫ مʧ ال

إلى الانفʱاح. 
لʺʵاॼʡة  والأئʺة  الॼʢʵاء  وتʨجॽه   ،ʦاكʴالǼ الʙيॽʻة  الʺʕسʶة   Ȍȃر

ॼاب Ǽالʖʢʵ الفارغة الʱي تهʙف إلى خʙمة تʨجهات الȞʴام الفاسʙة. َّ̫ ال
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مʴارȃة الʺʻاهج الʙيॽʻة الʻي تʙعʨ إلى الأخلاق الفاضلة وȂلى الʳهاد 
ومʴارȃة الفʶاد والعʺل على اسʙʰʱالها ʻʺǼاهج تʙعʨ إلى الʨسॽʢة وتʛك 

الʙʷʱد.
الʙعʨة إلى الʺʶاواة بʧʽ الʙيʧ الإسلامي والǽʙانات الأخȐʛ وأنها ؗلها 
دǽانات معʛʰʱة وصʴॽʴة، ولʜوم الʱقارب بʧʽ الإسلام وʧʽȃ هʚه الǽʙانات.

ॼاب في الʺʙارس والʳامعات، واسʱعʺال  َّ̫ زرع الʰʷهات في أذهان ال
.ʦلهʽلʹʱاعي لʺʱاصل الاجʨʱوسائل ال

 ʙيʙب جʨʲب ʦالإسلام له ʦǽʙقʱاب لॼ َّ̫ اسʳʯʱار الʙعاة الʺʻافقʧʽ مʧ ال
.ʦهʙʽوتأي ʦهʱوحʺاي ʦج لهȄوʛʱن والʨʺعʜا يʺؗ ʛʸروح الع ʖاسʻي

ॼاب إلى الʛʰʱج والʶفʨر والʜنا  َّ̫ تॽʳʷع ؗل الʺʤاهʛ الʱي تʙعʨ إلى ال
 .Ȑʛَّة الأخॽالإسلام ʛاهʤʺل ال وشʛب الʨʺʵر، ومʴارȃة الʳʴاب وؗ

 ʃॻɽʳاب وتॺ ɻَّ الʲلʦل الʸقʙʯحة لʗʶ الغʚو العȏʙȜʴ والفȏʙؒ عʥ ال
آثاره: 

إن خʢة العʙو في هʨʳمه على شॼابʻا تعʙʺʱ على وسائل مʱعʙدة 
وأسالʖʽ مʨʻʱعة، مʻها ما هʣ ʨاهʛ ومʻها ما هʨ خفي، فلا بʙ مʧ مʱاǼعة 
Ǽʺا  لها   ȑʙʸʱال ومعʛفة  تʸॽʵʷها  ॽɽǼة  الʨسائل  لهʚه  والॼʱʱع  الʱقʸي 
يʻاسʰها على قʙر الʺʢʱʶاع، وعʙم الʚʱرع Ǽعʙم وجʨد وسائل قȄʨة لʙʸها 
ॽɽǼة الهʛب مʧ الʺʕʶولॽة، فإن الانʶان الʺʶلʦ مʢالǼ ʖالاسʢʱاعة. قال 
تعالى: {فاتقʨا الله ما اسʢʱعʦʱ} [الʱغابʧ: ١٦]. وقال تعالى: {لا Ȟǽلف الله 

نفʶاً إلا وسعها} [الॼقʛة: ٢٨٦].
 ʟॽʵʷفي ت ʘʴॼال ʧاض والعلل مʛفي علاج الأم ʘʴॼل الʰق ʙفلا ب
 ʗʸʵʷوأن ت Șʰس ʙف العلاج، وقʸض نʛʺفة الʛاض، لأن معʛه الأمʚه
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معʦʤ قʹاǽا الʘʴॼ مʧ خلال ما تقʙم. فʴان وقʗ الʘʴॼ عʧ العلاج، 
فأقʛʱح في معالʳة ما سȘʰ مʧ أمʛاض Ǽالʴلʨل الآتॽة: 

 ʥوذل ،ʦفارهʣمة أʨنع ʚʻاب مॼ َّ̫ العʻاǽة، وهʚا ǽقʱʹي الاهʱʺام Ǽال
 .ʦتهʙʽوعق ʦه ʨؗاء سلʻاة الفاعلة في بʨʻل الȞʷي تʱة الʺॽلʶال ʦهʛʢة فǽاʺʴǼ
للʺʕثʛات   ʦه ʛؗت وعʙم  الʺعلʺʨن،   ʦث العلʺاء،   ʦث  ،ʧȄʨالأب  ʖواج وهʚا 

الʵارجॽة.
الاهʱʺام ʻʺǼاهʳهʦ الʱعلॽʺॽة، الॽɺʛʷة مʻها والʨؔنॽة، وذلǼ ʥاخॽʱار 
الʺقʛرات الʴॽʴʸة الʶلॽʺة الʱي تʴافȎ على عقʙʽتهʦ وأخلاقهʦ، ومʛاॼʀة 

ه الʨʽمي.  ʨؗفي سل ʥذل Șʽʰʢت
 Ȑʨاع الهॼات ʧم ʦهʛيʚʴوت ʦاتهॽة في حʴالʸوة الʙاذ القʵلات ʦههʽجʨت
ل  والʢॽʷان، ʖʳॽɾ أن ʨȞǽن الأب قʙوة لأولاده والʺعلʦ قʙوة لʢلاǼه، وؗ
 :ʛاعʷعه. قال الॼʱي ʧك مʨأ على سلʷʻى يʱعاه؛ لأن الفʛي ʧʺوة لʙراع ق
 ʨالح هʸال ʖاحʸه. فالʨده أبʨّا... على ما ؗان عʻʽان فॽʱأ ناشئ الفʷʻȄو

.ʛʷر الʙʸم ʨيء هʶال ʖاحʸوال ،ʛʽʵال ʧر مʙʸم
ʛʴǽص  الآǼاء   ʠعॼɾ  ȑʨانʲوال الأساسي  الهʙف   ʧʽب  Ȍلʵال عʙم 
على مȐʨʱʶ ابʻه الʙراسي حʛصاً شʙيʙاً لʻؔه لا ǽعʛʽ أدنى اهʱʺام لʺʨʱʶاه 
 Șلʵوال ʧيʙاته، أمّا الॽِّراسة هي ما شيء في حʙأن ال الإǽʺاني والأخلاقي وؗ

فهʺا أمʛان جانॽʰان.
ل مʳالات  الʵʱلǼ Șالأخلاق الॼʽʢة في الʺʙرسة والʗʽʰ والʳامعة وفيؗ 
ॼاب  َّ̫ العامة والʵاصة، ورȌȃ ذلǼ ʥالʱؔاب والʻʶة. العʺل على تȘȄʨʷ ال
إلى حفȎ القʛآن الʦȄʛؔ، وتʙبʛه، والعʺل Ǽه، وجعله مʻهاج حॽاة، والʺʴافʤة 
ل الॼɻادات الʱي تʻʸʴهʦ مʧ الॽʷاʧʽʡ وتʛفع  لاة، والʨʸم وؗ yَّ على ال

.ʦيهʙان لʺǽب الإʨʶʻم
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 ȘȄʛʡ إلى ʦرشادهȂاب وॼ َّ̫ عʻاǽة العلʺاء ورجال الفʛؔ الإسلامي Ǽال
الȘʴ والʨʸاب ǼالȞʴʺة وذلǼ ʥالȞʴʺة والʺʨعʤة الʻʶʴة.

تȑʙʸ العلʺاء الʺʧʽʸʱʵ للॼʷه الʙيॽʻة الʱي يʛʲها أعʙاء هʚه الأمَّة 
وتعʱȄʛها وتفʙʽʻها وॽȃان حʦȞ مʧ يʛʽʲها ومʧ يʛوجها مʧ أبʻاء هʚه الأمَّة 
للإسلام  ʣاهʛاً  يʨʰʶʱʻن   ʧيʚال الʜنادقة   ʧم  ʛيʚʴʱوال  .ʦهʛʽغ  ʧع فʹلاً 

انه Ǽاسʦ الʙʴʱيʘ والʛȄʨʻʱ والʛȄʨʢʱ ومʨاكॼة الʴʹارة.  وȄهʙمʨن أرؗ
 :ʖʲॺائج الʯن

Ǽعʙ عʛض ما تقʙم مʧ الʺʶائل تʨصل الʘʴॼ إلى الʱʻائج الآتॽة: 
 Ȏه أساس في حفǼ اب والعʺلॼ َّ̫ إن تȘʽʰʢ الهȑʙ الȑʨʰَّ̒ في حॽاة ال

 .ʦاجههʨي تʱة الॽʺات العالǽʙʴʱفي وجه ال ʦهʻʽȞʺوت ʦوأخلاقه ʦتهʙʽعق
 ʙاعʶت وتʙي ساعʱة الǽاب الʺادॼالأس ʦأه ʧلʺة مʶʺة الʯʽʰد الʨإن وج

ॼاب في الʴفاȍ على أخلاقهʦ وعقʙʽتهʦ وحʺايʱها مʧ ؗل دخʽل.  َّ̫ ال
وتقȄʨة   ʧʽʺلʶʺال شʱات  جʺع  في  أساس   ʦلʶʺال  ʦاكʴال وجʨد  إن 
 ʧلافة مʵال ȋʨا ؗان سقʚاب، ولʚقة عʛة والفʨاع قʺʱلأن الاج ،ʦهʱ ʨؗش
 ʦضهʛاب وتعॼ َّ̫ أهʦ الأسॼاب الʱي ساهʺʗ في تʗʽʱʷ الʺʶلʺʧʽ وخاصة ال

.ʛʢʵلل
إن الغاء عقʙʽة الʳهاد وتʨʴل الʰلʙان الʺʶلʺة إلى حالة مʧ الʙفاع 
 ʖسل  ʦث  ʧوم أنʨاعه،  ȞǼل   Ȑللأذ  ʧʽʺلʶʺال تعʛض  إلى   Ȑأد الʶلʰي 

ॼاب. َّ̫ الʛʲوات وضॽاع ال
 ʛʽʲؗ انʙإلى فق Ȑقافي أدʲه والʻم ȑʛȞʶي العȃʛالغ ȑʛؔو الفʜإن الغ
إلى   ʦهʻم  ʛʽʲؗ وتʨʴل   ʦوأخلاقه  ʦتهʙʽوعق  ʦانهʙبل  ʧʽʺلʶʺال شॼاب   ʧم

الإلʴاد في ʣلال الʯʽʰة الؔافʛة.
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العلʺانॽة  الʰلʙان   ʧم لغʛʽها  Ǽالॽɻॼʱة  الإسلامॽَّة  الʰلʙان  تʨʴل  إن 
 ʦأه ʧة ؗان مॽارجʵاساتها الॽس ʚفʻة وتॽɻضʨها الʻʽانʨق Șʽʰʢة وتǽالʺعاد

.ʛʢʵضه للʛاب وتعॼ َّ̫ العʨائȘ في وجه ال
ومع هʚا ؗله فإن قʶʺاً ʛʽʰؗاً مʧ شॼاب الʺʶلʺʧʽ لا يʜال مʴافʤاً 
على ديʻه وأخلاقه مʧ خلال تʺȞʶه Ǽالقʛآن والهȐʙ الǼ ȑʨʰَّ̒فʹل دعʨة 
ॼاب وتʽʰʻههʦ إلى  َّ̫ العلʺاء الʸادقʧʽ وتʽʻʰهʦ فʛؔة الʙفاع عʧ الʦॽʁ عʙʻ ال

الʰʷهات والʷهʨات الʺʹللة.

الʶʸادر والʙʸاجع: 

 .ʛوالأث ʘيʙʴال ʖȄʛة في غǽهاʻ(١٩٧٩م). ال .ȑرʜʳال ʙʺʴم ʧارك بॼʺال ،ʛʽالأث ʧاب
ȋ ١. دار الʺॼʱȞة العلʺॽة. بʛʽوت. 

ابʧ حʛʳ، أحʺʙ بʧ علي بʧ حʛʳ العʶقلاني. (١٣٧٩). فʱح الॼارȑ شʛح صॽʴح 
الʵॼارȋ .ȑ ١. دار الʺعʛفة، بʛʽوت.

بʛʽوت:  خȄʜʺة،   ʧاب صॽʴح  ت).  (د.  خȄʜʺة.   ʧب إسʴاق   ʧب  ʙʺʴم خȄʜʺة،   ʧاب
الʺʖʱȞ الإسلامي، د.ت.

 ،ʛȄʨʻʱوال ʛȄʛʴʱي. (١٩٨٤هـ). الʶنʨʱال ʙʺʴم ʧب ʙʺʴم ʧب ʛاهʢال ʙʺʴر، مʨعاش ʧاب
.ʝنʨت .ʛʷʻة للॽʶنʨʱار الʙ١. ال ȋ

ابʧ عॼʽʳة، أحʺʙ بʧ مʙʺʴ الʻʶʴي الفاسي. (٢٠٠٢م). الʛʴॼ الʺʙيʙ في تفʛʽʶ القʛآن 
الʺȋ ،ʙʽʳ ١. دار الʖʱؔ العلʺॽة، بʛʽوت. 

Ȅʛا القʜوʻȄي الʛازȑ. (١٩٧٩م). معʦʳ مقايʝॽ اللغة.  ابʧ فارس، أحʺʙ بʧ فارس بʧ زؗ
ȋ ١. دار الفʛؔ. بʛʽوت.

ابʦॽʀ ʧ الʨʳزȄة، مʙʺʴ بʧ أبي ʛȞǼ. (١٤١٦هـ). مʙارج الʶالȋ .ʧʽؔ ٣. دار الʱؔاب 
العȃʛي. بʛʽوت.
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ابʛʽʲؗ ʧ، إسʺاعʽل بʧ عʺʛ، تفʛʽʶ القʛآن العʦॽʤ. (١٤٢٠هـ). ȋ ٢. دار ॼʽʡة 
للʛʷʻ والʨʱزȄع، الȄʛاض. الʶعʨدǽة.

 .٣ ȋ .بʛان العʶ(١٤١٤ هـ). ل .ȑارʸعلي الأن ʧم بʛȞم ʧب ʙʺʴر، مʨʤʻم ʧاب
دار صادر، بʛʽوت.

ʱاني. (د. ت) سʧʻ أبي داود. الʺॼʱȞة العȄʛʸة.  ْʁ ِr ِʁّ أبʨ داود، سلॽʺان بʧ الأشعʘ ال
بʛʽوت.

 .ʛʽفاسʱة الʛزه .(ȋ .د) .ةʛأبي زهǼ وفʛفى الʺعʢʸم ʧب ʙʺأح ʧب ʙʺʴة، مʛزه ʨأب
د. ȋ. دار الفʛؔ العȃʛي. بʛʽوت.

أبʨ نʦॽɻ، أحʺʙ بʧ عʙʰ الله الأصʰهاني. (١٩٧٤م). حلॽة الأولॽاء وॼʡقات الأصॽɿاء. 
.ʛʸعادة، مʶ١. دار ال ȋ

أحʺʙ بʧ حʰʻل الॼʽʷاني. (٢٠٠١ م). مʙʻʶ الإمام أحʺʙ بʧ حʰʻل. ȋ ١. مʕسʶة 
الʛسالة. بʛʽوت.

الʵॼارȑ، مʙʺʴ بʧ إسʺاعʽل الʳعفي. (١٤٢٢هـ). صॽʴح الʵॼارȋ .ȑ ١. دار ʨʡق 
الʳʻاة. جʙة. الʶعʨدǽة.

 .ȋ .ȍفي الألفا ʙائʨة وفॽʤاهي اللفʻʺال ʦʳ(١٩٩٦م). مع .ʙȄز ʨالله أب ʙʰع ʧب ʛȞǼ
٣. دار العاصʺة. الȄʛاض. الʶعʨدǽة.

الʛʱمȑʚ، مʙʺʴ بʧ سʨرة. (١٩٩٨م). سʧʻ الʛʱمȋ .ȑʚ ١. دار الغʛب الإسلامي. 
بʛʽوت.

على  الʺʙʱʶرك  (١٩٩٠م).   .ȑرʨابʶॽʻال  ʙʺʴم  ʧب الله   ʙʰع  ʧب  ʙʺʴم  ،ʦاكʴال
الȋ .ʧʽʴॽʴʸ ١. دار الʖʱؔ العلʺॽة. بʛʽوت.

 .ʙيʙʳل الʽʳ١٠. دار ال ȋ .اضحʨال ʛʽʶفʱد. (١٤١٣هـ). الʨʺʴم ʙʺʴم ،ȑازʳʴال
بʛʽوت.

دار   .١  ȋ الʰʻلاء.  أعلام   ʛʽس (١٤٢٧هـ).  عʲʺان.   ʧب  ʙʺأح  ʧب  ʙʺʴم الʚهʰي، 
الʙʴيʘ. القاهʛة.

إحॽاء  دار   .٣  .ȋ  .ʖʽالغ مفاتॽح  (١٤٢٠هـ).   .ʛʺع  ʧب  ʙʺʴم  ،ȑازʛال  ʧيʙال  ʛʵف
الʛʱاث العȃʛي. بʛʽوت.
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دار   .١٧  ȋ القʛآن.  ʣلال  في  هـ).   ١٤١٢) الʷارȃي.   ʧʽʶح  ʦॽʂاʛإب  ،ʖʢق  ʙʽس
الʛʷوق. القاهʛة.

الʅȄʛʷ الʛʳجاني، علي بʧ مʙʺʴ. (١٩٨٣م). ʱؗاب الʱعȄʛفات. دار الʖʱؔ العلʺॽة. 
بʛʽوت.

الȑʛʰʢ، مʙʺʴ بʧ جʛȄʛ، (١٤٢٠هـ). جامع الॽʰان في تأوȄل القʛآن. ȋ ١. مʕسʶة 
الʛسالة. بʛʽوت.

القʰʡʛي، مʙʺʴ بʧ أحʺʙ الأنʸارȑ. (١٣٨٤هـ). الʳامع لأحȞام القʛآن. ȋ ١. دار 
الʖʱؔ الʺȄʛʸة. القاهʛة.

مʙʺʴ أبʨ زهʨ. (١٣٧٨هـ). الʙʴيʘ والʺʙʴثʨن. ȋ ١. دار الفʛؔ العȃʛي. بʛʽوت. 
الʛازȑ، مʙʺʴ بʧ أبي ʛȞǼ بʧ عʙʰ القادر الʻʴفي الʛازȑ. (١٩٩٩م)، مʱʵار الʴʸاح. 

ȋ ١. الʺॼʱȞة العȄʛʸة. بʛʽوت. 
ومॼʢعة  مॼʱȞة   ،١ȋ الʺʛاغي،   ʛʽʶتف (١٣٦٥هـ).  مʢʸفى.   ʧب  ʙʺأح الʺʛاغي، 

.ʛʸي وأولاده، مʰلʴابي الॼفى الʢʸم
مʶلʦ بʧ الʳʴاج الʶॽʻابʨرȑ. د.ت. صॽʴح مʶلʦ. د. ȋ. دار إحॽاء الʛʱاث العȃʛي، 

بʛʽوت.
الʺʻاوȑ، عʙʰ الʛؤوف بʧ تاج العارفʧʽ الʙʴادȑ. (١٩٩٠م). الʅॽʀʨʱ على مهʺات 

الʱعارȋ .ʅȄ ١. عالʦ الʖʱؔ. القاهʛة.
الʺʻاوȑ، عʙʰ الʛؤوف، (١٣٥٦هـ). ʠॽɾ القʙيʛ شʛح الʳامع الʸغȋ .ʛʽ ١. الʺॼʱȞة 

 .ʛʸم .Ȑʛʰؔة الȄارʳʱال
مʨʺʴد شʗʽ خʢاب (١٤٢٢هـ). الʛسʨل القائ٦ȋ .ʙ. دار الفʛؔ. بʛʽوت.
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